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ciplina de repfblica, y esta misma es la que trata y
consulta los negocios, porque las ordinaciones de
los pueblos son casi lo Gltimo en el tratar de los
negocios. Y asf propriamente decimos que solos
estos tales gobiernan la rep(blica, porque éstos
son de la misma manera que aquellos que ponen

“las manos en la obra. Aunque parece que la pru-

dencia mds propriamente se dice de aquel que en
si mismo piensa solamente, y ésta es la que se
usurpa el comGn nombre de prudencia. Pero de
las otras, una se llama sciencia de bien gobernar
una familia, otra de hacer leyes, otra de regir bien
una reptblica, y ésta tiene aGn dos partes: una,
que consiste-en consultar las cosas, y otra que en
juzgarlas. Parece, pues, que esta facultad tiene ma-
nera de sciencia, porque el que la tiene es hombre
que entiende; pero hay mucha diferencia, porque
el que sabe bien lo que le cumple y lo pone por
obra, este tal parece que es prudente; pero los que
son aptos para gobierno de repﬁbliéa; son los que
estan curtidos en negocios. Y por esto dice muy
bien Euripides:

: Cémo puedo ser prudente,
Pues nunca me he ejercitado
En negocios, ni he tratado
Lo que pasa entre la gente?

Antes siempre entre soldados
He vivido en compaiiia,

Do igual parte me cabia
De 1os mejores bocados,



« - Porque los que son nuevos en negocios siempre
‘hacen demasias, porque procuran sus farticulares
~-provechos, y el hacerlo asi les parece que es ha-

cedido lo que de los prudentes decimos. Aunque
el particular bien no se puede par ventura alcan-
zar sin el bien de la familia, ni aun sin el de toda
la reptblica. A més desto, que no hay certidum-

intereses, y tiene necesidad de consulta. Lo cual,
por esta razén se entiende claramente, que los
hombres mozos se hacen ge6metras y matem4ti-
cos, y sabios en cosas semejantes, pero ninguno
parece que por sciencia se haga prudente. Lo cual
procede de que la prudencia consiste en negocios
particulares, y éstos se entienden por la experien-
cia, y el hombre mozo no estd experimentado,
porque el mucho tiempo es el que causa la expe-
riencia. Porque, gpodria alguno considerar qué es
la causa que un nifio puede ser matemadtico, y sa-
bio ni fil6sofo natural no puede, sino porque las
sciencias matemdticas alcdnzanse considerando?;
pero los principios de la sabidurfa y sciencia na-
tural proceden de la experiencia, y en las mate-
mdticas los mancebos no tienen necesidad de creer
cosa ninguna, antes ellos de suyo se las dicen; pero
en las otras cosas el ser dellas es incierto y difi-
cultoso de entender. Asimismo, en el consultar
puede haber yerro, o en lo universal, o en lo par-

.. .cer lo que conviene. Desta opini6n, pues, ha pro-.

‘bre en el cémo ha de procurar uno sus proprios
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ticular. Porque puede errar uno diciendo gue to-
das las aguas gruesas y pesadas son malas, o
afirmando que esta particular agua es gruesa y pe-
sada. Consta, pues, que la prudencia no es scien-
cia, porque, como habemos dicho, trata las postre-
ras cosas, cuales son las que se tratan en negocios.
Es, pues, la prudencia contraria del hdbito que se
llama entendimiento, porque el entendimiento con-
sidera los principios, para los cuales no hay dar

‘razén, y la prudencia considera las cosas singu-

Jares y Gltimas, las cuales no se comprenden por
sciencia, sino por el sentido; no por el particular
de cada cosa, sino por tal sentido cudl es el con
que en las artes matemdticas juzgamos que esta
altima figura es tridngulo. Porque también allf pa-
rard nuestro conocimiento. Aunque aquel tal co-
nocimiento mejor se dice sentido que prudencia, y
la otra ya es de otra especie.

CAPITULO IX

DE LA BUENA CONSULTA

Una parte del gobierno de la repiblica dijo Aristételes
que era la que trataba los negocios comunes, y que éstos
se trataban consultando. Trata, pues, en este capitulo dc
la consulta, mostrando que no es sciencia, ni tampoco
conjectura, ni menos discrecion, sino reformacion de con-
sejo.

El preguntar y el consultar son cosas diferentes,
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porque el consultar ‘es una manera de preguntar.

" Habemos de entender, pues, de la buena consulta

qué cosa es, y si es sciencia, o opinién, o buena
conjectura, o algln otro género de cosas. No es,
pues, la consulta sciencia, porque ninguno consul-
ta lo.que sabe, y la consulta buena es una especie
de consulta, y el que consulta inqui[e]re y colige
por razén. Pero ni tampoco es conjectura, porque
sin proponer razones se hace la conjectura, y re-
pentinamente; pero la consulta requiere largo tiem-
'po, vy asi dicen que lo consultado se ha de poner
presto por obra, pero que ha de consultarse muy
despacio. Asimismo, la discrecién es diferente de
la buena consulta, porque la discrecién es una bue-
na conjectura. Tampoco es opinién ninguna buena
consulta, por cuanto el que mal consulta yerra, y
el \que bien consulta acierta, es cosa cierta que la
buena consulta es una manera de reformacién, pero
no de sciencia, ni tampoco de opinién. Porque la
sciencia no ha menester reformacién, pues no yerra,
¥ la reformacién de la opinién es la verdad. Asi-
mismo, todo aquello de que se tiene opini6n, ya
estd dividido en diversos pareceres, Pero ni tam-
poco se hace la consulta sin uso de razén. Resta,

pues, que ha de ser reformacién del parecer, pues-

el parecer atin no es afirmacién; pero la opinién
no es ya pregunta, sino ya es afirmacién. Pero el
que consulta, ora consulte bien, ora consulte mal,
inquife]re algo y lo colige por razén. Hs, pues, la
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buena consulta reiormacmn de la consulta. Por
psto, en la consulta, se ha de entender primero
qué se consulta y sobre qué. Pero por cuanto la

reformacién se dice de muchas maneras, serd cosa

manifiesta que no toda reformacién 'es_bliena con-
sulta. Porque el disoluto y el malo, lo que propo-

‘ne saber, por discurso de razén lo sacard; de ma-

nera que consultard bien, pero pareciéndole que
es un mal muy grande. Pero el bien consultar pa-

‘rece ser uno de los bienes, porque esta tal refor-

macién de consulta es la buena consulta, la cual
siempre acarrea lo bueno. Pero puédese hacer esto
con discurso falso de razén, y decir uno lo que
conviene que se haga, pero no acertaid el por qué,
sino errar el medio. De manera que ni esta tam-
poco serd buena consulta, en la cual uno alcanza
lo que se debe hacer, pero [no] la razén por qué es
bien que se haga. Acaece asimismo que uno, en
mucho espacio de tiempo, dé en la cuenta de lo
que conviene que se haga, y otro en poco rato.
No es, pues, tampoco aquélla la buena consulta,
sino la reformacién de lo que es atil y de lo que
conviene, y como conviene, y cuando conviene.
Puédese también consultar bien generalmente de
toda cosa, y también acerca de algan fin particu-
lar. Es, pues, la buena consulta general la que re-
forma lo que para el supremo fin pertenece, y la
particular, la que reforma lo que se encamina a
algtin fin particular. Y si de hombres prudentes
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es el bien consultar, serd la buena consulta refor-
’mamén de lo que para el fin- conviene, de lo cual
j:;' es la prudencia el verdadero parecer.

Por los que no saben 16gica me es forzado. afiadir esto
‘aqui, Llama medio Aristételes a la razén con que se prue-
ba la cuestién, como si prueba uno que vale mds una me-
diana paz que una muy justa guerra, porque la guerra
eestraga las vidas y haciendas de los hombres y pone en
condicién la libertad, esta razén es el medio, y cuando la
razén es fuera [de] propdsito y no concluye, llimase me-
dio falso y argumento de sofistas, como si dijese uno que
es buena la guerra, porque muchos se hacen ricos con
ella, es falsa razén y que no concluye nada, porque por
la misma razén seria bueno el hurtar y dar dineros a usu-
ra, pues se enriquecen muchos por esta via,

CAPITULO X
DEL BUEN JUICIO

Al bien consultar es anexo el buen juicio, pues nunca
hombre de mal juicio consulté bien cosa ninguna. Por
esto trata aqui del buen y mal juicio qué cosa es, de la
misma manera que traté de la cousulta en el capitulo
pasado. | '

El bueno y mal juicio decimos ser aquellos con-

forme a los cuales decimos a unos que son de mu-

cha capacidad y a otros de poca. Pero tampoco
es el buen juicio lo mismo que sciencia ni opini6n,
porque todos fueran de buen juicio. Tampoco es
alguna de las particulares sciencias, como la me-
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dlcma que trata de las cosas provechosas a la sa-
lud, v la geometria, que considera las grandezas
de los cuerpos, porque el buen juicio no trata de
las cosas que son perpetuas y inmovibles, ni de

las cosas que a un quienquiera le acaecerian, sino

de las cosas que cualquiera dudaria y consultaria.
Y asf consiste en las mismas cosas en que consis-
te la prudencia, pero no es lo mismo el buen jui-
cio que la prudencia, porque la prudencia es vir-
tud que manda, porque al fin a ella toca mandar
lo que conviene que se haga, pero el buen juicio
solamente tiene por oficio el juzgar o aprobar.
Porque todo es una cosa juicio y buen juicio, pues
es todo uno hombre de juicio y hombre de buen
juicio. Tampoco es el buen juicio lo mismo que
tener o que alcanzar prudencia. Pero asi como el
aprender se dice entender cuando uno usa de las
sciencias, de la misma manera en el usar de la opi-
nién en el juzgar de aquellas cosas en que consis-
te la prudencia cuando otro las dice, y juzgar bien,
porque bien y convenientemente juzgar todo es
una misma cosa. Y de allf vino en nombre griego
sinesis, que quiere decir entendimiento, por el cual
se llaman los hombres de buen juicio, del uso que
tenemos deste vocablo en el aprender, porque al
aprender lo llamamos entender muy muchas veces.




CAPITULO XI
DEL PARECER
~ Si. algin lugar hay dificultoso de vertir de griego’en
“otra lengua, es el capitulo presente, no por la sentencia
de lo que qe trata, que esa es ficil de entender, sino por
Ja proprledad del decir y de los vocablos, la cual, como
. es diferente en cada lengua, quitada de su lengua natu-
ral, parece disparate y cosa dicha fuera de propésito. El

me, pareciéndose mucho los vocablos; de esta paronoma-
sia o0 semejanza de vocablos se aprovecha Aristételes para
probar que el buen parecer cuadra mucho al varén justo
moderado. La cual sentencia, dicha en latin o en otra cual-
quier lengua, como no resplandece esta correspondencia
de vocablos, parece [ria y fuera de propdsito. Por esto
debe cualquiera que lee libro de una en otra lengua ver-

tido, especialmente de griego, donde los mds de los vo-

cablos tienen cierta derivaciéon y etimologia, perdonar
esta falta, que es sin remedio, cuando en la propriedad
del decir est4 el no poderse vertir con la misma proprie-
dad de los vocablos. Declara, pues, qué cosa es el pare-
cer, y cémo el buen parecer y grave sentencia cuadra
~mucho al varéon moderado y benigno. Después muestra
c6mo tienen una inseparable amistad y compafiia estos
hdbitos: sentencia, entendimiento, buen juicio, pruden-
cia, y que donde uno mora moran todos.

Aquello llamamos sentencia o parecer, confor-
me al cual decimos que algunos son hombres de

buen parecer, y que tienen buen parecer, no es
otra cosa sino un rectc juicio de lo bueno mode-

parecer, en griego, dicese grome, y la misericordia syggno-
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rado. Lo cual, se entenderd de que del hombre

moderado decimos que es-benigno y misericor-

dioso, y que lo bueno moderado no es otra cosa
sino tener misericordia y perdonar en las particu-
lares cosas. Y la misericordia o perd6n es el recto
juez de lo moderado, y aquel es recto juez, que
juzga conforme a la verdad. Todos estos hébitos,

ues. conforme a buena razén van a un mismo fin’
P )

encaminados, porque llamamos parecer y buen
juicio, y prudencia, y entendimiento, atribuyendo
a unos mismos el tener buen parecer y entendi-
miento, y el ser hombres prudentes y de buen
juicio. Todas estas facultades, pues, consisten en
las cosas extremas y particulares, y en el ser uno
apto para juzgar de las cosas, en que consiste el
ser uno prudente, de buen juicio, de buen pare-
cer. Porque las cosas buenas moderadas son co-
munes a todo género de bienes, en cuanto a otric
se refieren; y las cosas que se tratan en negocios,
son cosas particulares y extremas, las cuales ha de
tener entendidas el varén prudente, y en estas
mismas consiste el buen juicio y parecer, y estas
son las cosas altimas. Y el entendimiento a am-
bos extremos perten‘ece, pu'es asi los términos
primeros como los postreros se perciben con el
hdbito que llamamos entendimiento, y no por
discurso de razén. Y aquella primera manera de
entendimiento es propria de los principios de las
demostraciones, que se hacen en las cosas que no
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pueden mudarse y son primeras, pero estotracon- -

‘} . siste en los negocios y en las cosas ﬁlt1mas y con-
- tingentes, y también en una de las prOposmxones,
porque las cosas partlculares son el principjo de
las proposiciones, por cuya causa la conclusién es
verdadera, pues lo universal de las cosas particu-
lares se colige, las cuales se han de p‘eréibir por
el sentido, y este sentido es el entendimiento. Y
asi, estas cosas parecen naturales, pero ninguno
es sabio naturalmente, aunque parecer, prudencia
y enterndimiento bien lo tiene naturalmente. Lo
cual, con esta sefial lo entenderemos, que tales
cosas como éstas las tenemos por anexas a la
edad, y tal edad tiene entendimiento y parecer
casi declardndose la natura ser causa dello. Y por
esto, el principio y el fin es el entendimiento, por-
que destos dos entendimientos proceden las de-
mostraciones y en ellos paran. Y asi conviene
dar crédito a los experimentados y més ancianos,
y a los prudentes, en las proposiciones que no se
pueden demostrar, no menos que a las mismas
demostraciones, porque como tienen ojos de ex-
periencia, veen bien los principios. Qué cosa, pues,
es la sabidurfa y qué la prudencia, y en qué géne-
ros de cosas consiste cada una dellas, y c6mo la
una y la otra son virtudes de la otra parte del
alma, ya estd declarado.

Aunque Aristdteles parece se declara harto en esto de
llamar las cosas universales primeras, y las particulares
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postreras, todavia p01 los que Metodologlca no saben,
tiene necesidad de un poco de mds declaracidn, Llama
pues, las cosas universales primeras, y las partlculares
postreras en cuanto al ser; pues como ya en los comen-

5 ' tarios sobre Porfirio lo mostramos no son cosas diversas
lo ugiversal y lo particular, sino sélo en cuanto a nues-

tra consideracion, ni es otra cosa universal sino‘los par-
ticulares debajo de uha natural similitud considerados, y

lo particular lo mismo counsiderado en uno solo, sino en

o cuanto al modo del proceder, que pasamos primero por
las noticias generales dé las cosas, y venimos al fin a pa-
rar en las particulares; como se vee claro en una consul- -

ta de médicos, donde primeramente consideran qué gé-

- nero de enfermedad es, y después van particularizando
15 hasta levantar resolucién que es una terciana putrida
que da pena a Socrates en tal o tal hora, y que se ha de
curar con este o con aquel remedio, y comiendo o be-
biendo deste mantenimiento o deste vino o de aquel
zumo. Y lo mismo es en cualquier género de cosas que

20 se tratan en negocios. Por esto, pues, se llaman primeras
las cosas universales, y postreras las particulares. .

T T T D

P

CAPITULO XII

PARA QUE SIRVE LA SABIDURIA Y LA PRUDENCIA

El dltimo fin del hombre probd al principio Aristéte-

25 les ser la felicidad, y que todo lo que se habija de tratar
habia de ir encaminado a este fin. Parece, pues, que se .

ha divertido a cosas fuera deste propdsito, como es a tra- e

tar destos hdbitos del entendimiento, algunos de los cua- ,;i

les no sirven para negocios, sino que consisten en sola .

30 contemplacidn; declara pues agora, qué conexién tiene %

) 4,
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i’ esta materia con la parte moral, y dice que pues el va-
§ . ron felice ha de ser perfecto, y estos hdbitos perficionan
" la parte del alma que es-capaz de razén, conviene tam-
- bién que se entiendan como las otras virtudes de la par-
% te inferior que consisten en bien acostumbrarse. A mds
:‘ que, entendido esto, importa para mejor poner por obra
i los hdbitos morales,

Preguntar4 alguno por ventura, jqué provecho

A

¥ acarrean estos hdbitos de que tratamosr Porque la

Ej sabiduria no considera cosas, de que felicidad nin-
? guna al hombre le proceda, pues las cosas que tra-
E ta ni nacen ni fenecen. Pues la prudencia, aunque
. tiene esto, qué necesidad tenemos della, pues con-
; siste en las cosas que al hombre le son justas y
buenas, y estas mismas son las que el buen varén
debe hacer, y con sé6lo saberlas no nos hacemos
mds prontos en el ponerlas por la obra, pues son
las virtudes hébitos, asi como vemos que acaece
~en lo que toca a la salud y al tener buen hdbito
de cuerpo, lo cual no consiste en el tener habito
sino en el obrarlo? Porque el ser uno médico o ha-
-bil en la lucha, no le hace mis ejercitado y pronto
para conservar la salud y buen hébito de cuerpo.
Y si decimos que, lo que toca a la prudencia, no
por los tales se ha de proponer, sino por los que

se han de hacer, a lo menos a los que ya lo son
no les importard nada, y aun a los que no lo son,
pues serd todo uno o tener ellos la prudencia o
dejarse regir por los que la tienen. Porque bastar-
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o -_nos ‘haen lo que toca a esto lo que rios basta en lo
- que toca a la salud, en la cual, aunque holgamos
de vivir sanos, no por eso aprendemos la- medici- -

na. A més desto, parece cosa ajena de razén, que
siendo la prudencia menoic; perfecta que la sabi-
durfa, sea méds poderosa que aquélla, porque la
que hace es la que manda y ordena en cada cosa.
Desto, pues, habemos de tratar, porque ésta es la
primera duda que acerca desto se propone. Pri-
meramente, pues, habemos de decir que estas vir-

- tudes de necesidad han de ser por su proprio va-

lor escogidas y preciadas. Porque siendo las unas
y las otras virtudes de las partes del alma, en cada
una de la suya, aunque no sirviesen de nada, todas
o cualesquiera dellas son dignas de préciar. Cuan-
to mds que sirven de algo, no tanto cuanto la me-
dicina para alcanzar la salud, sino como la salud
es parte para alcanzar buen h4bito de cuerpo, asf
también la sabidurfa para alcanzar la felicidad,
porque siendo parte de la general virtud, con su
posesién y obrar hace dichoso al que la alcanza.

Asimismo, la obra se perficiona conforme a la

prudencia y a la moral virtud, porque la moral
virtud - propone el fin perfecto, y la prudencia los
medios que para alcanzarlo se requieren. Pero la
cuarta parté del alma, que es la que toca al man-
tenimiento, no tiene tal virtud como ésta, porque
conforme a ella el alma ninguna cosa hace ni deja
de hacer. Pero cuanto a lo que se decia de que
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por la prudenc1a 00 nos hacernos mis prentcas
- para tratar las cosas buenas y justas, habémoslo

' de tomar un poco de mis lejos, tomando este prin-

'{-‘ <ipio. Porque asf como decimos que algunos que

hacen cosas Justas no son aGn por eso justos, como
son los que hacen las cosas que estdn por leyes

'~ ordenadas, pero o por fuerza, o por imprudencia,

0 por otra alguna causa, y no por respecto dellas

mismas, aunque hacen lo que conviene, y lo que

debe hacer cualquier bueno, es pues necesario,
seglin parece, para que uno sea bueno, que en el

hacer de cada cosa esté de cierta manera dispues-
. Quiero decir, que las haga de su propria vo-
luntad, y por sélo respecto de ellas mismas. De

manera, que la buena y recta eleccién hace la vir-

tud, pero lo que para alcanzar aquélla se ha de
hacer, no toca a la virtud tratarlo, sino a otra fa-
cultad. Estas cosas, pues, habemos de tratar, din-
dolas a entender m4s claramente. Hay, pues, una
facultad que la llaman com@nmente prontitud, la
cual es de tal manera, que puede facilmente ha-
cer y alcanzar las cosas que a algtin fin propuesto
pertenezcan. Esta prontitud, si el fin propuesto es
bueno, es cierto digna de alabanza, pero si malo, es
mala mafia. Y por ésto decimos también de los pru-
dentes, que son prontos y mafiosos. No es, pues,

csta prontitud la prudencia, pero no'estd sin ella la

prudencia. Este tal habito, pues, imprimese en los
ojos del alma no sin la virtud, como habemos di-
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_ -cho y es cosa manifiesta. Porque los discursos de

razén, que en los negocios se hacen, sus principios
tienen, . pues el fin y el sumo bien, sea cualquiera,
ha de ser de tal o tal manera. Porque, pongamos

_por ejemplo que sea lo que primero a la mano nos

venga; esto tal a solo el buen varén parecerd bue-
no, porque la maldad pervierte el juicio, y hace
que se engafie acerca de los principios de- las co-
sas que se traten. Muy claro, pues, estd, que es im-
posible ser uno prudente sinr,.sér bueno.

CAPITULO XIII

DE LA NATURAL VIRTUD, Y DE LA CONEXION Y HERMANDAD QUE
HAY ENTRE LAS VERDADERAS VIRTUDES Y LA PRUDENCIA

Naturalmente hay en todos los hombres una inclina-
cién a las cosas buenas, la cual Dios puso en nosotros
cuando formé la naturaleza humana. De do procede que
por malo que uno se haya hecho con sus malos ejerci-
cios, no puede dejar de parecerle bien lo bueno. Hay
también otra inclinacién a las cosas malas, que nos pro-
cedid de nuestro en la caida de la justicia original en que
Dios crié los primeros hombres. Estas dos inclinaciones
cominmente se hallan en los hombres, pero en unos
mds vivas que en otros, y asi unos con mds facilidad que
otros obran un acto de virtud o vicio, de la misma ma-
nera que unos son mds ddciles que otros de su naturale-
za. Estas inclinaciones son las que llama Aristételes aqui
virtudes naturales, y las contrarias también se dirdn vi-
cios naturales, no porque absolutamente sean Jas unas
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virtudes y las otras vicios, sino porque las unas inclinan
a lo uno y las otras a lo otro. Estas inclinaciones no ha-
cen al hombre digno de alabanza ni de vituperacion, po;-
que no proceden de propria eleccién, y se compadecen

. con los hdbitos contrarios. Porque bien puede uno ser

bien inclinado de suyo, y o con las ruines compaiiias, o
con malos ejercicios, gastarse y hacerse malo. Y por el

, contrario, puede ser mal inclinado y con buen juicio, y

forzando su mala inclinacién yejerciténdose bien,ser muy
virtuoso, y en este tal la virtud ser4 de muy mayor qui-
late. Como se lee de Sécrates, que Zopiro, uno que sele
entendia de fisiognomia, dijo que era mujeriego y que te-
nia otras muchas faltas, siendo un hombre de vida per-
fetisima, y €l confesd tener aquellas inclinaciones natu-
rales, pero que las habia adormecido con los contrarios
ejercicios. Y esto es lo que dicen conminmente, que el
sabio tiene mds poder que las estrellas; destas, pues, tra-
ta en este capitulo Aristételes, y de la diferencia que hay
dellas a las que son hibitos. :

Otra vez, pues, habemos de tornar a tratar de la

virtud. Porque la virtud casi se ha de la misma ma-
nera que la prudencia se ha con la prontitud, que
no es lo mismo, pero parécele mucho. De la mis-
ma manera, pues, se ha la natural virtud con la que
lo es propriamente, porque en todos los hombres
parece que, naturalmente, en alguna manera cada
un hébito consiste. Porque ya, desde nuestro na-
cimiento, parece que tenemos una manera de justi-
cia, de templanza y fortaleza, y de los demds gé-
neros de hibitos; pero con todo eso inquirimos
otro que sea propriamente bien, y que estas incli-
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naciones .de otra manera consisten -en nosotros,
porque los hdbitos naturales en los nifios y aun en
las fieras los hallamos, pero éstas sin entendimiento
parecen perjudiciales. Lo cual en esto parece que
se vee manifiestamente, que asi como acaece en un
cuerpo robusto, que sin ver nada se mueve, que

por faltarle la vista de necesidad ha de dar gran

cafda, de la misma manera en el 4nimo. acaece.
Pero si entendimiento alcanzare, es diferente .en
el obrar. Pero el hdbito que a esta le parece, sera
entonces propriamente virtud. De manera que,
asi como en la parte que consiste en opinién hay
dos especies, prontitud y prudencia, de la misma
manera en la parte moral hay otras dos: una que
es virtud natural y otra que lo es propriamente,
y ésta que lo es propriamente no se alcanza sin
prudencia, y por esto dicen que todas las virtudes
son prudencias. Y asi Sécrates en parte decfa bien,
y en parte erraba: erraba en tener por opinién
que todas las virtudes eran prudencias, y acertaba
en decir que no se alcanzaban sin prudencia. Lo
cual se conoce en esto: que hoy dia, todos cuando
difinen la virtud, afladen el hdbito, y dicen a qué
cosas conforme a razén recta pertenece, y la recta
razén es la que juzga la prudencia. Y asi parece
que todos adevinan en cierta manera que seme-
jante hé4bito es la virtud conforme a la prudencia.
Y atin podemos extenderlo un poco mds y decir
que la virtud no solamente es hdbito conforme a
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-recta.razén, pero aun ‘acompafiado de recta ra-

z6n, y la recta raz6n destas cosas es la prudencia.
S6crates pues, tenfa por opinién que las virtudes
eran razones, porque las hacia sciencias todas las
virtudes, pero nosotros decimos que son h4bitos

_acompaifiados de razén. Consta, pues, de las razo-

nes ya propuestas, que ninguno puede ser bue-
no propriamente sin prudencia, ni prudente sin la

~, virtud moral. Y la razén, con que alguno podria

pretender que las virtudes estdn apartadas las unas
de las otras, podriase soltar desta manera. Que si

¥
dice que un mismo hombre no es igualmente apto .
para todas las virtudes, y asf ternd la una a que

es mis apto antes de haber alcanzado la a que no
es tanto, diremos que eso acontece en las virtudes
naturales, pero en aquellas por cuyo respecto se
dice un hombre absolutamente bueno, no acaece.
Porque siendo sola una la prudencia, han de estar
con ella de necesidad. Y aunque la prudencia no
fuera virtud activa, consta que el alma tenia nece-
sidad della por ser virtud de una de sus partes, y

porque no se puede hacer buena eleccién sin pru-

dencia, ni menos sin virtud, porque la virtud pro-

pone el fin, y la prudencia pone por obra los me-

dios que para alcanzarlo se requieren. Pero con
todo eso, ni es propria de la sciencia, ni tampoco
de Ia parte mejor del 4nimo, asf como tampoco la
medicina es propria de la salud, porque la medi-
cina no usa de la salud, sino que considera c6mo
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se alcanzari. Man‘da, pues, la medicina y da pre-
ceptos por amor de la salud, pero no los da a la
misma salud. Y es como si uno dijese que la dis-
~ciplina de la repablica es el sefiorfo de los dioses,
-porque manda todo lo que se ha de hacer. en la
ciudad.

FIN DEL SEXTO LIBRO




