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ARGUMENTO DEL SEXTO LIBRO

Aristételes, en el primer libro, anduvo inquiriendo en
qué consistia la felicidad humana, y hall6 que en el vivir
conforme a recta razon. Y porque el vivir conforme a
recta razon requiere' el vivir conforme a virtud, en el se-
gundo anduvo inquiriendo qué cosa era virtud. Después
hizo dos maneras de virtudes: unas morales, de las cua-
les ha tratado en el tercero, cuarto y quinto libro, y otras
del entendimiento, de las cuales propone tratar en el pre.
sente. Pero por cuanto hasta aqui se ha hecho mucha
mencién de la recta razén, y hasta agora no se ha decla-
rado qué cosa es, trata primero qué cosa es la recta ra-
z6n y en qué consiste; después trata de las partes del
alma, para declarar cada virtud a qué parte del alma co-
rresponde; tras desto trata de los hédbitos del entendi-
miento, sciencia, arte, prudencia, entendimiento, sabidu-
ria; de las partes de la prudencia, del buen consejo, del
buen juicio, del buen parecer, de la utilidad de la sabidu-
ria y prudencia: de la hermandad grande que entre si
tienen todas las virtudes.
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LIBRO SEXTO

COMACO, SU HIJO, Y POR ESTO LLAMADOS NICOMAQUIOS

CAPITULO PRIMERO

CUAL ES LA RECTA RAZON Y CUAL ES SU DIFINICION

En el primer capitulo declara ser la recta razén la que
<ndereza las cosas al fin perfeto, y obrar conforme a recta
razon ser obrar conforme a lo que se requiere para alcan-
zar el fin. Después propone las partes del alma, y declara

;ser una capaz de razon y otra que carece della; y que

de la que carece no se trata aqui, pues se ha ya tratido
en lo pasado; porque las virtudes morales consisten en
esta parte que carece de razén. Divide asimismo la parte
que consiste en razdn, en una que no cae en consulta,
que es la sciencia (porque ninguno consulta si dos veces
dos hacen cuatro, pues es cosa cierta), y otra que cae en
consulta, que es la opinion, Estas dos partes del 4dnimo
no son asi partes como la pierna y brazo son del cuerpo,
pues siendo el dnimo espiritu, no tiene cantidad ni partes
desa manera, sino que son dos facultades suyas, que se
Haman partes por una manera de metéfora.

Pero por cuanto habemos dicho en lo pasado,

que habemos de elegir el medio, y no el exceso
ni el defecto, y el medio es aquel que la recta ra-

-
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OE LAS ETICAS O MORALES DE ARISTOTELES ESCRITOS A NI-
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* 26n dicta, conviene que lo dividamos esto. Porque

en todos los hibitos de que arriba se ha tratado,
hay :‘alguna cosa puesta como por fin y blanco,
como en todas las demds, al cual, teniendo ojo el
que tiene la razén, tira o afloja. Hay, pues,.tér'rni-
no en las medianias, que decimos que consisten
entre el exceso y-el defecto, y son regladas con-

forme a recta razén. Y el decir esto es decir ver-

dad,aunque no se pueda dar la demostracién dello.
Porque en las demés consideraciones, de que te-
nemos sciencia, es verdad decir que no.se ha de
hacer ni mayor ejercicio ni menor, ni se ha de re-
posar mds ni nienos, sino que se ha de tomar el
medio seglin que la recta razén aconsejare, por-
que con solo esto tener uno, no temia-més que

saber. Como si se preguntase cudnto maateni-

miento conviene dar al cuerpo, y respondiese uno
que tanto cuanto manda la medicina y el hombre
que en ella fuere docto. Por tanto, conviene que
en los habitos del alma no s6lo sea asi “verdad
esto que se ha dicho, pero aun también que se
entienda clara y distinctamente cudl es la recta ra-
z6n y cuél su difinicién. Ya, pues, dividimos las
virtudes del alma, y unas dijimos que eran de la
costumbre v otras del entendimiento. De las mo-
rales, pues, ya habemos tratado. Tratemos, pues,
agora de las otras, disputando primero del alma
desta suerte. Cuanto a lo primero, pues, ya estd
dieho c6mo el alma tiene dos partes: una capaz
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~ de razén y otra que carece della. Agora, pues,

tratemos por la misma orden de la parte que es-

capaz de razén, y presupongamos primero que
hay dos maneras de cosas que consisten en razdén:
una de aquellas cosas que vemos ser de tal mane-
ra, que. sus principios no pueden dejar de ser asi,
'y otra de aquellas cuyos principios pueden ser de
otra manera. Porque para entender cosas de gé-
nero diverso, también es menester que haya par-
te de dnimo, que sea de género diverso, y que sea
conforme a lo que se ha de entender, pues han de
alcanzar el conocimiento de las cosas conforme a
ciertasemejanza y propriedad que con ellas tengan.
Llimese, pues, la una déstas scible y la otra dispu-
table, porque el consultar y el disputar, todo es una
misma cosa. Ninguno, pues, consulta lo que no pue-
de ser de otra manera; de manera, que lo consulta-
ble es una parte de las cosas que consisten en razén.
‘Consideremos, pues, cuél es el mejor hébito de cada
parte destas, porque aquélla seri su virtud, y la
virtud es la que le inclina a su propria obra.

CAPITULO II

COMO HAY TRES COSAS EN EL ALMA PROPRIAS DEL EFECTO Y DE
LA VERDAD: EL SENTIDO, EL ENTENDIMIENTO Y EL APETITO

Ha propuesto de tratar de las dos partes de nuestro
entendimiento: la una cierta, en que consiste la sciencia,

y la otra probable, en que se funda la opinién. Para mejor .
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tratar dellas, declara en el cz;pitulo segundo la origen de

nuestro conocimiento y de nuestro obrar, y pone por ori-

gen de nuestro conocimiento los sentidos, y del obrar el
entendimiento y el apetito. Porque si pusiésemos por
caso que se viese un hombre falto de todos los sentidos,
este tal ninguna noticia de cosas ternia en su entendi-
miento, sino que seria como es el del nifio antes que ven-
ga a sentir en el vientre de la madre. Y en el obrar, cada
uno se mueve o segiin entiende o segin apetece. Compa-
ra después el entendimiento con el apetito, y muestra
que Jo mismo que es en el entendimiento verdad, es en:
el apetito rectitud; y lo que alli es mentira, aqui es de-
pravacion. De do sucede que, asi como el entendimiento
lo que tenja temerariamente por verdadero, tratindolo
lo halla muchas veces falso, de la misma manera lo que
sin consideracidn los hombres apetecen, alcanzado, des-
engana y sale falso; y de aqui nace que nuestro apetito
es tan inquieto, y que el consejo del hombre muy ejer-
citado en negocios es mejor quel del hombre mozo y
poco exprimentado, porque le ha burlado més veces su
apetito y el suceso de las cosas.

Tres cosas, pues, hay en el alma, que son la ori-
gen de un hecho y de la verdad: el sentido, el en-
tendimiento, el apetito. Destas tres cosas el senti-
do no es principio de hecho ninguno, lo cual se
vee claramente en las fieras, las cuales, aunque tie-
nen sentido, con todo eso ningln negocio tratan
en coman. Lo que es, pues, en el entendimiento la
afirmacién y negacién, lo mismo es en el apetito
el seguir y el rehusar. De manera que, pues la mo-
ral virtud es hdbito escogido voluntariamente, y
la eleccién voluntaria es apetito puesto en consul-
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ta, coligese de aqui que la raz6n ha de ser verda-
dera, y el apetito y deseo recto, si la eleccién ha
de ser buena, y que de los dos la razén ha de ser
_cosa_que se pueda decir, y el deseo cosa que se
pueda seguir. Este, pues, es el entendimiento y la
verdad activa. Porque en la verdad que solamente
es contemplativa, y no sirve para hacer ni tractar
cosa ninguna, el decirse cémo es o al revés, es su
verdad ‘o su mentira, porque éste es el oficio de
todo entendimiento. Pero la verdad de lo que se
entiende para haberse de poner por obra, ha de
ser conforme al recto y buen deseo. Es, pues, la
eleccibén el principio del hecho, de la cual proce-
de también el movimiento, mas no el fin por que
se hace. Pero el principio de la eleccién es el ape-
tito o deseo, y la razén que por causa de otra cosa
se da, de manera que nunca hay eleccién sin en-
tendimiento y aprensi6n, ni tampoco sin moral
deseo. Porque ni el negociar bien ni el negociar mal
en cualquier hecho no puede acaecer sin enten-
dimiento y costumbre. Aunque este entendimien-
to ninguna cosa mueve sino la que a otro fin se en-
camina, y es activo, porque éste es el que gobierna
a la que obra, porque cualquier que obra, obra
por fin alguno, ni es jamds lo que se obra el ulti-
mo y absoluto fin, sino particularmente de algo, y
en respecto de algo, pero eslo la obra que se hace,
porque el bien negociar y tratar las cosas es el fin,
y el deseo a éste se endereza. Y por esto se dice
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que o ¢l entendimiento apetitivo o el apeti;jb que se -

entiende es la eleccién. Y tal principio como éste
es el mismo hombre. Ninguna cosa, pues, que ya
‘haya pasado, cae en eleccién, como agora ninguno
elige el haber tomado por armas a Troya, nitampo-

- ¢o se consulta jamds de lo pasado, sino delo porve-
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nir y contingente, porque lo que ya es pasado, no
puede ya dejar de haber sido.'Y por eso dijo muy
bien Agatén:
A la potencia de Dios
Sélo esto es defendido:

El hacer que no haya sido
‘ Lo que ya pasd entre nos,

El oficio, pues, de ambas las dos partes del en-
tendimiento es entender la verdad, y asf aquellos
habitos son dos virtudes de cada una destas par-
tes, en los cuales m4s verdad halla cada una dellas.

No entienda ninguno que es falta de la potencia de
Dios lo que aqui dice Aristételes. Porque no est4 la falta
sino en la misma cosa, que contiene en si repugnancia,
y implica, como dicen los ldgicos, contradiccién, como

estar uno juntamente vivo y muerto, sano y enfermo. Y
el no poder hacer esto no es falta de potencia.

CAPITULO III

DE LOS CINCO HABITOS DEL ENTENDIMIENTO, Y DE LAS COSAS
DE QUE SE TIENE SCIENCIA, Y DE LA MISMA SCIENCIA

Comienza ya, después que ha declarado la origen y prin-
cipio de nuestro entender y obrar, a tratar de los hdbitos
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“del entendimiento. Propone cémo son cinco: arte, scien-
‘cia y prudencia, sabiduria, entendimiento. Trata primero
-de la sciencia, declarando en qué genero de cosas con-

siste.

- Comenzando, pues, como' de nuevo, tratemos

destos hdbitos del entendimiento. Cinco son, pues,
fas cosas en las cuales, o afirmando o negando,

. dice nuestro 4nimo verdad: arte, sciencia, sabidu-

rfa, entendimiento. Porque en las cosas que consis-
ten en parecer y opinién, puede acaecer decir men-
tira. De aqui, pues, se colige qué cosaes la sciencia,
si claramente queremos hablar, y no seguir seme-
janzas y metéforas. Porque todos tenemos por cier-
to que aquello que sabemos no puede ser de otra
manera. Porque las cosas que de otra manera pue-
den ser, cuando estan apartadas de nuestra vista,
no sabemos si son asi o si no. De manera que lo
que se sabe es cosa que necesariamente sucede, y

- por la misma razén es cosa perpetua. Porque las

.cosas que necesariamente son, todas, generalmen-
te hablando, son perpetuas, y todo lo que es per-
petuo jamés naci6 ni pereci6. A mds desto, toda
sciencia parece que es apta para ensefiar, y todo
lo que se puede saber se puede aprender. Y toda
sciencia, como dijimos ya en los libros Analiticos,
procede de cosas primeramente entendidas. Por-
«que unas cosas se saben por induccién, y otras por
discurso de razén. Lo que se sabe por induccién
son los primeros principios, y las cosas muy co-
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munes y universales. Pero el discurso de razén
procede de Ja universal, Aquellas proposiciones,
pues, de donde procede el discurso de razén o
silogismo, son los principios, los cuales no se pue-
den probar por discurso de razén, sino sélo por
enumeracién de cosas singulares, que llaman in-
duccién. De manera que la'sciencia es un hébito
demostrativo, con todos los demds arrequives que
propusimos en los libros Analiticos. Cuando uno,
pues, en alguna manera cree una cosa, Cuyos prin-
cipios le fueren ‘declarados, entonces se dice que
la sabe. Porque si no entiende Ios principios, mds
de verds se dird que sabe accidentariamente la
conclusién. De la sciencia, pues, desta manera que-

de disputado.

Esta materia, aunque aqui la pone Aristételes, mds es

légica que moral, como €l mismo claramente lo confiesa.

Y asi, el que no fuere légico, pase por ella ligeramente,
como por cosa que para materia moral importa poco.
Sélo entienda qué discurso de razdn es cuando de unas
verdades se sacan y coligen ofras desta manera. Pues toda
cosa compuesta de muchas cosas diferentes y contrarias,
de necesidad ha de perecer por la contienda que las unas
llevan con las otras, y vemos que todos los hombres son
compuestos de cosas diferentes y contrarias: carne, hue-
so, calor y frio; coligese que todos los hombres de nece-
sidad han de perecer. Induccién es cuando probamaos scr
verdad una cosa dicha en comin, demostrando expericn-
cia de muchas cosas singulares en favor de aqudlla, como
si probamos que todo hembre ha de morir, pues vemos
que murid el emperador, nuestro sefior Carlos V, y ¢l
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~principe, su nieto, y cada dia vemos morir unos y otros,
..y no sabemos que haya hombre ninguno que siempre
‘dure. Principios son unas verdades que no se pueden pro-
bar sino por estas particulares experiencias y induccio-
nes, como en la geometria éstas: cualquier cosa entera
es'mayor que ninguna de las partes; de cualquier punto
" a otro cualquier punto. se puede echar una linea recta.
Destos principios y discursos y inducciones, puestos en
un particular argumento y materia de cosas, se hacen las

sciencias, como puestos en materia de enfermedades vie-\ 10

nen a hacer la medicina. De todo esto tratamos clara-
mente en la introduccién que publicamos parala Ldgica
de Aristételes, y muy largamente en los comentarios gue

sobre su légica tenemos escritos, si a luz salieren algin

dia. Pero esto, como dije, para el filésofo moral, que
para su utilidad lee esta materia, no importa mucho.

CAPITULO IV

DEL ARTE

Arte entiéndela aqui Aristoteles como la entiende el
vulgo cuando llama arte al oficio del zapatero, del sas-
tre y del herrero, y asi la distingue de la sciencia. Que,
en realidad de verdad, arte es vocablo mds general que
sciencia, y cualquier sciencia es arte, aunque no cualquier
arte sea sciencia. Hace dos maneras de artes: una, que

consiste en solo el entendimiento, y obra con discurso,

de razon, como el arte de edificar o navegar, y otra, que
cstd puesta toda en el obrar por sola la experiencia, como
Jas artes que vulgarmente mecdnicas lamamos. Siempre
distingue Aristoteles el hacer y el obrar desta manera,
que el hacer lo atribuye a los ejercicios del entendimien-
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) td,'y el obrar a las cosas de defuera. Asi distinguen en
grlego piin y prattin; en nuestra lengua no se guarda tan.

al vivo esa distincidn.

En las cosas que pueden suceder de otra mane-

‘ra, hay algo que las puede hacer y poner por obra. -
'Elhacer, pues, y el obrar son cosas-diferentes, como
‘yaen nuestras Vulgares Disputas lo probamos. De
-manera, que el hibito que obra conforme a raz6n

es diferente del que hace conforme-a razén, ni de-
bajo de si el un hébito al otro comprende. Porque
ni el obrar es hacer, ni el hacer obrar. Porque la
arquitectura una de las artes es, y un hébito que
hace conforme a uso de razén, ni hay arte ningu-
na que no sea hébito que hace conforme a uso de
razén, ni por el contrario cosa que hé4bito sea, que
haga conforme a uso de razén, que no sea arte. De
manera, que toda es una misma cosa arte y hébi-
to que conforme a verdadera razén hace. Toda
arte, pues, se emplea en hacer de nuevo alguna
cosa, y en poner por orden y concierto, y consi-
derar cémo se ha de hacer alguna cosa de las que
no acaecen de necesidad, o en cémo ha de ser o

- dejar de ser, y cuyo principio estd en mano del

que las hace y no en la cosa que se hace. Porque
el arte no se ejercita en las cosas que necesaria-
mente se hacen o suceden de necesidad, ni tam-
poco en las que por naturaleza, porque todas es-
tas en si mismas tienen su principio. Y, pues, el
hacer y el obrar son cosas diferentes, de necesi-
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. dad el arte ha de serde lo que se hace y no de lo
. que se obra. Y, en cierta manera, la fortuna y el
_arte consisten en una misma manera de cosas,
‘como Agatén dice: '

De la fortuna el amor
Requiere el arte tener;
También ella ha menester
- Que le dé€ el arte favor,

Es, pues, el arte, como ya estd dicho, un hdbito
que hace conforme a verdadera razén, y la igno-
rancia de arte, por el contrario, es un hébito que

“en las cosas que pueden suceder de otra manera,

hace conforme a razén falsa.

CAPITULO V

DE LA PRUDENCIA

En el capitulo quinto trata de la prudencia, distin-
guiéndola de la sciencia y del arte en esto: que la scien-
cia considera las cosas en comunidad, porque de las co-
sas particulares, pues ni tiene cierto nimero, ni son
ciertas, no se tiene sciencia; pero la prudencia requiére-
se en cosas particulares. Item, el arte trata las cosas que
entre si guardan cierta regla y concierto; pero las cosas
que requieren prudencia, no tienen cierta regla ni con-

cierto. Declara resplandecer esta virtud en dos géneros de

cosas sefialadamente: en regir bien una familia, y gobe1-
nar bien una republica.

De la prudencia podremos tratar desta manera,
considerando qué personas son las que solemos
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Namar ‘prudéntes. Parece, pues, que el proprio

oficio del prudente es poder bien consultar de las
cosas buenas y ftiles para si, no en alguna parti-

cular materia, como si dijésemos en lo que vale
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para conservar la salud o la fuerza, sino en qué
cosas importan para vivir présperamente. Lo cual
ficilmente lo podemos entender de esto: que en
alguna cosa particular decimos ser prudentes, los
que en las cosas que no consisten en arte dan bue- _'
na raz6n y la encaminan a algtn buen fin. De ma-
nera, que generalmente hablando, aquél serd pru-
dente, que es apto para consultar con €l las cosas.
Ninguno, pues, consulta jamas las cosas que no
pueden acaecer de otra manera, ni tampoco las
cosas que no estd en su mano hacerlas o dejarlas
de hacer. De manera, que, pues la sciencia se al-
canza con demostracién, y las cosas cuyos princi-
pios pueden ser de otra manera no tienen demos-
tracién, y no se puede consultar de las cosas que
de necesidad suceden, coligese de aqui que la pru-
dencia, ni es sciencia, ni tampoco arte. No scien-
cia, porque aquello gue trata puede suceder de
otra manera, ni tampoco arte, porque el obrar ¥
sl hacer tienen los fines diferentes. Resta, pues,
que la prudencia sea un hdbito verdadero y pric-
tico que conforme a razén trata los bienes y ma-
les de los hombres. Porque el hacer tiene el fin-
diverso, pero el obrar no, porque el proprio fin [es]
el hacer bien aquella obra. Por eso a Pericles y 2



— 25‘3 —
sus seme]antes los ]uzgamos por prudentes, porque
son personas suficientes para considerar lo que a
sf mismos y a los'demas hombres conviene. Tales
como éstos nos damos a entender que son los que
rigen bien sus casas y la repfiblica, y por esto, a
la prudencia la llamamos en griego sofrosine, que
en aquella lengua quiere decir cosa que conserva

el entendimiento, porque conserva tal o tal pare-

cer. Porque lo aplacible y lo molesto no todo pa-
recer pervierten (que este parecer: todo tridngulo
tiene tres dngulos iguales a dos rectos, o que no
los tiene, no lo pervertirdn), sino los pareceres que
se dicen en el tratar de los negocios. Porque los
principios de los negocios que se tratan es el fin
porque se tratan; pero el que por contento o pesa-
dumbre se destruye y gasta, no luego puede ver los
principios, y asi ni por consejo deste tal no con-
viene que se delibere ni trate cosa alguna, porque
el vicio destruye los principios. De manera, que
la prudencia de necesidad ha de ser habito, que
conforme a buena razén trata de los bienes y ma-
les de los hombres. Pero el arte tiene alguna vir-

tud, mas la prudencia no tiene, y en el arte, el que '

voluntariamente hierra, mds perfeto es que el
que por ignorancia, lo cual es al revés en la pru-
dencia, asf como en las virtudes. De do se coli-
ge que la prudencia es una especie de virtud, v
no arte. Siendo, pues, dos las partes de aquella
porcion del dnimo que es capaz de razbn, la pru-
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dencia ser§ wvirtud de aquella parte que consiste A

en opinién, porque asf la opinién como la pruden-

cia consiste en las cosas que pueden suceder de -

otra manera. Pero no solamente es hibito confor-
me a raz6n, lo cual con esta sefial se entiende: que
el hébito conforme a razén puede admitir olvido,
pero la prudencia no puede.

CAPITULO VI

QUE SOLO EL ENTENDIMIENTO PERCIBE LOS PRINCIPIOS
DE LAS COSAS QUE SE SABEN '

Declarada el arte y la prudencia, trata del cuarto hd-
bito del enténdimiento, que por excelencia, o por falta
de no tener otro vocablo, toma el nombre de la misma
facultad y se llama entendimiento. Este hdbito, pues, es
aquella natural Juz con que nuestro entendimiento se con-
forma con las primeras verdades, que son los principios
de las sciencias, los cuales, por ser principios y no tener
medios con qué probarse, y por ser una verdad clarisima,
no tienen necesidad de otro sino de declarar qué signifi-
can aquellos vocablos; y declarado esto, el entendimiento,
con su propria luz, sin argumento ni maestro, les da cré-
dito. Como: cualquier cosa entera es mayor que cualquie-
ra de sus partes, declarado qué es cosa entera, qué son
partes, lo cree Juego nuestro entendimiento; ni estd en
su mano el dejarlo de tener por verdad més que del ojo
percebir el color, si impedimento no le ponen. De tales
principios como éstos proceden las sciencias de las cosas.

Pero por cuanto la sciencia es aprehensién de
cosas generales y que proceden de neccesidad, y

.
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gl_as cosas que se demuestran .y;- cualquiéra sciencia
‘discurso de razén, el entender los principios de la
~co arte, ni prudencia, porque toda cosa de que se
cia consisten en cosas que pueden suceder de otra

& 109 principios, porque es proprio del sabio tener
'E, demostracién de cada cosa. Pues si en las cosas
f que verdaderamente afirmamos ni jam4s menti-
©  mos, ora consistan en 10 que no puede ser, ora en
lo que puede ser de otra manera, consisten la scien-
cia, la prudencia, la sabiduria, el entendimiento, y
el conocimiento de los principios no puede ser de
ninguno destos tres (llamo tres la prudencia, la
sciencia, la sabiduria), resta que haya de ser en-
tendimiento. |

CAPITULO VII

DE LA SABIDURI{A

De los cinco hdbitos del entendimiento, sélo restaba
por tratar de la sabiduria, de la cual trata en el capitu-
lo presente, y demuestra que sabiduria es nombre de

" perficién, afiadido sobre la sciencia y sobre el arte, y
pruébalo por €l comin modo de héblar, pues decimos
que uno es sablo pintor o entallador, cuando -en aquella

~arte es muy acabado. En fin, concluye diciendo que la
sabiduria consiste en entender muy bien los principios
de las mds graves cosas, y lo que dellos se colige.

b tiene sus principios, pues procede la scieqicia por
‘cosa que se demuestra, ni serd sciencia, ni tampo-
4 tiene sciencia es demostrable, y las artes y pruden-

f: manera. Tampoco es sabiduria el conocimiento de
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‘En las artes, pues, -\,atribui'mos la sabiduria a o
que en ellas son méis acabados, y asi decimos qu
Fidias es un sculptor sabio y Policleto un sabio eq
tallador, en lo cual no entendemos otra cosa po

la sabidurfa, sino-la virtud y excelencia que tuve

cada uno dellos en su arte. También juzgamos |
otros por sabios, asi com(n y generalmente, Y nc
en cosa alguna particular, como Homero escribe
de Margites: |
| A éste ni los dioses lo hicieron
Sabio en cavar, ni en culturar la tierra,
Ni otro saber alguno concedieron;

de do se colige que la mis perfecta sciencia de
todas es la sabiduria. Conviene, pues, que el sabic
no solamente entienda lo que de los principios se
colige, pero que aun los mismos principios los ten-
ga muy bien entendidos, y la verdad que tienen.
De manera que el entendimiento y la sciencia jun-
tos har4n la sabiduria, y la sciencia de las m4s pre-
ciosas cosas serd como cabeza de la sabiduria. Por -
que parece cosa del todo ajena de razén que uno
tenga a la disciplina de la repiblica y a la pru-
dencia por la cosa de mayor virtud, sin que el
hombre sea la cosa mejor que haya en el mundo.
Y si lo saludable y provechoso no es todo uno en
los hombres y en los peces, y lo blanco y lo de-
recho siempre es todo uno, cosa cierta es que lo
sabio todos dirdn siempre que es uno, pero lo pru-
dente diverso. Porque aquello dirdn ser prudente,
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que en cada cosa entiende qué es lo que le con-

- viene, y a este tal le encomendarfan las cosas. Y

por esto de algunas fieras se dice bien que son pru-

~ dentes, como de aquéllas que parece que tienen
facultad de pronosticar lo que para la conserva-

cién de su propria vida les conviene. Consta, pues,
que no es todo una misma cosa la disciplina de
repGblica y la sabiduria. Porque si llaman sabidu-
ria la que considera las proprias utilidades, seguirse
ha que hay muchas diferencias de sabiduria. Por-
que no es una sciencia la que considera todos los
bienes de los animales, sino que cada bien tiene su
particular sciencia; si no que queramos decir que
todas cuantas cosas hay tienen una manera de me-
dicina, Ni importarfa nada que dijésemos que el
hombre es el mas principal de todos los animales,
porque otras cosas hay que son de mi4s divina na-
turaleza que no el hombre, como son estas tan ilus-
tres de que el mundo estd compuesto. Coligese,
pues, de lo dicho claramente que la sabiduria es
sciencia y entendimiento de las cosas, cuya natu-
raleza es del mayor precio y quilate. Y, por tanto,
de Anaxagoras, y de Tales, y de otros varones
semejantes, se dice que fueron sabios; pero no
dijeran que eran prudéntes, si vieran que lo que
particularmente les convenia no lo entendian. De
tales, pues, como éstos se dice que saben lo que
es demasiado saber, y las cosas admirables, y difi-
cultosas, y divinas, pero que no saben lo que les
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cumple, porque no procuran los humanos bienes
ni intereses. Porque la prudencia consiste en cosas
humanas y en aquéllas de que suelen los hombres
consultar. Porque el més particular oficio del varén
prudente decimos que es el aconsejar bien, y ningu-
no consulta jamds de las cosas que no pueden acae-
cer de otra manera, ni menos de.las cosas que no
tienen algGn fin, que sea bien que pueda ponerse
por obra. Y el que de veras ha de ser buen con-
sejero, en lo que al hombre le es mejor, ha de ser
hombre que, con discurso de buena razén, pueda
conjecturar las cosas que se puedan hacer y poner
por obra. Ni considera la prudencia las cosas ge-
nerales solamente, sino que ha de entender tam-
bién las particulares, pues es virtud de bien obrar,
y las obras consisten en las cosas particulares. De
aqui sucede que algunos que no entienden scien-
cia son mds suficientes para tratar negocios que

- algunos que la saben, y en cualquier cosa los que

tienen mds experiencia. Porque si uno sabe asi,
comunmente, que las carnes ligeras son de buena
digestién y provechosas para el cuerpo, si no sabe
qué carnes son ligeras, ninguna salud dard al cuer-
po; pero el que entendiere que las carnes de las
aves son ligeras y saludables, mds salud le acarrea-
rd. Es, pues, la prudencia virtud de bien tratar ne-
gocios, y asi conviene que tenga ambas a dos no-
ticias o, sobre todo, la particular. Y en esto hay al-
guna parte que es como gobernadora de las otras.



CAPITULO VIII
DE LAS PARTES DE LA PRUDENCIA

Ya estd entendida la diferencia que hay entre la scien-
cia y la prudencia, que aquélla considera las cosas o con-
templativas o activas asi en comin, pero la prudencia
consiste en tratar bien los negocios en particular. Pues
como todos los negocios, 0 sean comunes, o particulares,
y los comunes sean sin comparacién de mayor valor que
los que a cada uno particularmente toca, Aristételes, en
cl capitulo presente, propone las partes de la prudencia,
que son en los negocios particulares la disciplina de bien
regir una casa, que se llama la Economia, y en los comu-
nes pone tres partes: la prudencia en hacer buenas y sa-
ludables leyes para el buen gobiernc de todos, a quien
en su lengua llama nomothesia; Ia prudencia en juzgar bien
las causas y contiendas que se ofrecen entre los ciuda-
danos, la cual parte se llama dicastice, que quiere decir
judiciaria; la tercera, prudencia en el proveer las cosas
tocantes al vivir y menesteres de la vida, la cual propria-
mente quedo con el nombre de disciplina de repiiblica.
Estas tres partes bien regidas son las que conservan el
estado de las ciudades, reinos y provincias, y las que las
destruyen, no administradas como deben.

s, pues, la disciplina de la reptblica y la pru-
dencia un mismo hébito, aunque el estado de cada
una dellas es diverso. En la prudencia, pues, que
se emplea en el gobernar bien una reptblica, la ca-
beza y principal parte es la que consiste en el ha-
cer las leyes. Pero la que las particulares cosas
considera, tiénese el nombre coman y Ildmase dis-
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