LA FILOSOFIA DE PLATON

e ———— .

LIBRO VII

Realizacion de las Ideas en el mundo.

CAPITULO PRIMERO
DIOS, PROTECTOR DEL MUNDO

I. Posibilidad metaffsica del mundo.—II. Coneepcién
~ del mundo.—III. Produceién del mundo.

1

Lo perfecto 6 completo existe, y no tiene otra razén
de existencia que su perfeccién misma. Tal es el tltimo
resultade 4 que la dialéctica platénica conduce dese
pues de haberse remontado de Idea en Idea hasta el
principio de las Ideas. Pero, luego que nos hemos ele-
vado del mundo & Dios, debemos descender de Dios
al mundo, siendo entonces cuando el pensamiento se
turba, se sorprende, y casi se siente tentado & absor-
berse en la unidad absoluta. Platén, sin embargo, no’

podia hacerlo, & menos de ser inconsecuente consigo
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mismo. ¢No es lo miultiple lo que le ha servido de
punto de partida y como de punto de apoyo para ele.
varse 4 1a unidad? Negar lo multiple, seria negar la
dialéctica misma.

¢Cémo, pues, el mundo, multiple é imperfecto, es
posible, si Dios es uno 'y perfecto? Para resolver este
problema, que hemos visto ya propuesto 4 proposito
de la participacién de las cosas en las Ideas, pero que
no podriamoes considerar bajo todos sus aspectos, hay
que recordar primeramente muchos principios que
tienen para Platén la mayor importancia, porque re-
sumen toda su teoria de las Ideas.

1.° Principio del VI libro de la Republica.—Lo po-
sible tiene su razén en lo real. En otros términos, lo
que 7o es y después es, 6 el devenir, tiene su razén en
lo que es. Un sistema metafisico se caracteriza por la
relacién que establece entre los dos términos: la posi-
bilidad y la realidad. Ahora bien; 16gicamente, pare-
ce que lo posible debe ser antes de lo real; para que
una cosa exista es necesario, en primer lugar, que
pueda existir, que tenga una razén de ser. Nada mas
verdadero en lo que concierne 4 los cbjetos sensibles,
y nada més conforme & la doctrina de Platén. El pri-
mer paso de la dialéctica, ¢no es probar que 1o sensi-
ble, no teniendo su razén en 81 mismo, debe ser posi-
ble antes !de ser real, y que la raiz de su posibilidad
esta en lo inteligible, en la Idea? Pero aqui se plantea
el gran problema metafisico: Lo inteligible, que in-
cluye la razén y la posibilidad de lo sensible, Jes una
simple posibilidad, 6 una realidad?

Sabemos cémo Platén ha resuelto la cuestién. Para
¢l lo inteligible, que llamamos ideal, es la realidad
‘misma, 1a unica realidad. Si lo inteligible fuese abs-
tracto, no explicaria nada, seria muerto y esteril, y
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‘habriamos de decir que lo sensible se basta & si mis-
mo, que no ha menester de lo inteligible para existir.
Lo supremo inteligible, lo supremo deseable, el Bieu
que persiguen la inteligencia y el amor, no es, pues,
una pura posibilidad abstracta, como el no-ser ¢ la
materia; es el fandamento real de toda posibilidad,

Asi se echa 4 tierra, mediante la metafisica, la ley
légica de nuestros conceptos. No es lo posible mas ge-
neral, mas vasto que lo real, de maunera que lo en-
vuelva en su unidad abstracta é indeterminada; por
el contrario, la realidad suprema es m4s extensa, méas
comprensiva que lo posible, y lo envuelve en su uni-
versalidad concreta y determinada. Hay un ser abso-
luto, de cuyo seno dimana lo posible, al que incluye
en si mismo, como el principio incluye 4 1a conse-
cuencia. Este ser absolato es el Bien, padre de las
Ideas; y la Idea, que en si es una forma de la realidad,
se convierte por respecto al mundo en un principio de
- posibilidad. Aristételes se obstinara en no ver en ella
m#4s que este segundo caricter, muy relativo por res
pecto & nosotros y muy légico, y no querra admitir 1a
realidad metafisica de las Ideas. Mas lo cierto es que
Platén la ha admitido: el punto de vista esencial-
mente propio 4 su doctrina es precisamente esa absor-
cién del posible légico, de la idea general y abstracta,
en la realidad metafisica de la Idea. Las formas emi-
nentes de la perfeccién son las que hacen posibles las
formas inferiores del mundo imperfecto; 1a plenitud del
ser la que hace pssible el menor ser; la determinacién
absoluta la que hace posible 1a determinacién relativa;
el Bien lo que produce la esencia, Si, pues, el mundo
existe, en la Idea del Bien se halla la razén de su exis-
tencia.

2.° Principio del Sofista.—El devenir no es la ne-
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gacién absoluta del ser. Para que lo sensible y la ge-
neracién sean posibles, es menester que no sean la
negacion absoluta de lo inteligible y del ser. De lo
contrario, nos encontramos encerrados en el circulo
estrecho del Dios de los Eleates, sin pdder salir de é1,
a4 menos de incurrir en una verdadera contradiccién.
Ahora bien; lo sensible no es lo inteligible; pero, por-
que es distinfo, no se ha de deducir que sea su nega-
cién absoluta. ¢Qué es, pues, lo sensible? Un ser me-
nor. .Y lo inteligible? El Ser. He ahi por qué la afir-
macién de lo sensible y la afirmacién de lo inteligible
no son contradictorias, como habian pretendido Par-
ménides y Zen6n. JNo es eminente gue lo més incluye
& lo menos? ;Lejos de hacer lo primero imposible lo
segundo, lo explica y contiene en si mismo.

3.° Principio del Parménides.—El ser uno envuelve
la pluralidad de los seres particulares. En lo absoluto
hay la mas perfecta identidad entre lo uno y el ser.
Pero no es menos cierto que hay una dualidad inteli-
gible: lo uno de una parte, y el ser de otra, aparecen
como formando un todo, que es la determinacidén 6 per-
feccion universal; y este todo incluye necesariamente
una infinidad de partes, que son todas las determina-
ciones particulares, todas las formas del ser, todas las
Ideas (1). '

La conclusién de estos tres grandes principios, tan

(1) <«Lo uno que es, es un todo cuy as partes son lo uno y el
ger..., y cualquier parte que se tome contiene siempre, por la
misma razdn, las dos partes; 1o uno contiene siempre al ser, y
el gor 4 1o uno, de suerte que cada uno es siempre dos y nunca
ano...—Seguramente.—De este modo, lo uno que es debe ser
una multitud infinita.» (Parménides, 142, b, ¢, d.) 81, induda-
blemente; es la multitud infinita de las determinaciones en el
seno de la determinacién universal; es el conjunto de todas las
Ideas. (Véase & Aristételes, Metaphysica, I, 6. Physica, 111, 4.)
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{ntimamente lizados unos con otros, es que la unidad
del Bien contiene eminentemente lo mdaltiple bajo la
forma de Idea de la Dyada. Mag si las Ideas, que son
esencias particulares, son eternamente reales en Dios,
porque Dios es lo Uno que existe, resulta de ahi que el
mundo es posible, al menos en atencién 4 que exis-
te eternamente un modelo cuya imagen puede ser:

Kéopog vonric.
I1

Si es dificil comprender cémo el mundo es posible
en si, no es menos dificil comprender cémo Dios pue-
de concebirlo. Esta es una de las graves dificultades
que el problema suscita. Aristoteles también se dara
cuenta de esta dificultad y declararé imposible el co-
nocimiento del mundo por Dios, lo cual trae consigo
la supresiéon de las Ideas. Platén, por el contrario,
atribuye 4 Dios el conocimiento del mundo y deja va-
gamente entrever en el Parménides su explicacién re-
lativa, sin disimular que lo que tiene relaciéon con lo
Uno es para nosotros inexplicable.

La ciencia en si, dice Parménides, es idéntica & la
ciencia de las Ideas, y no puede tener otros objetos que
las Ideas. Si, pues, el mundo sensible es lo contrario
de 1as Ideas, la ciencia en si no puede conocerlo, ¥y
Dios ignora al mundo lo mismo que el mundo ignora
4 Dios. Hay, segun Platén, un vicio en esta argumen-
taciéon, toda vez que conduce & la negacién de un
hecho. ¢No es un hecho que nosotros conocemos 4 Dios,
lo cual supone que Dios conoce al mundo? El vicio de
esta argumentacién es el que se repite en todo el cur-
g0 de 1a de Parménides, y contra el cual nos ha pre-
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venido el Sofista. Lo sensible solo es la negaciéon par-
cial, no la negacién absoluta de lo inteligible. Ahora
bien; el que concibe lo mds, puede concebir lo menos.
Si, pues, Dios concibe las Ideas, puede concebir el mo-
delo del mundo y el mundo mismo. La dificultad pasa
del mundo sensible al mundo inteligible, pero atin no
esta resuelta; porque se puede preguntar cémo Dios,
que s uno, es capaz de concebir el mundo de las Ideas,
que es lo miltiple. Este problema no es otra cosa que
el de la produccién por el Bien de 1a inteligencia y de
la esencia, 6 de la dualidad por la unidad.

Acabamos de ver ¢émo Platén lo ha resuelto y he.
cho indudablemente su aplicacién 4 la inteligencia di-
vina. En la unidad real del Bien, hay una dualidad
inteligible, la de lo uno y la del ser. Esta dualidad es
la que hace posibles la esencia y el pensamiento, y la
unién de la esencia con el pensamiento en 13 Idea. Lo
Uno se divide, pues, por una contradiccién solo apa-
rente, ya que la dualidad no es la verdadera negacién
de la unidad, & la cual implica. Al dividirse, el Bien-
uno produce & la vez la verdad y la inteligencia, como
el sol, por los rayos que difunde de su hoguera inmé6-
vil, produce la luz y la visién de 1a luz. La unidad en-
cierra, por consiguiente, la dyada, ¥y la dyada produ-
ce la esencia, y la ciencia, produce la Idea. Asi, el
Bien se convierte en inteligencia sin dejar de ser Bien,
6 mejor, porque es el Bien universal y sélo bajo este
aspecto incluye 4 la inteligencia misma.

Una vez producida esta primera division en la unis
dad del Bien, resulta de ella la multiplicidad inteligi-
ble de las Ideas. Como hemos visto, en cada parte de
lo uno y del ser, en cada idea se encuentran de nuevo
lo uno y el ser, y, por consiguiente, partes nuevas,
nuevas Ideas. Esta dialéctica de la Inteligencia divi-
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na fracciona hasta el infinito el ser ¥y el pensamiento,
y al mismo tiempo los reduce & su unidad primitiva.
El Bien es una hoguera de donde parten todos los ra-
“Jos y & donde vuelven todos. La sabiduria de Dios, en
gu intuicién inmoévil, envuelve todos los movimientos
del pensamiento discursivo; hace eternamente de uno
muchos y de muchos uno; pero esta dialectica no 86
despliega en el tiempo como la nuestra, sino que po-
see simultdneamente todo lo que descubre, en sus es-
fuerzos sucesivos, nuestro pensamiento finito é imper-
fecto. Asi, Dios engendra las Ideas por la conciencia
que tiene de la infinidad de sus perfecciones. En el
mundo de las Ideas, todo es uno y todo es infinito.
Cada idea es un mundo; se asemeja & un punto indi-
visible donde llegara & dibujarse el universo ideal.
Nosotros mismos, cuando estamos en posesion de una
idea, podemos ver en ella todas las demés por el es-
fuerzo de nuestra dialéctica discursiva; con mas ra-
zén, la intuicién divina percibe en cada Idea todas 1as
dem4s, por una visién inmediata y eterna. El centro
est4 en todas partes, 1a circunferencia en ninguna. La
pluralidad y la unidad coinciden de este modo en la
inteligencia divina como ea todo pensamiento. Resul-
ta de ahi que la pluralidad, lejos de ser lo contrario de
1a Idea, es una Idea; y como es idéntica 4 lo ofro y al
no-ser, el no-ser mismo es una Idea. Tal es el impor-
tante resultado dialéctico al cual nos ha llevado Pla-
ton en el Sofista. El Ser, que percibe todas las Ideas,
percibe en si 1a Idea del no-ser, principio de la dife-
rencia y de la multiplicidad; es la materia de las Ideas
y de las esencias; es también la materia ideal del
mundo mismo; es la Idea divina que explica la posibi~
lidad metafisica del mundo. Mas, para que esta posi-
bilidad metafisica sea realizable, es menester que Dios
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perciba en si la potencia de 1a causa, Ahora bien; en-
tre las determinaciones y los atributos del Bien se
cuentan Ia actividad, la vida, el alma. Este es un he-
cho que hemos de admitir, puesto que hay en nosotros
actividad, movimiento, vida, y puesto que todo existe
eminentemente en Dios. Luego Dios se percibe 4 si
mismo como una causa capaz de accién 6 mas bien
esencialmente activa. Por eso se concibe como capaz
de realizar eternamente el mundo eternamente posi-
ble. En otros términos, concibe sug propias perfeccio-
nes como comunicables y participables, como pudien-
do manifestarse hasta lo infinito en el tiempo y en o]
espacio. La potencia de comunicarse eg una perfeccién
real; Platén debia llegar naturalmente 4 colocarla en
Djos. :

¢Quiere esto decir que comprendemos en qué con-
siste ese poder de comunicarse al exterior? No, por-
que su verdadera causa es el Bien-uno, superior 4
nuestira inteligencia. Con todo, muchos pasajes de las
obras de Platén van 4 demostrarnos que se habia for-
mado una idea profunda, ¥ original de la fecundidad
divina,

111

‘Hemos llegado al resultado de que hay una Idea di-
vina fundando 1a posibilidad del mundo, y una poten-
cia capaz de realizarlo. Pero Dios se basta 4 si mismo,
¢Por qué, pues, ha producido el mundo que concebia
como simplemente posible Y no como necesario? «Era
bueno, y el que es bueno no es avaro de ningiin bien;
luego ha creado el mundo tan bueno como lIe fué posi-
ble, y para esto lo ha hecho semejante 4 si mismo.»
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Era bueno. Platén ha creido que, para entrever la so-
lucién del més dificil de los problemas metafisicos,
hay que elevarse sobre la potencia motora del alma,
de 1a cual no habian pasado los primeros fil6sofos; so-
bre la inteligencia misma, en 1a cual se habrs deteni-
do Anaxigoras: hay que elevarse hasta la Idea que
brilla en la ctspide de la doctrina platénica: la Idea
del Bien. :

- Es una concepcién meramente platénica la de re-
presentarse la fecundidad como estando en razén di-
recta de la perfeccidn 6 del bien. Recuérdese la teo-
ria del amor, y la admirable definicién: el Amor es 1a
produccién en la belleza segtin el cuerpo y segiin el
espiritu. «Todos los hombres, dice Sécrates, son fecun-
dos segiin el cuerpo y segun el espiritu; y apenas lle-
gados 4 cierta edad, nuestra naturaleza exige repro-
ducirse.» Esta edad es aquella en que nuestra natura-
leza tiene ya una perfeccién relativa, en que nuestra
vida est4 completa en todas sus funciones, en que la
Idea de la humanidad y de la virilidad esta realizada
en nosotros. Asi, cuando poseemos esta perfeccién de
la especie que se puede llamar la bondad intrinseca,
y cuyo esplendor exterior es la belleza, poseemos al

‘mismo tiempo la fecundidad y sentimos la necesidad
de producir. «Pero nuestra naturaleza no puede pro-
ducir en la fealdad, sino en la belleza.» En efecto; es
preciso, para que haya fecundidad, que los dos térmi-
nos del amor sean bellos y buenos y posean, en lo po-
gible, la perfeccién de su especie. «La produccién es
obra divina: fecundacién, generacién; he ahi lo que
constituye la inmortalidad del animal mortal. Pero
estos efectos no podrian verificarse en lo que es dis-
cordante. Ahora bien; hay desacuerdo entre todo lo
que es divino con lo feo; hay acuerdo, por el contra-
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rio, con lo bello.» Obsérvese bien este caracter divino
de la generacién. No hay fecundidad si el que engen-
dra no es bueno y no realiza la Idea divina de su es-
pecie; no la hay tampoco, si el ser fecundado no es
bueno; no la hay, finalmente, si el ser producido no
es igualmente bueno por la posesién virtual de la per-
feccién propia de su especie, Segtin Platén, es indig-
cutible que la fecundidad y el bien son cosas insepa-
rables, y Plotino no hace mé4s que traducir su pensa-
miento, diciendo: Todo ser llegado & la perfeccién de
Su especie, engendra. En el mismo discurso de Diéti-
mo, Platén establece el principio de que todo ser tien-
de por su naturaleza misma & ser todo lo que puede
Ber, & poseer el bien en lo posible. Esto es lo que pro-
duce en los seres perecederos el deseo de inmortalidad
Y de generacién, <Es necesario que el deseo de inmor-
talidad se aplique 4 lo que es bueno, ya que el amor
consiste en querer poseer siempre lo bueno. De donde -
evidentemente resulta, que la inmortalidad es tam-
bién el objeto del amor.» Ahora bien; si el ser tiende
naturalmente 4 ser todo lo que puede ser, se debe de-
ducir que en tanto que un ser no ests trabado por
nada extrailo 4 su naturaleza, se desenvuelve en toda
la libertad de su caracter ¥, haciéndose fecundo, di-
fundiéndose, se comunica con todo su poder (1).
Desde este punto de vista, la bondad intrinseca que

resulta de la perfeccién, se hace, por decirlo asi, ex-
pansiva; la palabra bondad toma otro sentido y de.

(1) Los seres imperfectos tienden por el amor 4 llegar & ser
todo lo que pueden ser; lo perfesto es eternamente todo lo que-
puede ser, y hace eternamente llegar 4 ser & los otros seres,
(Filebo, 53, d ) Ravaisson en su Metaphysique d’ Aristote (to-
mo II, pdg. 433), atribuye 4 los cristianos este principio que
108 parece realmente platSnico, Véase el Banguete, y nuestro
capftalo sobre el amor (tomo I).
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gigna no solamente el ser bueno en si, sino el ser
bueno para otro. Este segundo sentido, apenas cono-
cido de la antigitedad pagana, y que ha llegado & ser
con el cristianismo el sentido principal de la palabra
bondad, est4 ya esbozado en el Témeo. «Es bueno, y
el que es bueno no tiene ninguna suerte de envidia.»
La ausencia de envidia y de avaricia, la tendencia &
compartir con otro el bien que se posee, ¢no es la be-
neficenciu, la bondad afectuosa en la cual se unen la
perfeccién y la fecundidad? Apliquemos, pues, 4 la
‘produccién del mundo por Dios lo que Platén nos ha
ensefiado sobre la generacidn, toda vez que él mismao
nos dice que toda generacién es una obra divina
y que el Mundo ha nacido el dia en que nacié el
Amor (1).

Dios es el Bien, es decir, la perfeccién y la supre-
ma riqueza; embriagado de gratitud, tiene en si la
universalidad del ser y concibe este ser y esta beati-
tud como participables. ¢Permanecera inactivo é in-
fecundo? El que es el Bien mismo no puede obrar sino
conforme 4 su naturaleza; es necesariamente bueno
en todos los sentidos de esta palabra; bueno, porque
posee el bien; bueno, porque difunde el bien. Luego,
Jpor qué Dios no ha de producir? jExiste fuera de él
algin obsticulo que se oponga al libre desenvolvi-
miento de su naturaleza, como existen fuera de nos-
otros obsticulos que nos hacen impotentes y estériles
antes de que hayamos conseguido cierto grado de per-
feccién? Dios es la perfeccién misma y su naturaleza
es perfectisima. Luego, ¢por qué (lo repetimos una
vez mis) no ha de producir? ¢Es celoso del bien que
posee y quiere encerrarlo dentro de si mismo, sin di-

(1) Véase en el tomo I el mito del Banguetle, sobre la pro
duccién del cosmos.
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rigir jaméis 4 la Pobreza y 4 la imperfeccién una mi-
rada de piedad y de amor? ;Pensamiento impio que
atribuye 4 Dios el egoismo y la esterilidad del hombre
malvado! No; Dios, que es el Bien y que es bueno en
s{ mismo, es bueno para todos los dem#s seres que
concibe eternamente como posibles y como capaces de
ser buenos, 4 imagen suya. Entonces se cumple en
Dios el sistema del amor cuya imitacién imperfecta
vemos en nosotros mismos. El ser soberanamente bue-
no y bello, concibe un modelo de bondad y de belleza
que es lo viviente inteligible, idéntico 4 si mismo, y
produce en la belleza una obra bella y buena, imagen
mévil de su inmévil perfeccién. Asi, en el Padre que
engendra el mundo, como en el hombre, el amor con-
serva su esencia; es la produccién del Bien en el Bien
por el Bien mismo (1).

(1) En el Banquete, el Bien supremo es representado como
fecundando la Pobreza, vacfa de todo Bien. Mas Platén de-
muestra después gue no se puede producir sino en el Bien y
en la Belleza; y la Pobreza, que es no-ser en sf misma, se re-
duce 4 una Idea 6 forma inteligible del Bien; la Idea del mun-
do 6 Viviente inteligible. Ahora bien; este Vivierite es Dios
mismo. Luego, en {iltimo anflisis, el misterio del Amor se ve-
rifica en el seno mismo de Dios, y de Dios s6lo dimana. La
creacion de los cristianos no es superior en mucho 4 esta con -
cepeion platSnica. '




