CAPITULO HI

PRICOLOGIA PLATONICA EN RELACION CON LA TEORiA
DE LAS IDEAS GENERATRICES DEL ALMA

I, El alma inteligente del mundo.—II, Las almnas particalares.

Siendo toda cosa Ia realizacion de una Idea, el alma,
en general considerada, debe también tener su Idea,
de la cual participe, Necesariamente, l1a Idea del alma,
4 su vez, no siendo la Idea primera, se reduce 4 otras
Ideas, que son como sus elementos inteligibles. Platén
determina en el 7imeo estas Ideas, esencias integran-
tes del alma 6 razones de su inteligibilidad. «Dios hizo
el alma superior al cuerpo, tanto en edad como en vir-
fud, para que ella supiese dirigirle y hacerse duefia
suya (1), Veamos de qué ¥y cdmo la hizo. De la esen-

{1) BSatrata del alma infeligente, como se verf por lo que
sigue. El alma simplemente motora, madre de la generacién,
estd simbdlicamente representada como anterior sl mundo.
Pero el alma inteligente y el orden del mundo han nacido i 1a
vez; estin unidos como la causa y el efecto. Esto es lo que no
ha querido somprender Aristbtoles, que echa en cara 4 Platén
el haber hecho el alma poasterior al movimiento y contempo-
rinea del mundo. E! alma inteligente, sf; el alma motora, no.
Metaphysica, XII (X1), 6,
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cia indivisible y siempre idéntica, y de la esencia que
se hace divisible al unirse con los cuerpos, formo,
mezclandolas, una tercers esencia intermedia, parti-
cipante de la naturaleza de lo mismo, que pertenece 4
la primera, y de la naturaleza de lo ofro, que perte-
nece & la segunda. Colocé la esencia mixta entre las
otras dos, que no hubieran podido unirse sin este tére
mino medio; después junté las tres esencias, de modo
que reuniese el todo en una sola forma 6 idea. Asi,
pues, combiné violentamente la naturaleza inexcruta.
ble de lo que es diverso con lo que es lo mismo; y ha-
biendo mezclado los dos con la esencia, de estas tres
cosas formé un todo tnico. Dividié entonces el todo
en tantas partes como era conveniente, y resulté que
cada una contenia lo mismo, lo diverso y la esencia.»

Tales son los elementos del alma, que se pueden lla-
mar, con Aristételes, stoyere, & condicién de que se
comprenda que se trata, no de elementos materiales
y realmente separados, sino de elementos inteligibles,
de Ideas distintas, de las cuales participa el alma,.
Estas ideas son tres: Ia de lo misto, es decir, la uni-
dad; la de lo diverso, es decir, la pluralidad 6 la dya-
da, y la esencia intermedia, que Platén acaba por
Ilamar simplemente la esencia; porque toda esencia es
una comunicacién de lo multiple con lo uno, y un tér-
mine medio entre estos dos contrarios. A la Idea de
unidad corresponde en el alma la parte indivisible,
que es como el elemento monidico de! alma, es la for-
ma determinante de que habla el Filebo. A la Idea de
lo multiple y de lo diverso corresponde la parte divi-
sible y como material del alma, el elemento dyadico:
es la materia indeterminada,. Finalmente, se encuen-
tra en el alma la esencia, 4 la vez una y multiple, el
gonero miwmto del Filebo, que 88, propiamente hablan-
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do, la esencia. En cuanto 4 1a causa de la mezcla, es
Dios.

Aristoteles tiene, pues, razén al decir que los ele-
mentos de todas las cosas estan reunidos por Platén
en el alma, y nos da la razén de esta mezcla. Para
que el alma pueda conocer todos los géneros, es pre-
ciso que participe de todos: tal era el princio de Pla-
tén. El conocimiento, en efecto, supone entre el sujeto
y el objeto una analogia y hasta una identidad, que no
excluye la diferencia. Sabemos que la identidad no es
para Platon la absoluta unidad. No hay ciencia ver-
dadera sino cuando el pensamiento, provocado por el
mundo exterior, halla en sf mismo el objeto de su pro-
pia ciencia. Saber, es reducir todas las cosas al pensa-
miento y al alma. Luego es menester que el alma in-
cluya los elementos inteligibles, inicos objetos del co-
nocimiento.

La tercera hipétesis del Parménides, que parece
relacionarse con el alma, considera también tres gé-
neros ¢ elementos reunidos en uno solo: lo uno, lo mail-
tiple y lo que es uno y multiple. Parménides hace ver
que lo que de aqui resulta, e el movimiento en el
tiempo y en el espacio, asi como las demas especies de
cambios. Y, en efecto, el alma se define: lo que se
mueve & si mismo y mueve todo lo demas. El pensa-
miento mismo, el pensamiento finito, es un movi-
miento.

Hay en el alma dos especies principales de cambio,
que corresponden 4 su parte indivisible y 4 su parte
divisible. Platén las llama el movimiento de lo mismo
y el movimiento de lo otro, y atribuye &4 cada cual
uno de los circulos del alma. Puede también producir-
se un movimiento intermedio, que corresponde 4 la
esencia mixta.
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Estos movimientos no son otra cosa que las diferen-
tes operaciones de la inteligencia, como lo prueba el
Timeo: «Cuando la razén tiene por objeto lo que es ra-
cional y lo que es el circulo de lo mismo, girando en
torno suyo, descubre al alma; la inteligencia y el co-
nocimiento tienen lugar necesariamente.» Este circulo
de lo mismo no es, pues, otra cosa que la razép. El
movimiento de la razdén, que se repliega sobre si mis-
mo para contemplar en su interior las Ideas, gno es
como un movimiento inmutable por su uniformidad y
su regularidad? El pensamiento intuitivo se hace ané-
logo & su objeto; concibiendo la unidad, se hace seme-
jante & ella, y la forma que toma el alma en este acto
intelectual es lo que Platén llama la esencia indivi=
sible y siempre idénlica, & Myos. Esta razén pura es
muda; este verbo interior no tiene voz; por una silen-
ciosa mirada percibe la inteligencia en sf misma un
rayo de la verdad eterna. |

El segundo circulo del alma es el de la opinién: ejer-
ce el movimiento de la diversidad. En su relacién con
los objetos compuestos, cuya esencia es ser divisible,
el espiritu se ve obligado 4 dividirse, por decirlo asi,
como ellos. Porque todo acto de conocimiento es una
especie de asimilacién entre el sujeto y el objeto.
¢Como lo que es absolutamente uno é indivisible po-
dra pensar lo multiple, lo divisible y lo mutable? Por
lo semejante se conoce 4 lo semejante. Para que Dios
mismo pueda conocer la pluralidad, es menester que
la contenga eminentemente en su perfeccidn. Asi, he-
mos visto que todo sistema exclusivista que se funde
en la movilidad pura 6 en la pura inmovilidad, des-
truye por este mero hecho el conocimiento en el hom-
bre y en Dios. Si conocemos la multiplicidad sensible,
es porque nuesira alma la encierra eminentemente en
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su unidad. Indivisible en sf{ misma, su esencia se hace
divisible por su relacién con la materia. Cuando el
circulo de la opinién, aplicandose & los objetos sensi-
bles y recorriéndolos en todos sentidos, estd regulado
por el circulo de la razén, entonces se forman las opi-
niones y las creencias verdaderas y sélidas.

Hay una tercera forma del conocimiento: el pensa-
miento discursivo, &dvox. Esta facultad intermedia no
tiene por objeto ni lo puro sensible ni lo puro inteligi-
ble, sinc los nimeros intermedios, los conceptos gene-
rales y abstractos, las nociones matematicas 6 1ogi-
cas. Esta forma del conocimiento resulta del concurso
de las otrag dos. Es necesario que los dos grandes
circulos del alma se muevan & la vez, para que el
alma observe las relaciones contrarias que existen en-
tre la realidad sensible y la realidad inteligible. Mas
para esto no se ha menester de un circulo particular.
Platén no lo atribuye al pensamiento discursive, que
s6lo versa sobre cobjetos irreales. «Cuando el alma en-
cuentra & la vez la esencia indivisible (por el circulo
de razén) y la esencia divisible (por el de la opinién),
ejerce un movimiento en toda su extension (porque to-
das sus facultades se mueven & una); pronuncia jui-
cios sobre la identidad, la dilerencia, la relaciéon; el
lugar, el tiempo y el modo con que su objeto es 6 pa-
dece, ya considerado por respecto & las cosas par-
- ticulares y sujetas 4 la generacién, ya por respecto &
Ias que siempre son idénticas.» Por medio de estas no-
ciones generales {que Aristételes llamé despues cate-
gorias) la &uvorx enlaza lo particular con lo universal é
introduce en nuestros conocimientos la unidad légica,
que no es ni la multiplicidad real de la sensacién, ni
la unidad real de la Idea.

Ahora bien; si el alma inteligente se hace, necesa-
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riamente, semejante, en cuanto su naturaleza se lo
permite, al objeto que concibe (divisible, concibiendo
lo divisible, Idea, concibiendo la Idea), asi también la
esencia mixta de los géneros légicos forma en algtn
modo parte del alma, y se puede decir que hay en ella
una naturaleza mixta, en la cual la divisibilidad de la
sensacion se combina con la simplicidad de la Idea
pura. Reducir lo sensible & lo inteligible, la multipli-
cidad & la unidad, lo indiviiual & lo universal; defi-
nir, dividir, generalizar, razonar: tal es el resultado
de los géneros intermedios, tal es la funcién de ia
esencia mixta del alma.

Tripie en sus potencias intelectuales, porque es la
realizacién de tres Ideas (lo uno, lo multiple y la rela-
cién de lo uno con lo multiple), el alma puede 1la-
marse, bajo este aspecto, una especie de ndmero; pero
no es un numero abstracto como los de las mateméati-
cas; es un numero real y viviente, que se mueve 4 sf
mismo,

El alma ges, pues, miltiple y divisible? Si y no. La
divisién en ei espacio no puede convenir mis que 4
una sustancia extensa, y el alma no puede ser dividida
fisicamente en muchas partes de la misma, naturale-
za que el todo, susceptibles de una existencia aislada.
El alma es, por consiguiente, indivisible bajo este as-
pecto. Pero el alma es divisible légicamente y hasta
matematicamente, segin los numeros, cuya ley sufre,
como todo lo que no es la waidad absoluta, Contiene
en si una multiplicidad de atributos distintos, aunque
inseparables; y 4 pesar de ser idéntica en el fondo,
como el mismo Piatdn demuestra, ests igualmente su-
jeta ai cambio por ia movilidad de sus pensaimientos,
de sus seatimieaios y de sus actos.

Este 4vble caraster de unidad Yy de muitiplicidad

TOMO 1I. 3
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hace al alma mediadora entre la materia y las Ideas.
Ejerce siempre, segun doctrina de Platén, el oficio de
término medio. La pura inteligencia, que se confunde
con las Ideas mismas, 6 al menos con la Idea de la
ciencia en sé, no podria descender sin intermediario al
cuerpo, porque la pura inteligencia, con relacion 4 la
multiplicidad corporal, es una unidad demasiado per-
fecta, demasiado préxima a la Unidad absoluta. El
alma, que es multiple por respecto &4 la materia, es el
medio arménico de que Dios debia valerse para hacer
descender la inteligencia al cuerpo.

I

«En el mismo vaso (el espacio) en que habia com-
puesto el alma del mundo, Dios echd el resto de esta
primera mezcla, y los uni6 casi del mismo modo. La
esencia de vida, en lugar de ser tan pura como antes,
lo era dos y tres veces menos. Habiendo acabado el
todo, Dios lo dividié en tantas almas cormo astros hay,
di6 una & cada uno de ellos, ¥ haciendo subir estas al-
mas como en un carro, les hizo ver la naturaleza del
universo y les explico sus decretos irrevocables. Kl
primer nacimiente ger4 el mismo para todos, 4 fin de
que ninguno pudiese quejarse de Dios; cada alma, co-
locada en aquel de Jos drganos del tiempo que mejor
conviene 4 su naturaleza, llegara & ser, necesaria-
mente, un animal religioso; siendo doble la naturaleza
humana, el sexo que se llama viril sera su parte méas
noble. Cuando, por una ley fatal, las almas se unan )
log cuerpos, y estos cuerpos reciban incesantemente
nuevas partes y pierdan otras, estas impresiones vio-
lentas produciran la sensacion... La justicia consistira
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en domar sus pasiones, la injusticia, en obedecerlas.
El que pase honestamente los dias que se le concedan
de vida, volvera después de su muerte hacia el astro
que le estd destinado, y compartira su felicidad. ..
Cuando Dios hubo dado estas leyes & las almas... di-
fundié & unas sobre la tierra, 4 otras, en la luna, y
al resto, en los demas 6rganos del tiempo.» Los dioses
secundarios, es decir, los astros, fueron encargados de
afiadir al principio inmortal una parte perecedera y
de ordenar los cuerpos mortales.

Segln este pasaje, nuestra alma ha vivido primero
en comunicacidn intima con la del astro que nos esté
reservado. El alma humana, por ejemplo, es emanas
cién de una gran alma colectiva, que ha sido confiada
4 la tierra. Segun el texto del Timeo, esta alma colec-
tiva, cuyas partes son las diferentes almas humanas,
no debe ser confundida con el alma de la tierra mis-
ma. Mas es permitido creer que esta distincién apa~
rente venga de la personificacién mistica de los astros,
4 los cuales Dios dirige la palabra como si estuviesen
dotados de un alma. Es probable que, conforme 4 la
doctrina pitagérica, Platén haga de nuestras almas
como emanaciones del alma sideral. Esta, 4 su vez,
debe ser considerada como una parte del alma 6 de la
vida del mundo, asi como, en definitiva, las almas in-
dividuales tienen su origen en el alma universal, Kl
Timeo las representa como restos de la primera mezcla
¥ Parece separarlas del alma universal; pero todo este
relato es demasiado simbélico para que se pueda con-
ceder importancia 4 los detalles. La doctrina de Pla-
ton, en sus restantes dialogos, es que las almas indi-
viduales reciben su ser del alma universai. <Kl hom-
bre tiene un alma, dice Sécrates en el Filebo; ¢de
donde la hubiera recibido si el universo no hubiese
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tenido también un alma que poseyese los mismos atri-
butos y mas perfectos atn?» El Fedro y ei Filebo con-
firman esta doctrina.

Por otra parte, el alma universal es, 6 una emana-
cién inmediata del alma divioa, ¢ el alma divina mis-
ma (como parece indicar el libro X de las Leyes).
Luego el origen de las almas individuales, mediata 6
inmediatamente, ocupa el ultimo lugar en el alma di~
vina. El alma divina, por su fecundidad, produce al-
mas que encierran en si mismas otras almas y las en-
gendran & su vez. El Viviente universal comprende
en si mismo todas las especies de animales, como la
Inteligencia divina comprende todas las Ideas. La ge-
neracién de las almas es un desarrollo progresivo y
como una caida de las mismas desde Dios hasta los
cuerpos, adonde las nuestras van destinadas. Asi como
una ldea se desenvuelve por el analisis en una multi-
tud de Ideas, de la misma manera el alma divina en-
gendra el alma del mundo, que se divide para dejar
aparecer las almas de los astros, y éstas, dividiéndose
puevamente, forman las almas de los animales, To-
das estas almas preexistian unas en otras, las mas
particulares en las mas generales: no Jas hace apare-
cer en el momento conveniente una creacion, sino
mas bien una especie de expansién del alma univer-
sal, de evolucion de la vida, de especificacion progre-
siva, dejando ver poco a poco todas las almas que
Dios habia reunido en su 8eno.

Asi que el alma en general esta representada en el
Fedro como sin principio ni fin, porque el movimiento
mismo, efecto del alma, no ha tenido comienzo. Ha-
biendo preexistido en el alma universal todas las almas
individuales, se puede decir que distrutan también el
privilegio concedido al principio del movimiento.
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Ahora bien; ghan preexistido ias almas con su indi-
vidualidad y su personalidad? Dificil es responder,
Solamente podemos afirmar que han vivido ya una
multitud de vidas, quiza una infinidad. Acaso también
hayan existido primero virtualmente en el alma co-
min, y en este momento no tenian aitn personalidad;
despues se han individualizado entrando en relacién
con la materia y sujefas & favorables condiciones.

El pensamiento de Platén debia estar indeciso y flo-
tante sobre estas cuestiones, como lo demuestran los
simbolos que acumula para dispensarse de una expli-
cacidn cientifica.

Uno de los puntos més oscuros de su doctrina, es
el de la incorporacién de las almas. ;Por qué el alma
individual se repara del alma universal, con la cual
estaba primitivamente confundida? H4llanse en Pla-
ton, como en Plotino, dos doctrinas diferentes. Segin
el Fedro, la incorporacién es una caida 6 una conse-
cuencia de la caida de las almas, lo cual parece poco
claro. Segln el Timeo, Dios lanza las almas al mundo
real y les inspira el deseo de entrar en los cuerpos
para depositar en ellos sus formas y avivar la llama
de la vida. Esta doctrina es més profunda y mas con-
forme al genio de Platén. «Hay una ley fatal, dice,
que hace descender las almas 4 los cuerpos.> Es, pues,
una necesidad de su naturaleza, y no un accidente.
Toda alma individual existia primitivamente y en
esencia en el alma universal, pero sin confundirse con
ella; conservaba su caracter propio, si no personal.
Ahora bien; por lo mismo que se distinguia de ella,
debia tender y tendia, en efecto, & separarsele, para
desarrollarse de una manera independiente. En este
movimiento de expansién libre, se alejé indefinida-
mente del alma del mundo, encontré el principio
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opuesto al alma, 1a materia, y se establecié en ella,
después de haberla informado. Este encuentro es un
efecto natural de la potencia de desarrollo inherente
4 lo que se mueve perpetuamente & si mismo. El alma
individual, siendo como el alma universal un princi-
pio fecundo, tiende & desenvolverse exteriormente y
4 producir; pero, como es distinta del ailma del mun-
do, esta distincidén, ya real en el principio, se marca
con mas fuerza y llega & ser una verdadera separa-
cién en el desarrollo. En esto las almas no hacen mas
que seguir 1a ley comun, que exige que la unidad se
desarrolle en multiplicidad y que la multiplicidad
vuelva & la unidad.

Una vez descendidas & la materia, las almas se re-
visten de diferentes cuerpos, segin su perfeccion ma-
yor 6 menor. Los animan y les imprimen su forma,
hasta que el compuesto material, momentaneamente
sometido 4 su accidn, se disuelve al fin por la muerte.
El alma, asi separada de su cuerpo, segun que se
mancille mas 6 menos al contacto de la materia, entra
en el alma de los astros 6 anima cuerpos nuevos. Esta
es la metempsicosis, que no juzga Platén un mero
simbolo, como lo prueba su doctrina de la reminiscen-
cia. El ntimero de las almas, dice en la Eepublica, no
puede ni disminuir ni aumentar; porque si el namero
de seres inmortales se hiciese mayor, estos nuevos se-
res s6lo podrian derivar de lo que anteriormenta era
mortal, y todas las cosas se harian de esta manera
inmortales con el tiempo. Luego el numero de almas
no puede cambiar; y de aqui la necesidad de la me-
tempsicosis para explicar el cambio de las formas y
el movimiento de la vida. El alma pasa de un cuerpo
4 otro y experimenta todo género de cambios; es un
huésped que habita sucesivamente en muchas casas
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sin fijar su domicilio en ninguna. Si la vida no rena-
ciese de la muerte, todos los seres caerian muy pronto
en la nada, al menos todos los que pertenecen al mun-
do del tiempo y del cambio.

Preguntemos, pues, resumiendo esta doctrina sobre
el alma, cudl es su relacion con la teoria de las Ideas
y la dialéctica. ¢No hallamos, hasta en la historia del
alma y de su origen, las ideas metafisicas mas gratas
4 Platén? Las diversas almas tienen caracteres comu-
nes y una definicién comin, que es la facultad de
moverse 4 si mismas, el poder de la causa activa;
luego hay una Idea eternamente existente de la cual
todas las almas participan. Esta Idea es una de las
perfecciones de la naturaleza divina, y estd para
siempre realizada en el ser completo. Consiguiente-
mente, hay en Dios la Idea del alma, el alma en si,
que no es solamente un pensamiento divino y un puro
posible, sino una perfeccién real y actual, y, por tan-
to, un alma real. La Idea de actividad es la actividad
misma del ser eterno.

Bien asi como la Idea de la ciencia es la ciencia di-
vina, la Idea del alma es el alma divina. En esta Idea,
la inmovilidad y la potencia motriz existen bajo una
forma eminente. El alma divina, sin moverse & si
misma con un movimiento real, es capaz de producir
el movimiento en el seno de la materia y del espacio,
y de realizar asi la generacién. Ahora bien; Dios
conoce eternamente la posibilidad de obrar que reside
en si mismo, y que es su alma; eternamente concibe
que esta accion es buena y que las leyes motoras,
combinadas con las leyes de la inteligencia, pueden
producir una obra hermosa y digna de él; eternamen-
te realiza lo que ha concebido como digno de llevar
al bien, y engendra en el seno de lo posible una ima-
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gen del alma divina, que es el alma del mundo, ali-
mentadora de la generacion (v0dm). Si el alma del
mundo fuese simplemente motora, seria el reino de .a
Necesidad y del caos; pero Dios realiza en esta alma,
una Imagen de la inteligencia, y entonces, convertida
en un alma inteligente, el alma se mueve y mueve
todas las cosas con un movimiento regular; el tiempo,
los astros, el orden del mundo, e} cosmos, atestiguan
la accidn constante de un alma racional.

La Idea del alma, el alma en si, encierra en si mis-
ma una multiplicidad inteligible de otras almas, que
S0n Como sus especies, sus partes, sus determinaciones
diversas. De la misma suerte, el alma del mundo, para
ser conforme 4 su modelo, debe comprender viriual-
mente una multitud de almas particulares, distintas
entre sf sin estar separadas. Mas es pecesario que el
principio universal de vida desarrolie 4 todos los wi-
vientes, & todas las almas que contiene, 4 fin de que el
universo sea verdaderamente universo, y de que todo
lo posible sea realizado. De ahi esta ley tatal que im-
pulsa a las almas particulares A4 separarse de! alma
comun, & individualizarse cada vez mas en el seno del
cuerpo, a4 querer vivir.

Pero entre lo universal y lo individual est4 lo gene-
ral, que sirve de intermedio. Del alma universal no
pueds salir inmediatamente tal 6 cual alma humana;
seria esto contrario al orden regular y continuo de 1a
dialéctica. Luego hay que interponer entre los dos ex-
tremos términos medios: serdn las almas generales
atribuidas 4 cada astro; después, en estas almasg, otras
menos generales, por ejemplo, el alma de la humani-
dad, el alma viril, tipo de todas las almas inferiores. El
alma viril contiene en si misma las fuerzas delalma fe-
menil y del resto de los animales, que no son sino sus
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imagenes mas 6 menos imperfectas. «1,08 animales tu-
vieron todos el mismo origen, dice Platén, y recibieron
la misma forma (la del alma viril), para que ninguno de
ellos pudiese acusar 4 los dioses de una injusta repar-
ticién.» En el alma general de la humanidad se desen-
volvieron las almas individuales: primero, las de los
hombres; después, por caidas sucesivas, las de las mu-
jeres y dem4is animales,

La caida de las almas es, como vemos, una dialéc-
tica descendente, que va de lo universal 4 lo general,
y de lo general 4 lo particular. Si subiésemos esta es-
cala dialéctica, hallarfamos en la primera grada las
almas individuales; en la segunda, el tipo general del
alma viril; después, las almas generales de los astros,
el alma universal del mundo, y, finalmente, 1a Idea
del alma ¢ la Vida divina, de la cual todas las dem4s
participan, de la cual todas derivan, 4 la cual se es-
fuerzan todas por volver, conforme 4 la ley providen-
cial de la Reminiscencia y del amor, descrita en el
Banquete.

La dialéctica descendente es la caida de las almas,
es la unidad desarrollandose en multiplicidad, es la
obra de la creaci6n; la dialéctica ascendente es el re-
torno 4 la unidad, es el desarrollo nuevo de las alas

que el alma habrs perdido, es la obra de la Provi-
dencia.



