CAPITULO INI
EL PRINCIPIO DE LOS NUMEROS INTERMEDIARIOS

1. Doctrina de Filolao sobre el niimero.—II. Doctrina de Pité.
goras sobre la causa primera y la unidad original. —-III. Gé-
nesls metaflsica de los niimeros.—IV. El Cosmos. -V. El
alma.—V]. Doctrinas morales.—VIl. Comparacida del pita-
gorismo y del platonismo.—VIII. Lo Uno idéntico del Bien
real.

Mientras que los fisicos de Jonia buscaban la expli-
cacién de los fenémenos en la unidad de la materia
primitiva, los matematicos de Italia, elevandose 4 un
grado superior de la dialéctica, observaban por enci-
ma de la multiplicidad sensible la znidad de las Zeyes
y fundaban la ciencia de la naturaleza en la clencia
de los nimeros.

Las relaciones de los fenémenos son, las mas de las
veces, reducibles 4 numeros, y los espiritus alimenta-
dos en las matemdticas debieron llegar 4 creer que lo
son siempre. Los niimeros, segin los pitagoéricos, son
anteriores y superiores 4 las cosas. Anteriores, por-
que las leyes matematicas son verdaderas antes de
que los seres lleguen & someterse 4 ellas, y subsisten
aun después de ellos; superiores, toda vez que gobier-
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nan las cosas y las explican. Todo lo que es, est4 he-
cho con peso y medida, puede calcularse y contarse.
«El cielo todo es una armonia y un mimero.» Hasta
aqui el pitagorismo y el platonismo estin de acuerdo.
El punto de partida es el mismo: Ia generacién sen-
sible; y, por encima de los fendmenos, Pitagoras y
Platén ven igualmente relaciones inmutables , géneros,
especies, leyes, nameros; poco importa ¢l nombre que
ge les dé. Lo que importa es determinar exactamente
la relacién de los numeros con las cosas. Los niime-
ros, ¢eon simplemente los modelos de las cosas, 6 son
sus elementos constitutivos? jExisten en las cosas
mismas ¢ separadas de ellas? En este punto el pensa-
miento de los pitagéricos parece haber sido incierto.
Tan pronto repiten que las cosas son imitaciones de
los niimeros, como que los ntimeros son las cosas mige
mag. Fsta tltima doctrina parece haber sido 1a mas
ortodoxa entre los pitagéricos. En todo caso, es la
doctrina de Filolao, cuyas obras estaban en manos de
Platén. Aristételes marca admirablemente la diferen-
cia del platonismo y del pitagorismo sobre esta cues-
tién fundamental, Los pitagéricos no admiten mas
que una sola especie de nimero, el nimero matems-
tico; pero hacen de la sustancia sensible su elemento
mismo, y no la separan, porque forman de nimeros
ol cielo entero.» «Otros no admiten igualmente mas
que el nimero matematico, pero lo consideran como
8l primero de los seres y lo separan de los objetos
sensibles.» Esta es la opinién de Spsensipo. «Otros,
finalmente, admiten dos clases de nameros: log Nii-
meros-Ideas, en los cuales hay prioridad y posteriori-
dad (bajo la relacién de la cualidad y de Ia esencia),
y el numero matematico, distinto, 4 la vez, do las
Ideas y de las cosas sensibles.» Se ve ya toda la dis-
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tancia que existe entre la doctrina pitagérica y la de
las Ideas. La segunda est4, por decirlo asi, dos grados
méas arriba de la otra.

Puesto que el niimero es la esencia intima de las
cosas, penetremos ahora en la esencia del mismo nn-
mero, «<Los elementos del ntimero, dice Aristételes,
son lo par y lo impar, uno finito, otro indefinido.» <El
numero, dice Filolao, tiene dos formas propias: lo im-
par y lo par.»

El ndmero impar, por ejemplo, el numero tres, tiene
un principio, un medio y un fin; es, pues, determina-
do y finito; tiene por tipo el ntimero uno. El niimero
par es indefinido é indeterminado; tiene por tipo el
numero dos, La unidad es, pues, un principio de de-
terminacién 6 de limitacién que hace que las cosas
tengan un principio y un fin; Filolao la llama lo finito
(v mépxg). La dualidad 6 dyada es un principio de in-
determinacién que hace que las cosas tengan un me-
dio; Filolao la llama lo indefinido. Los numeros, que
son las cosas mismas, son lo mizto, compuesto de lo
finito y de lo indefinido. «Es necesario, dice Filolao,
que los seres sean todos 6 limitados 6 ilimitados, 6 &
la vez limitados é ilimitados... Luego, ya que es evi-
dente que las cosas no estdn formadas solamente de lo
limitado, ni solamente de lo ilimitado, se sigue que el
mundo y lo que contiene son un compuesto arménico
de lo ilimitado y de lo ilimitado.» Esta es la teoria del
Filebo, que Platon atribuye.A hombres préximos & los
dioses, Por ejemplo, los puntos 6 unidades producen
la linea por su combinacién con intervalos indefinidos
en sf mismos (td dwordpara) & con 1a pluralidad indeter-
minada. La linea y lo indefinido engendran la super-
ficie; la superficie y lo indefinido engendran lo sélido.

Asimismo, los sonidos musicales, separados por in-




POR A. FOUILLEE 311

tervalos, producen la escala de la armonia. Los soni-
dos, sin los intervalos, se confundirian; los intervalos,
sin los sonidos que los determinan, serian abstraccio-
nes. Luego, también aqui, la realidad resulta de la
mezcla de la determinacién y de la indeterminacién.

Los acordes de la musica, como las lineas, las su-
perficies, los sélidos de la geometria, son nimeros.
Considerad los ntimeros en general y reconoceréis
que son todos una reunién de unidades separadas por
diferencias 6 intervalos. Del nimero tres al nimero
cuatro, del nimero cuatro al namero cinco, sno hay
cierta diferencia? Suprimid esta distancia; las unida-
des reunidas se confundiran en una y desapareceri el
numero, <De lo limitado y de lo ilimitado nace la can-
tidad.»

El intervalo 6 la distancia tiene gran analogia con
el vacio. Aristételes nos dice, en efecto, que el vacio
separa los niimeros y determina su naturaleza, como
determina también los lugares de las cosas. El vaclo
estd como aspirado, atraido y envuelto por el cielo
que es une. Lo indeterminado ¢ el vacio se parecen,
por consiguiente, 4 lo que Platén llama el lugar inde-
finido, recepticulo del mundo. Lo indefinido es tam-
bién como una materia & la cual se agrega la forma,
como un no-ser relativo al cual se agrega el ser.

Resulta de todo esto que antecede que los nimeros,
¥, consiguientemente, las cosas mismas, tienen por
elementos los contrarios, materia y forma, vacio y
pienitud, infinito y finito, par é impar, dyada y ména«
da. La unién en la oposicién: tal es la ley suprema de
las cosas. De ahi este cuadro de las diez oposiciones
primitivas, adoptado por un gran ntimero de pitagéri-
cos y por Filolao: Lo finito y lo indefinido —lo par y lo
impar—la unidad y la pluralidad—Ilo derecho y lo iz-
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quierdo—lo viril y lo femenil—el reposo y el movimiens
to—lo recto y lo curvo—Ila luz y las tinieblas—el bien Y
el mal—el cuadrado y la figura irregular.

Estas diez oposiciones no son sino nombres distintos
de la oposicién primitiva entre la ménada Y la dyada,
entre la forma determinante y la materia indetermi-
nada. La primera serie se llamaba la serie del bien;
la segunda, la del mal. Para los pitagéricos, como
para Platdn, el bien tiene su origen en la unidad, el
mal en la multiplicidad; y el mundo sensible es una
mezcla de bien y de mal, de perfeccién y de imper-
feccién, de forma y de materia.

Platén admite casi totalmente, en el Filebo, 1a par-
te de la doctrina de Filolao que hemos expuesto: el
género de lo finito, el de Io infinito Y el género mixto;
pero, para Platén, lo finito es la Idea, Y el namero
ideal estd separado de las cosas sensibles, en tanto
que el nimero matematico de Filolao se confande con
les objetos. La oposicién de estas dos doctrinas no apa-
rece claramente mientras se permanece en los domi-
nios del mundo sensible; pero trae las mas graves con-
Secuencias cuando uno se remonta del universo & su
principio, de lo finito y lo infinito & la causa que pro-
duce esta mezcla.

¢Qué idea se forman los pitagéricos de este cuarto
género de que habla Platén: la causa? Sabemos que
los nitmeros son los elementos constitutivos de las co-
Bas, y que tienen & su vez por elementos constitutivos
lo par y lo impar, lo finito Yy lo infinito; ges este el ul-
timo grado 4 que se remonta el pensamiento? sPuede
satisfacerse con esta oposicién y dualidad de contra-
rios y no hay un principio supremo en el cual estén
reconciliados los contrarios?
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Los pitagéricos sintieron perfectamente Ia necesi-
dad de ese primer principio, que Platén llama la cqu-
8a. «<Los principios de las cosas, dice Filolao, no son
ni semejantes ni homogéneos; serfa, pues, imposible
que fuesen ordenados si la armonia no les penetrase
de cualquier modo. A la verdad, las cosas semejantes
¥ de la misma naturaleza no tienen necesidad de ar-
monia; pero lag cosas desemejantes, heterogéneas, que
no estan sometidas 4 las mismas leyes, deben necesa-
riamente estar ligadas entre si por la armonia para
poder formar un mundo bien ordenado,»

La causa de la armonia, el principio de los niimerog
es el nimero considerado absolutamente; en otros tér-
minos, la esencia del niimero, 6 dppde, 4 doola 6 dppe,
La esencia del nimero es grande; lo lleva 4 efecto
todo; es el principio y guia de la vida, celeste y divina
como de la humana. Asi, pues, de la misma manera
que hay una Idea superior que abarca todas la demis,
hay un principio del namero que contiene todos los
nimeros, | _

Este principio es la unidad primitiva; no esa unidad
de que ya hemos hablado Yy que se opone 4 la duali-
dad, sino una unidad superior, que contiene % la vez
la unidad proriamente dicha Y la multiplicidad. «Los
nameros son de dos clases, par é impar, dice Filolao;
el nimero primero, en el cual estin confundidos los
otros dos, es el par-impar.» «Lo Uno, dice Aristételes,
es par é impar, y el ntimero procede de lo Uno.»

La Unidad original, que contiene al mismo tiempo
la multiplicidad, est4 representada, simbélicamente,
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tan pronto por el uno-primero, como por la déca.da, la
tétrada 6 la tryada. «<Lo Uno es el principio de todo,
dice Filolao. Hay un Dios que gobierna todas las co-
sas, slempre uno, siempre solo, inmévil, semejante 4
s{ mismo, diferente de 1o dem#4s. El ntmero reside en
todo lo que es comnocido. Sin él, es imposible pensar
nada, conocer nada; en la década debemos contem-
plar la esencia y la potencia del ntimero: grande, in-
finito, omnipotente es el origen y el guia de la vida
divina y celeste como de la vida humana. La esencia
del namero ensefia 4 comprender todo lo que es oscu-
ro é ignoto; sin él, no difundir luz y claridad ni sobre
las cosas en sf mismas ni sobre las relaciones de las
cosas... No s6lo en la vida de los dioses y de los demo-
nios se manifiesta la omnipotencia del ntimero, sino en
todas las acciones y en todas las palabras del hombre,
en todas las artes y, especialmente, en la misica. El
numero y la armonia rechazan el error; lo falso no
conviene 4 su naturaleza. El error y la envidia son
hijas del infinito sin pensamiento, sin razon; jamés lo
falso puede penetrar en el niimero; es su eterno enemi-
go. Sélo la verdad conviene & la naturaleza del nii-
mero, ha nacido con él. _

Dios es, pues, el principio del ser, puesto que todo
el ser est4 en los nimeros; el principio del pensamien-
- to, puesto que toda verdad est4 en los niimeros y que
sin los nimeros no hay conocimiento posible. Pero,
desta Dios separado del mundo? Sabemos que el ni-
mero o8 la esencia del nimero; Dios es, por tanto, la
esencia misma de las cosas, El primer principio pene-
tra hasta la oposicién de los fenémenos y forma su
unidad; no estd separado de la diversidad sensible,
cuya sustancia es. Pero, por otra parte, no se agota
en los fenémenos que lo manifiestan, y bajo este as-
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Ppecto existe en si. Al producir la multiplicidad, sigue
siendo la unidad. Por eso los pitagéricos llaman al
nimero, tan pronto el modelo como la sustancia mis-
ma de las cosas; est4 difundido por el universo, é in-
troduciendo en todas las cosas la armonia, las hace
cognoscibles; pero al mismo tiempo es incognoscible
én sf mismo. Oigamos 4 Filolao: «<La esencia de las
cosas, que es eterna, y la naturaleza en si, caen bajo
el dominio del conocimiento divino y no humano: no
conocemos mas que la sombra de ella y aun este co-
nocimiento imperfecto no seria posible si la esencia
o se hallase en el interior de ldas cosas de que el mun-
do estd formado, tanto finitas como infinitas.» Dios
esta, pues, en el interior y al mismo tiempo por enci-
ma de las cosas., Est4 al comienzo del universo y asis-
te & su evolucién, En un sentido, Io Uno es el principio
de las cosas y contiene en si de una manera indiscer-
nible los dos contrarios. En otro sentido, la naturaleza
86 compone de dos elementos: la unidad y la plurali-
dad. «Desde el punto de vista mas elevado, dice Eudo-
ro, los pitagéricos afirman la unidad como principio
de todas las cosas; pero, desde el segundo punto de
vista, hay dos principios de todo lo que se lleva &
- cabo: lo uno y la naturaleza contraria.»

Pero, si asi es, lo Uno primitivo no es solamente el
bien, lo perfecto; contiene en si mismo el mal y la im-
perfeccién. Asi Aristételes dice que, segin los pitagé-
ricos, <lo més bello y lo mejor no existe en el princi-
pio», y compara exactamente esta doctrina con la
hipétesis de que todo ha salido de un elemento pri-
mordial. Teofrasto interpreta el pitagorismo analoga-
mente. El bien no existe, por tanto, primitivamente;
‘pero, como el animal 6 la planta, debe nacer del ger-
men universal. El bien y el mal estin contenidos en
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el primer principio y se desarrollan en el mundo. Solo
el primer principio es mas bien bueno que malo, toda
vez que el mal es lo negativo y lo relativo, en tanto
que el bien es lo positivo y lo absoluto.

111

Dios es la unidad de lo uno y de lo multiple, pero
al fin es la unidad: es, pues, el bien quien triunfa en
¢l sobre el mal, y esta superioridad original del bien
sobre el mal se reproducird en el desarrollo ulterior
de las cosas, en la génesis de los nameros.

¢Entienden los pitagdricos por esta tesis una gene-
raciéon verdadera, que tiene lugar en el tiempo? Al-
gunas veces representan la unién de lo par y lo im-
par, como un encuentro que tiene lugar en la dura-
cién. Pero, segin Aristételes, los pitagéricos tratan
de la génesis de los nameros sélo desde el punto de
vista 16gico. Notemos de paso cuin improbable seria
que Platéon hubiese tomado en serio, en el Timeo, lo
que sdlo era un simbolo entre los pitagéricos mismos,

IV

He aqui la explicacién que daban del nacimiento
del mundo. Suponian en el origen lo finito envuelto
por lo infinito, el cielo por el vacéo; porque lo indefi-
nido es para ellos el lugar de la unidad. «El mal, dice
Aristételes, es el lugar del bien.» El cielo, originaria-
mente uno y uniforme, aspira y absorbe el vacio, El
vacio, al penetrar en el cielo, lo divide por los inter-
valos que en él introduce; y esta divisién de la uni-
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dad primitiva por los intervalos, da origen 4 los nii-
meros. La vida del universo consiste en una perpetua
absorcién de lo infinito por lo finito, de Ia multiplici-
dad por la unidad, del vacio por el cielo. Esto es 10
que los pitagéricos llamaban la respiracién infinita
del mundo. Concebian, por consiguiente, la unidad
primera como una grandeza sélida, continua, indivi-
8a, pero capaz de dividirse en una infinidad de cosas
por medio del espacio vacio que viene 4 separarlas.,
Por su parte, el vacio ilimitado no es dividido por si
mismo, y no se divide sino en cuanto que penetra en
lo limitante. Asi los dos principios opuestos son igual-
mente necesarios para introducir la distincién en las
cosas. La absoluta determinacién se confunde en la
unidad primitiva con la indetermiracién absoluta, y
de la relacién de estos dos principios nace el namero,
4 la vez determinado é indeterminado.

El principio determinante es activo, la materia ins
determinada es pasiva: el uno aspira, la otra es aspi-
rada. Dios es, en consecuencia, el ser positivo, mien-
tras que la materia es negativa. La diferencia de los
seres tiene su verdadera causa en el principio deter-
minante, y la materia indefinida no es mas que su
condicién. La aspiracién eterna de 1a materia por la
unidad, introduce en el mundo el bien, al mismo tiem ~
po que el numero y la armonia; pero el mal no es
menos eterno. Dios no puede aspirar toda la madteria;
no puede hacer todas las cosas perfectas; tiende sola-
mente 4 ellas con todo su poder: lo muy bello y lo
muy bueno no existen, por tanto, desde el comienzo
de las cosas; no sobrevienen sino por el desarrollo de
la esencia divina en e! mundo.
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\'

Las doctrinas fisicas y psicoldgicas de los pitagéri-
cos estan en relaciéon con su teoria metafisica. Para
explicar las cosas es preciso reducirlas al ntmero,
que lo hace todo inteligible. Lo perfecto explica lo
imperfecto. El orden mas bello de las cosas es también
el mas verdadero. De aquf una especie de fisica por
las causas finales, pero distinta de las doctrinas plato-
nicas. La causa final de los pitagéricos no es un fin
que se propone conscientemente el prineipio divino,
- 8ino una especie de expansién fatal y matematica del
bien en todas las cosas. La tierra, por ejemplo, no
debe ser el centro del mundo, porque es morada de
numerosas imperfecciones y es por sf misma tenebro-
8a. El centro del mundo debe ser luminoso, porque 1a
luz forma parte de la serie del bien; debe ser inmévil,
porque el reposo es superior al movimiento y forma
también parte de la serie del bien. Los astros deben
describir en torno del fuego central lineas circulares,
porque el movimiento circular, volviendo sobre si
mismo, es el mas perfecto. Los intervalos de los pla-
netas deben estar sometidos & la ley musical, y sus
movimientos deben producir la mas bella de las ar-
monias; 8i no la oimos, es que posee la continuidad 6
que los sonidos son demasiado graves. Siendo el ni-
mero diez el mis perfecto, debe haber diez planetas,
Y, 8i no son conocidos més que nueve, hay que supo-
ner un tercero, el antietono. La década deber4 repro-
ducirse en todo; si hay cinco elementos minerales, la
vida vegetativa se operara por el nimero seis, la vida
animal por el nimero giete, la vida humana por el




POR A. FOUILLEE 319

nimero ocho, la vida celeste por el nimero nueve y
1a vida divina, universal, perfecta por el mimero diez.
Todos estos grados de la existencia debern ordenar-
88 de tal suerte que los superiores comprendan en sf &
los inferiores, como los nimeros se comprenden unos
& otros. En el hombre, por ejemplo, se encuentra una
jerarquia de principios: procreacién (en el orden ge-
nerador), vegetacion (en el ombligo), sentimiento (en
el corazén) y pensamiento (en el cerebro). La procrea-
cién y 1a vegetacion constituyen la vida, el senti-
miento y el pensamiento pertenecen al alma 1.

V1

El alma individual, emanacién del alma universal,
&8 una modificacién de los niimeros, 6 mas simplemen-
te, un ndmero. Es la armonia del cuerpo. Pero esta
armonia no es, como dice el pitagérico materialista
Simias, un simple resultado de la organizaciéon, El
alma es un nimero que engendra 4 otro nimero, 4
saber, el cuerpo, y en tal grado no es resultado del
organismo que pasa de cuerpo 4 cuerpo por la me-
tempsicosis. Con todo, por muy incorpérea que sea,
no esta enteramente desprendida de lo corporal. Aun
en su paso de un cuerpo 4 otro permanece unida &

(1) El prizeipal defecto de 1a filosoffa pitagdrica, dice He-
gel, es dejar sin verdadera explicacién el movimiento, la vida,
la pesadez, lo conereto, Un mismo nimero le sirve para deter-
minar sucesivamente una esfera celeste, una virtud, un fené-
meno cualquiera, y no expresa jamés sino una diferencia de
cualidad abstracta; es como si se dijese que una planta es cin-
co porque tiene cinco estambres. < Vano formalismo, semejan-
te al de nuestros dfas, y que deja fuera toda realidad.» (XIII,
257.)
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particulas materiales tan sutiles como los 4tomos de
un rayo de luz. <Las almas, después de la muerte, re-
volotean en el aire con la apariencia de un cuerpo.»

El alma posee dos facultades principales: la energia,
que reside en el corazdn, y la inteligencia, que reside
en el cerebro. La inteligencia, como el alma, es un
ntimero; su cbjeto, la verdad, es igualmente un niime-
ro, y hasta la luz que ilumina la inteligencia es un nu-
mero determinado, el nimero siete. Por tltimo, el co-
nocimiento mismo es un nimero. Sin el numero, como
hemos visto, todas las cosas serian ininteligibles; nin-
gun objeto se manifestaria & ningin hombre. El error,
como el mal, es indeterminado, ininteligible, irracio-
nal, porque es la enemiga del nimero.

La inteligencia se subdivide en dos facultades, una
que es comun al hombre y al animal, otra propia del
hombre. La primera es perecedera, la segunda inmor-
tal; la una tiene por objeto los cuerpos y lo particu-
lar, la otra lo universal. El principio del conocimiento
es que Jo semejante no puede ser conocido sino por su
semejante. Los cinco sentidos corresponden 4 los cinco
elementos y les son andlogos. La razon corresponde &
lo universal, 4 la unidad; es una y universal, y com-
parte la inmortalidad de su objeto.

VII

El alma estd en el cuerpo como en una carcel, y
est4 llamada & luchar incesantemente, sin serle licito
abandonar su puesto, contra el principio del mal. Todo
bien tiene su origen en la unidad y en el orden 6 la
armonia, 1a proporeién, la medida, que no son otra
cosa que la unidad manifestada por las cosas multi-
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ples. Todo mal proviene de la dyada, es decir, de la
division, la desproporcién, 1a disonancia Yy de la ma-
teria corporal, que no es otra cosa que Ia reunién de
todas estag cualidades, hechas palpables y visibles.
El hombre virtuoso e8 el que se conforma & lag leyes
de la razén y ordena sy vida & imitacién de Dijos. Agi
como la armonia es producida por el acorde de soni-
dos graves y sonidos agudos, asi también la virtud
hace del acuerdo de diversas partes del alma bajo la
ley de 1a razén; de consiguiente, 1a virtud es una ar-
monia. La justicia es 1a igualdad perfecta 6 la reci-
Procidad en el derecho, y su simbolo material es e]
cuadrado perfecto. La amistad eg la igualdad perfecta
¥ la reciprocidad en el afecto ¥ la adhesién. En cuan-
to 4 la politica de los pitagéricos, la idea de la unidad
la domina, como su moral, como su filosofia toda,

VIII

Bien se ve todo Io que Platén debe 4 los pitagoéricos,
Como ellos, busca la ciencia por encima de los feno-
menos sensibles, en las cosas inteligibles; como ellos,
admite que los niimeros gobiernan todas las cosas,
Pero los pitagéricos se atienen 4 las nociones genera-
les de las matemiticas, en tanto que Platén las consi-
dera solamente como intermediarios. Pitdgoras no va
mas alls del niimero abstracto; Platén se remonta al
nimero real, que es la Idea, |

Los pitagéricos hacen de] numero mateméatico un
elemento; Platén 1o considera mas bien como una, re-
lacién, como un modo de ser relativo, y por eso le pa-
rece insuficiente el mundo matematico, No obstante,

los pitagéricos conciben, mas arriba de los numeros,
TOMO II. 21
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el niimero; y en este punto Platon estd de acuerdo con
ellos. El ntimero en sf es la Unidad, y la Unidad es el
principio de todas las cosas. Esta Unidad primera no
es supresiva de la pluralidad; es, al contrario, su con-
dicién, y hay un término primitivo en el cual se hallan
conciliadas de una manera misteriosa las oposiciones
que se efectaan en la naturaleza. En todos estos pun-
tos hay acuerdo entre los pitagéricos y Platén. Mas,
Jcudl es la naturaleza de la Unidad primera? Aqui la
disidencia es profunda. [Para Platén, el principio su-
premo es el Bien, el Bien despojade de toda mezcla,
de toda imperfeccién, de todo mal. Por el contrario, el
Dios de Prothgoras es una mezcla del bien y del mal,
germen de toda perfeccién, pero también de la im-
perfeccién; es lo par-impar, lo finito-infinito, lo deter-
minado-indeterminado, el macho-hembra, el bien-mal.
Sin duda de ningtin género, Platén y Pitagoras con-
ciben igualmente & Dios como la unidad y hasta como
una unidad que reconcilia los contrarios; pero conci-
ben de muy distinto modo esta conciliacién. Segun
Pitagoras, es una mezcla; y, por consiguiente, Dios
es un todo cuyas partes, como si dijéramos, son uno
y lo miltiplo. El Dios de Platén, lejos de ser una mez-
cla, es el Bien sin mezcla; y su perfeccion es precisa-
mente la que hace posible la imperfeccién como una
imagen de Dios mismo; la realidad eterna de su ser
funda la posibilidad de una existencia derivada de la
suya. Dios es el ser positivo; el no-ser 6 la materia es
algo esencialmente relativo; Dios es lo real, la mate-
ria es lo posible, y lo posible tiene su razén en lo real.
Luego Dios no es una mezcla de ser y de no-ser, de
realidad y de posibilidad. Platén concibe los dos tér-
minos, ser y no-ser, realidad y posibilidad, no como
colocados en una misma linea, sino como subordina-
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~dos uno 4 otro. Dios en si mismo no es, por consi-

guiente, la unidad del bien Y del mal; es esencial y
Unicamente el bien; por lo que respecta al mal, que
Do es otra cosa que la imperfeccion, tiene su condicién
en el bien, del cual no es sino una participacién in-
completa. Repitdmoslo; el Dios de Pitagoras es la uni-
dad del bien y del mal; el bien puro, separado del
mal, es algo ulterior. Ahora bien; esta diferencia de
los dos sistemas trae graves consecuencias. El Dios de
los pitagérices parece un germen que se desarrolla,
como observa muy bien Aristételes (1). El bien no
estd, por lo tanto, en Dios m4s que potencialmente;
el bien se actualiza en la respiracién infinita, que es
la vida del mundo. El Dios de Platén €8, por el con-
trario, la eterna actualidad del Bien, conteniendo to-
das las formas de la inteligencia: las Ideas. Por las
Ideas el mundo es posible, y las Ideas, & su vez, de-
terminaciones del ser y del pensamiento, no son posi-
bles sino por la absoluta realidad del pensamiento y
del ser en el Bien. La unidad absoluta de lo perfecto
¥ de lo imperfecto no se puede concebir mas que en
un principio indeterminado, mientras que la relativi-
dad de lo imperfecto respecto de lo perfecto, implica
la absoluta determinacién del primer principio,

(1) Aristdteles no atribuye de ningtin modo esta doctrina 4
Plat6n; la compara solamente con el sistema antiplaténico de
Speusipo. Digo antiplaténieo, porque esie discipulo de Platdn
rechazo en absoluto lag Ideas. (Veéase m4s adelante nuestro ca-
pitulo sobre Speusipo.) Segiin Aristételes, el platonismo es 1a
doetrina de 1a unidad idéntica al bien real; el pitagorismo y
Speusipo consideran la unidad como idéntica 4 la virtualidad
del bien y del mal. No es que deje de tener en cuenta Platén
este @ltimo punto de vista, pero lo subordina a) primero; 1a
Unidad es la virtnalidad absolata del mundo, porque es en si
larealidad absoluta. Acaso también fuese esta, en el fondo, la
opinién confusa aun de muchos pitagdricos.
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El pitagorismo se asimila, de consiguiente, & la
escuela jonia, en que lo hace derivar todo de un ger-
men primordial; solo que, en lugar de tomar por ger-
men un elemento material, toma una cosa inteligible:
la unidad. Esta unidad es también una potencia que
se actualiza, y los nimeros mismos son las potencias
diversas de la fuerza universal. Las Ideas, por el
contrario, son lo que Aristoételes llamaria actos, y
Platén llama realidades (#ve). Sin duda, fundan la po-
sibilidad de las cosas; pero no son puros posibles, son
las formas perfectamente reales de la existencia di-
vina.

Las frecuentes analogias del platonismo y del pita-
tagorismo encubren, por lo tanto, una diferencia pro-
funda. El platonismo, absorbiendo al pitagorismo en
su seno, lo transforma enteramente. No lo acepta
sino como un punto de vista inferior, sobre el cual
hay que elevarse; es una regién intermedia que el
dialéctico atraviesa antes de llegar & su verdadero
fin. Las nociones légicas y mateméticas, objeto de
la Slavox, est4n por encima de las sensaciones; pero
estan por debajo de las Ideas, y, sobre todo, de la
Idea suprema, que es el Bien. El pitagorismo, supe-
rior 4 la escuela jonia, es inferior & la doctrina de

Platén,




