Segundo periodo

La Filosofia del lluminismo

Lo mismo que en la antigiiedad, sigue en la época modema, a
un perfodo filosdfico esencialmente cosmoldgico y metafisico, una
época filoséfica predominantemente antropolégica; era ésta allf la
Sofistica y es ésta aqui el Iluminismo. Aun se parecen ambas épo-
cas en que las grandes cuestiones del conocimiento atacadas en el
primer perfodo, en la época moderna es cierto muy desigual, ceden el
Ingar en el segundo a problemas populares y sélo hallan su solucion
clasica en los sistemas preparados por ambas: el de Platan en una,
el de Kant en la otra. Por el contrario se mezclan en ambos perio-
dos medios (Sofistica, Hluminismo) las cuestiones filoséficas con las
cultnrales y con los intereses literarios, politicos y sociales. El mo-
vimiento que se acostumbra a designar como Iluminismo del si-
glo XvIIT y que duré6 més de un siglo(1) comienza en Inglaterra
donde la caida de los Stuardos y la gloriosa revolucién de 1688
habian abierto el camino a un poderoso desarrollo de los intereses
materiales y espititnales. De aqui pasé a Francia donde adquiere
bajo la opresién del antiguo régimen, un caracter de oposicion nega-
tiva. Alcanza fimnalente Alemania, el tercero de los grandes paises
culturales, donde se funde con las tendencias deLeibniz y su escuela.

No poseemos todavia una exposicién total del Iluminismo. Da
buenos puntos de vista generales, la conocida obra del historiador
de la literatura H. Hetiner Litevaturgeschichie des 18 Jahy (Historia
de la litevatura del siglo XvIn) 6 partes, 5 ed. 1894. También es fa-
moso el libro que se refiere a Inglaterra: L. Stephen, Hislory of En-
glish thougt in the 18 cemtury, Londres 1876-80. En lo demas nos
remitimos a las obras citadas en el t. I p. 276 y a la literatura
monografica. Particularmente interesante es para esta época el
libro alli citado de Franz Vorldndsy. Bosquejamos: 1. El iluminismo
inglés. 2. Fl francés 3. El alemain,

{1) Sise qguiere fijar este movimiento espiritual, cronolégicamente se puede tomar
como punto de partida el afio 1689 (Cartas de Locke sobre la tolerancia} y como término
el 1781 (Critica de 1a razén pura de Kant),
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A. lnglat'erra y Escocia

CAPITULO V

Locke (1632-1704)

§ 15. Vida obras y caracter

Sobre la vida de Locke trata detalladamente; Fox Bourne, Life of
Locke, 2 tomos Londres 1876. Bosquejan su personalidad en el cua-
dvo de su tiempo: Fechinev, Locke ein Bild aus den geistigen Kam-
pfen Englands im x7 Jahr (Locke, una imagen de las luchas espi-
vituales de Inglatevva en el siglo XVII) Stugavtt 1898. D2l mismo
autor: Lockes Gedanken uber Evzichung (Pemsamientos de Locke
sobre educacion), 2 edicion, Leipzig 7908.

John Locke nacié el mismo afio que Spinoza (1632; enn las cer-
canias de Bristol. Al contratio de sus precursores, procedia de una
familia liberal; su padre habia tomado parte en la guerra civil de-
fendiendo el Parlamento. Un motivo mas para que le repugnase
la educacién escolastica y gramdtica que intentaron darle en Ox-
ford y en Westminster. Le aparté de la profesion de la teologia que
en un principio intentd seguir, su concepcién religiosa que se hacia
cada vez més libre; sigui6 siendo por algin tiempo miembro de la
Universidad de Oxford. De los fildsofos, estudié ademas de Des=
cartes, Gassendi y Hobbes y de lo demds — lo que es importante
para su direccién filoséfica — no mateméticas sino quimica y
medicina; a sus amigos pertenecieron entre otros el reformador de
la medicina Sydenham y el famoso quimico Boyle y més tarde tam-
bién Newton. En el afio de 1665 fué asignado por algin tiempo a
una embajada inglesa de la corte de Brandeburgo. Dos afios des-
pués conocié al ministro ¢Wigh» Lord Shaftesbury cuyo destino po-
litico tan vario, compartié fielmente desde 1667 y a cuya casa
presto sus servicios (en esto semejante a su antipoda Hobbes) du-
rante dos generaciones, como amigo, secretario, médico y educador..
Del afio 1675-79 estuvo en Francia del 1683-88 con su Lord en-
tonces en desgracia politica, en Holanda refugio de los perseguidos..
Alli compuso sus Cartas sobre la tolerancia que, sin embargo, sélo
aparecieron (anénimas) el 1689. En este afio volvié a Inglaterra
con el nuevo rey Guillermo de Orange, a causa de la revolucion de.
1688. En este tiempo comienza su rica actividad literaria y ptblica.
Abandoné pronto por enfermedad, un cargo politico bien retri-
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‘buido que se le concedid; sin embargo trabajé celosamente y con
-mucho influjo, en favor del nuevo régimen liberal. Murié soltero
en la casa de campo de una familia amiga, donde pasé los mas de
sus 1ltimos afios, el afio 1704.

En la actuacién piblica de Locke, de quien se alaba su dulzura,
su amistad, as{ como su noble amor de la verdad, se acusa ante
todo su lucha por la libertad personal, politica, econdmica, reli-
giosa. En la constitucién que planed para la colonia de Norte Amé-
rica, La Carolina del sur, en 1669, era su idea capital que la religién
no constituia un asunto del estado. El derecho civil debia permitir
‘hasta adoradores de idolos pero no ateos! ‘De igual modo se ex-
presa en sus cartas sobre la tolerancia que son al mismo tiempo
una defensa del teismo. Su obra teolbgica capital De la conformidad
con la razon, del cristianismo, expuesta segin la escritura (1693) con-
cibe el cristianismo, ante todo, como la religion del amor; con esto
est4 en relacién que trataba con gusto con los Cuidqueros que leia
con frecuencia la Biblia y discutia a menudo con el piadoso New-
ton de problemas teoldgicos.

En cuanto a la politica es Locke, por decirlo asf, el padre del
liberalismo moderno. Sus dos tratados Sobre el gobierno (1690)
fueron, segin Bayle, el evangelio del dfa. Sus ideas pedagdgicas las
expuso en su tratado publicado en 1693, Ideas de educacidn. Son
de importancia sus tratados sobre la moneda, como precursores de
la economia inglesa.

Su obra filoso6fica capital es el Essay on human understandig
(Ensayo sobre el entendimienio humano) comenzada en 1675 pero
s6lo terminada en 1687 y publicada integra (en cuatro tomos) en
1690. En el prélogo dice Locke que una disputa filosofica sin resul-
tado, con cinco o seis amigos le habia llevado a la idea que a todas
las especuladones semejantes debia preceder una investigacién
sobre el origen y limites del entendimiento humano. De acuerdo
con esto trata el libro II de la obra, del origen de las representacio-
nes en la experiencia y el libro IV de las diferentes clases y limites
del conocimiento. Los otros dos libros que se ocupan de la critica
de las ideas innatas (I) y del influjo del lenguaje en el pensar (11I)
parecen haber sido afiadidos m4s tarde. La obra de Locke est4 es-
crita muy claramente, pero en parte a causa de su composicién dis-
continua, muchas veces interrumpida, muy ampliamente

Sus ideas fundamentales pueden conocerse ya, con la lectura
del pequeiio escrito péstumo On the condut of understandig. (Acerca
de la condusia del entendimiento) que debia ser un capitulo de la
obra grande y combatir prejuicios contra esta tiltima; por lo demés
1o estd completamente terminado.
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En un comienzo combatido, alcanzaron las ideas de Locke un
influjo creciente hasta fines del siglo Xvix, fuera de Inglaterra
especialmente en Francia (en este pais especialmente por Voltaire);
su influjo sobre 1a filosofia de sus compatriotas se nota aun hoy dia.
Sus obras completas se han editado frecuentemente en Inglaterra:
desde 1714; del modo mas completo en 1777 (por el obispo Law)
filtimamente en 1853 (en 9 tomos) y las filosbficas en 1854 y 1877;
la obra capital E] Essay, en una edicién excelente de 4 C Fraser
(Orford 1894, 2 t), el escrito poéstumo por J. B. Meyer en la Philos
Bibl. (1883); la primera ha aparecido recientemente en Reclam
(en alemin) las obras pedagdgicas se han editado en alemén en la
Pedag. Bilb. Leipzig 1872, las politicas por H. lemamzs Halle,
afio 1908.

§ 16. Doctrina empirica del conocimiento

No ha aparecido avin en Alemania una exposicion recomendable
de su doctrina en conjunto. De su doctrina del conocimiento en vela-
cidn con la critica de la misma de Leibniz tvata. G. Harienstein (Leip-
zig 1865),; sobve la misma como precursora del criticismo, A. Riehl
Geschichte des Philosph. Kritizismus (Historia del criticismo filosd-
fico) 2 ed. 1908, Cap. I. E. Cassirer, Evkenninisproblem II 5 capi-
tulo I11; sobre su relacidn con la escuela de Cambridge (§ 7) v. G v.
Heriling ( Freibuvg 1892).

I. Locke comienza como Descartes con la rigurosa cuestion.
critica de la certeza del conocimiento y de sus Hmites. Pero la cues-
tién del valor de nuestras ideas depende para él de la manera como-
las hayamos adquirido. Se pone por consiguiente primeramente el.
problema: Hay ideas innatas? No trata la cuestién como aquél, de
un modo critico sino en un sentido genético y psicolégico. Y ahora
responde ficilmente que naturalmente en el sentido literal de la:
palabra, no pueden ser las representaciones innatas. Aun los indis-
cutibles principios como el de identidad (a = a) y de contradiccién
(a, non="non a} son desconocidos a los nifios, los idiotas, los salvajes
y en general a todos los que no hayan recibido una ensefianza apro-
piada; el nifio sabe que lo dulce no es amargo mucho antes que le.
haya sido claro el principio de contradiccién. Sélo las capacidades-
naturales o disposiciones son innatas; todos los conocimientos son
adquiridos y los mds tdrdios son los abstractos; frases que Descar-
tes desde su punto de vista segiin el que, el tridngulo y los cdliculos
astronémicos son ideas innatas, no combatiria de ningun modo.
Locke no parte como Descartes de las verdades mateméticas y
de los principios de la ciencia natural — su amigo Newton debié.
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hacerle un resumen de sus Principia en que omite la fundamenta-
cion matemdtica — sino del modo de concebir de todo el mundo,
de las cosas externas. Y no estima a la sensibilidad y la inteligen-
.cia por su diferente valor cognositivo sino que quiere sblo marrar
y se pregunta por esto:

2. Como llega el hombre a poseer sus representaciones? Com-
para la situacién originaria del alma con un papel no escrito (en
la traduccién latina: tdbula rasa) que se llena por una palabra; ex-
‘periencia (experience). Esta tiene un doble origen: es externa e in-
terna o observacién de si propio. Fuente de la primera son nues-
tras percepciones sensibles que nos dan de los objetos externos
‘aquello que en ellos produce la sensacién (sensatidn), delo amarillo,
lo calido, lo amargo, lo blando, etc. En las representaciones que
asf se despiertan ejerce el espiritu — mas exactamente el «entido
interno» — una serie de operaciones como creer, dudar, concluir,
.querer, etc., gue Locke reune bajo el nombre vago de reflexion
(veflection). El hombre comienza a temer representaciones en
cuanto tiene la primera sensacién. Sélo con el tiempo llega el alma
a atender a sus propias representaciones (auto-observacién). Asi.
‘resucita el antiguo aforismo: Nihil est in intellectu quod non antea
fuerit in sensu, contra el cual vimos polemizar a Leibniz (§ 13). La
percepcién interna y externa constituyen las dos ventanas por las
que se ilumina la cdmara obscura de nuestro interior; el enten-.
dimiento es el pulido espejo de la camara obscura que refleja sin
-ser requerido, las imdgenes de las cosas y que las transforma, es
decir, en parte las enlaza en complejos, en parte las separa en
clases. Sensibilidad y entendimiento no se aprecian y limitan se-
guin su valor cognoscitivo sino que se describen segtin sus condicio-
nes espacioso-temporales. Las sensaciones son impresiones de las
cosas, las ideas (representaciones, sdlo en Kant recibe la palabra
‘idea su significacién original y profunda) copias de las representa-
ciones, No se dice de donde viene el espiritu ni se ensaya una expli-
cacién de la conciencia, ni se determina de un modo exacto el con-
.cepto vago de experiencia. El punto de vista psicologico-genético
predomina en absoluto sobre el légico-critico. Por el contrario es
importante 1a insistencia con que Locke indica la contribucién de
la sensacién al conocimiento asi como la claridad y detalle con que
ha discutido las asociaciones de las representaciones. Metodica-
mente es importante la distincién ya existente en Descartes pero
sélo fijada definitivamente por Locke de: (1).

3. Cualidades primarias y secundarias. Las propiedades (qua-

:(1} La expresidn se halla ya enlos escolisticos y fué tomada de nuevo por el qui-
'mco- Boyle de quien la ha tomado a su vez para adoptarla Locke

- 2 )
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lities) por las que las cosas externas producen en nosotros repre-
sentaciones son de dos clases: a) aquellas que existen realmente
en el cuerpo, es decir, que se hallan unidas necesariamente con su
representacion como impenetrabilidad, extensién, figura, movi-
miento, ntimero; b) aquellas que no existen en los cuerpos mismos.
sino sélo en nuestra representacién como: colores, sonidos, olores,
sabores y sensaciones de calor. Las primeras se llaman cualidades
primarias o también reales, las segundas derivadas o secundarias.
Nuestras sensaciones se producen por el choque que se propaga
desde los objetos externos, por los nervios, hasta el cerebro, el asien-
to de la conciencia, ¢el lugar de audiencia del espiritw. Los objetos
poseen fuerzas propias (powers) que actuan sobre nosotros y los
otros cuerpos; por ejemplo, el fuego tiene la fuerza de fundir. El
cuerpo que nosotros consideramos azul no es azul sino que tiene
tan s6lo la propiedad de parecer azul. Cuando los ojos no ven y los
oidos no oyen, quedan sélo restantes las cualidades primarias (rea-
les); lo que nosotros, por ejemplo, percibimos como calor es en el
objeto movimiento. En que reposa la realidad de gstas realidades
primarias no lo investiga Locke. Lo fisico y lo psiquico se distin-
guen entre si radicalmente. El sentimiento es tan distinto de el
cuerpo que lo causa, como el dolor del cuchillo. En un pasaje dice
que quizd Dios haya concedido a la materia la capacidad de pen-
sar. Locke distingue ademas:

4. Representaciones simples y complejas. Las representacio-
ciones simples surgen: a) por un sentido inico (como el color por
el ojo, 1a de la densidad por el tacto), b) por la combinacion de va-
rios sentidos (como las de las cualidades primarias en particular la de
de la extension que cuando se mide se lama espacio}, c) por xefle-
xién (como la del pensar, del querer, de la duracién que medida se
Hlama tiempo); d) por percepcién sensible y reflexion (las de fuerza,
existencia, unidad, sucesion temporal, placet, dolot, ete.). De estas
ideas simples que constituyen la materia fundamental de nuestro
conocimiento, se forman por combinacién, con ayuda de la activi-
dad del conocimiento, y lo mismo que silabas con letras, ideas com-
plejas que se reducen a tres clases: modos, substancias y relaciones.
Las representaciones complejas son meras abstracciones o genera.
lizaciones de nuestro entendimiento, artificios de éste para facili-
tar la comunicacién entre los hombres y sus relaciones espirituales.
De aquilaimportancia delasinvestigaciones lingiiisticas a que Locke
dedica el tercer libro de su obra capital. Considera de un modo no-
minalista, al ignal que Hobbes, las palabras como meros signos
Para nuestras representaciones.

Los modos (modes), es decir, estados, propiedades, son determigf iy owo*

. o
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naciones que no existen por si sino que se hallan en una cosa que
les sitve de sostén; son pues accidentes. Cuando son homogéneos
(como ciertas determinaciones espaciales, temporales y numeéricas,
por ejemplo, una docena) se llaman simples o puros; si no son homo-
géneos se denominan mixtos; por ejemplo, correr, obstinacién, im-
presién, triunfo, parricidio. Hay modos del espacio, del tiempo,
del pensar, de la fuerza, etc. Ningun concepto es mais rico que el
de poder (activo, pasivo, etc.). Frente a los modos, significa la subs-
tancia aquello que existe por sf, y cuyos atributos son los modos.
De esta manera surge de las sensaciones mediante el hébito, la re-
presentacién de lo corporal, es decir, de lo que no piensa y de las re-
flexiones la representacion de la substancia espiritual o pensante.
Ambos nos son desconocidos en su esencia completamente; sélo
sus efectos son conogscibles. Al enlazar las ideas de existencia, fuer-
za, potencia y felicidad con la representacién de la infinitud, surge
en nosotros la idea de Dios como un ser absolutamente inmaterial.
Por lo demas piensa Locke que el concepto de substancia no es de
importancia esencial para la filosofia. Solamente, nos hemos habi-
tuado a suponetio como la cosmologia india su elefante o tortuga
que sostiene al mundo. No aprovecha nada investigar su ser. Las re-
laciones o conceptos relativos, por tltimo, (por ejemplo: més gran-
de) nacen por la oposicién o comparacion de varias cosas. A ellos
pertenecen todos los conceptos de causa y efecto, todas las deter-
minaciones de tiempo y Iugar, identidad y diferencia, medida y
grado y las relaciones morales, etc.

Todas estas representaciones nacen solamente de la experien-
cia. Locke es el creador de la psicologia empirica que deja allado
la cuestion de una substancia del alina como insoluble. Sélo el libro
‘cuarto que trata de ¢saber y opinam se propone la cuestién critica:

5. Del valor y grados de certidumbre de nuestro conocimiento,
Se define el conocimiento (Aonwledge) como la percepcién de la
concordancia o de la discrepancia entre dos representaciones con
respecto a la identidad, o diferencia, relacién, coexistencia y exis-
tencia real. Las ideas simples son claras cuando sus objetos se ex-
presan en una percepcién sbien ordenadas; las complejas cuando
sus ideas simples lo son. En su forma més simple y a la vez mi4s
elevada es el conocimiento intuicién inmediata (intuition) que no
necesita de ninguna prueba, por ejemplo, el de nuestra propia
existencia o el del que el color negro no es blanco, que 3 = 1 4- 2,
que un circulo no es un tridngulo y otras proposiciones idénticas,
Logramos un conocimiento demostrativo por el enlace de una serie
de conocimientos intuitivos; de este.modo nos persuadimos, por
ejemplo, de la verdad de las proposiciones matemdticas y de la
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existencia de Dios que J.ocke concluye de la existencia del mundo.
Mientras que estas dos formas de conocimientos nos proporcionan
una plena certidumbre en los conceptos matemdticos y morales,
puede llegar sélo a la verosimilitud el conocimiento sensible v por
consiguiente la ciencia natural.

El horizonte de nuestro saber es limitado. Podemos ampliatlo:
a) por la experiencia; b) por el razonamiento o sea por la fijacion y
ordenacién metédica de los términos intermedios. Lo particular y
determinado es mds conocido y comprensible que lo universal.
Sobre la relacién del que percibe con lo percibido, se expresa Locke
de un modo muy indeterminado. Nuestras percepciones sensibles
de las que todo conocimiento parte (poi lo que se llama a su doc-
trina sensualismo) deben ser efectos de las cosas existentes fuera de
nosotros, cuyo tipo y caricter se halla ordenado por el creador. No
pueden ser iguales a las cosas pero si corresponder a ellas; hay en
eilas poca desviacién con respecto a su objeto y la existencia de las
cosas externas se halla garantizada por las representaciones sim-
rles. Por otra parte admite resueltamente la identidad de la per-
sona a través de los cambios del organismo y considera que esto se
apoya en nuestra conciencia. Ya que para él las verdades matema-
ticas y morales son absolutas, no es un empirista putro. Siempre que
se ocupa de la discusién penetrante de conceptos cientificos como
los de espacio, tiempo, niimero, fuerza, infinitud, vemos aparecer
un concepto de la verdad que se eleva sobre el empirismo inductivo
de Bacon, pero que se limita sélo a las matemadticas y a 1a moral
dejando fuera de él a la realided natural.

§ 17. Ideas de Locke acerca de Ia moral, Ia religion,
¢l estado y 1a educacién

Al final de su obra capital, da Locke una divisién de la filosofia
que se apoya totalmente en ladivisién postaristotélica de ésta: 1. Lo-
gica o semeiotica (doctrina de los signos). 2. Filosofia natural.
3. Filosofia practica o moral. La primera estd tratada por él, ade-
mas de en su obra fundamental, en el citado escrito péstumo; los
Elements of natuval philosophy (Elementos de filosofia natural) dan
una descripcién de los fenémenos mas importantes del univetso;
del problema de la tercera ciencia selocupan, aparte de algunas partes
de su obra fundamental, sus escritos politicos, religiosos y pedago6-
gicos, que no se hallan unidos sistemdticamente entre si.

1. Moval y wligion. Locke leva al dominio de la préc-
tica su repulsién contra las ideasinnatas. Es cierto que ningin hom-

bre no negara la existencia de Dios, pero la representacién de Dios
Vorlauder.——Historia de 1a Filosofia 6 _
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no es innata en el hombre; no la poseen todos los hombres y los més
de ellos piensan de diferente modo acerca de ella. Del mismo modo,
en la Moral existe una ley natural pero no existen principios éticos
innatos. ' .

La fuente de toda virtud es la libertad de la voluntad, es decir,
la facultad de comenzar o abandonar acciones, de proseguirlas o
de cesar en ellas. Nuestras acciones son iniciadas por un estado de
disgusto en la situacién presente, que lleva sucesivamente a la refle-
xibén, al juicio racional y a la resolucién. El resorte mas profundo
de nuestros actos es la tendencia natural hacia la felicidad, de los
hombres. La verdadera felicidad ha sido enlazada con la virtud de
un modo riguroso por Dios. Es cierto que los judios, mahometa-
nos y paganos pueden ser también virtuosos, pero a la mera ley
moral de la razoén tal como la expusieron los antiguos, falta la auto-
ridad del legislador divino. Por la luz natural de la razén podria-
mos haber llegado al conocimieto de lo moral y la revelacién no debe
dejar a un lado el claro testimonio de la razdén ni obscurecerlo; sin
embargo, la revelacién nos da la verdad sin trabajo y sin ella, sélo
con mucho trabajo la hubiéramos hallado o no la hubiéramos ha-
Dado nunca. El fundamento del cristianismo «racional» de Locke
consiste en la creencia en Jestis como redentor, unida a una vida
conforme al evangelio. Loos premios y castigos de ultratumba son
resortes capitales de la accién moral. La fuerza imperiosa de ésta
reposa, para Locke, en la voluntad de Dios. Ademas de la ley divina
fundamental, distingue la ley civil y la ley de la opinién ptblica.

2. Filosofia politica de Locke y de su tiempo. El siglo XvI, el
mds agitado de la historia inglesa, produjo las primeras grandes
teorias politicas de Inglaterra. Ya hemos tratado de Hobbes (§ 6).
Mientras que éste habia predicado el poder ilimitado del estado,
defendié Filmer (1604-53) el derecho divino de la monarquia pa-
triarcal, desde los tiempos de Adan, quien ha recibido el poder de
Dios y lo ha transmitido a Noé, Abraham, etc.; por esto no se halla
la monarquia sometida a leyes humanas y es tan sélo por la gracia
de Dios. A esto no se opusieron tnicamente los ardientes opiiscu-
los del poeta Milton (1609-74) con sus tres exigencias de la libertad
politica, religiosa y de domicilio y su entusiasta defensa de la revo-
Jucién de 1647, sino que también Algernon Sidmey, mas filésofos
(1604-83) decapitado bajo Carlos II (por pretendida traicién) ha-
bia refutado en sus investigaciones sobre la forma de gobierno, linea
por linea, las pruebas del argumento biblico de Filmer.

Continda la tendencia de los tiltimos Locke, con atenuacién de
expresién como correspondia a su caricter y al cambio de circuns-
tancias. Sus dos obras de politica (v. antes p. 76) persiguen el fin
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expresado abiertamente, de defender ante el mundo entero la glo-
riosa revolucién de 1868 y asegurar el trono de Guillermo «€l res-
taurador de la libertad inglesa». El primero se dirige contra el Pga-
triarca de Filmer (aparecido el 1680); el poder politico no es an4-
logo al paternal, sino que nace , como ya habia ensefiado Hobbes,
de la libre convencién reciproca. El segundo desarrolla la doctrina
positiva de Locke. Los derechos naturales de la libertad personal y
de la propiedad no se suprimen por la entrada en el estado; éste tiene
mas bien, como misién, asegurar y proteger estos derechos. Nadie
debe dafiar a los otros sino considerar en cada hombre el ser racio-
nal andlogo a si mismo. Para la garantia de estas libertades, exige
separacién del poder legislativo y el poder judicial. El primero es el
mas alto y se halla sobre todo en las manos del pueblo que tiene su
debida representacién en la asamblea elegida por él. El rey estd por
bajo, no por cima delas leyes y pierde su dignidad real por el mal
empleo de su poder. En resumen, hallamos aqui la justificacién y
fundamentacién, por primera vez detallada, de la nueva constitu-
cién inglesa y, con esto, de todo el constitucionalismo moderno.
- Entre las ideas constitucionales y liberales de Locke, se halla una
observacién interesante de economia que fué aprovechada mas tarde
por Ricardo y que representa un rasgo socialista: al fruto de su tra-
bajo nadie tiene derecho més que el trabajador, por lo menos mien-
tras quede para los otros cantidad suficiente.

3. Locke es, finalmente, uno de los primeros fﬂésofos que se
ha ocupado detalladamente de la cuestién de la educacién. Sus
ideas acerca de la educacién no son una teorfa cientifica sino sélo
gufa para la formecién de un caballero inglés. La educacién no
debe hacer entrar nada de fuera en el nifio sino desarrollar de un
modo natural sus disposiciones: intuicién viva en vez de formulis-
mo erudito, endurecimiento y ejercicio del cuerpo, formacién del
caricter moral. Se acusa fuertemente la tendencia hacia lo 1til in-
mediato. Se ha de preferir la educacion privada a la ptblica Ain
hoy, como es conocido, son estos principios de educacién muy se-
guidos en la patrie de Yocke; por las obras de éste han influido espe-
cialmente en Roussean.
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CAPITULO VI

Desarrollo ulterior del lluminismo -en Inglaterra

§ 18. Deismo y filosofia moral

V. Lechler, Gesch. des englischen Deismus (Historia del Deismo
inglés) Stuttgart 1841. C. Giittley, Hevbert von Chevbury, Munich
1807. G. V. Gizycki Die philosophie Shafstesburys (La filosofia de
Sahfstesbury) 1876.

1. DgIsTAS (1) y LIBREPENSADORES

a) Fl deismo inglés o religién natural que se enlaza con Locke
posee un precursor ya en Lord Herbert de Cherbury (1582-1648)
que ext sus dos obras De veritate, Paris 1624 y De religione gentilium
TIondres 1645 (completa en Amsterdam 1663} opone al dogma
autoritario de la iglesia, la razén comun a todos los hombres y la
religién natural que se funda sobre ella. El libro primeramente ci-
tado, quiere distinguir la verdad de lo sdlo verosimil, posible y falso,
asi como de la revelacién; sus normas supremas son los conceptos
comunes (notitiae comunes) inmediatamente evidentes que re-
cuerdan la doctrina de los estbicos (t. I p. 150). La tendencia hacia
el conocimiento, hacia el bien y hacia Dios reposa en un instinto
comin y natuial que nos es propio desde un principio. Los cinco
articulos de fe de la religion natural son: 1, Hay un ser supremo.
2. Debemos otar a él. 3. La parte méis importante de esta venera-
ci6n la constituye la virtud unida a la piedad. 4 El hombre debe
arrepentirse de sus pecados y librarse de ellos. 5. El bien y el mal
son premiados y castigados en esta y en la otra vida. Lo que excede
2 estos cinco articulos es invencién de sacerdotes ambiciosos y no
sirve para la verdadera veneracién de Dios.

b) Muestra un gran influjo de Locke el libro més importante
del deismo inglés: El cristianismo sin wmisterios (Christianity not
misterious, en alemin por Zecharnack 1909) editado en, 1696 y
cuyo autor es John Toland {1670-1722). El autor nacido en Irlanda
y educado catélicamente aunque ya convertido al protestantismo
a los diecisiete afios, trata de probar a la manera de Locke, que en
el cristianismo primitivo nada hay contratio o superior a la razén.
Tos misterios supraracionales, son usos tomados de judios y paga-

(1) Delstas que significé en un comienzo el nombre para los que crelan en Dios
(contrario de atelstas), fué hacia 1700 la designacién para los que reconocian a Dios como
creador pero 5o como regidor de! mundo (20 oposicidn a los teistas).
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nos, que sélo por los padres de la iglesia han sido fijados como sa-
cramentos. A pesar de que en esta obra Toland no atacaba la reve-
lacién ni los milagros — los tiltimos eran comsiderados como un
reforzamiento de las leyes naturales en cuanto a sus efectos — su-
frié violentos ataques y persecuciones de tal modo que tuvo que
dedicarse durante algunos afios a obras politicas (defensa de la he-
rencia protestante de la casa de Hannover). Indican una tendencia
panteista de su pensamiento—la expresién panteista parece pro-
venir de él—sus Cartas a Sevena (la reina prusiana Soffa Carlota,
la amiga de Leibniz) 1704. Aqui se ha abandonado ya la creencia
en la revelacién, en un Dios personal y externo al mundo y en la
inmortalidad personal. Dios existe sélo en el mundo; es la vida.
que lo llena todo. De Spinoza censura el pensador inglés la rigidez
de su substancia. Todo, hasta lo que aparece mds en reposo, se
halla en continuo cambio; el pensar es una funcién del cerebro
unida a la materia (que Dios dirige). En su Pantheisticon, publicado
anénimo en «Cosmopoliss (1720) planea en este sentido una reli-
gi6n del porvenir y también una liturgia para sus adeptos (véase
el resumen de este escrito, hoy muy raro de hallar, que da Hetiner
1. 164-168).

¢) La designacién intencional de librepensador se encuentra
por primera vez en una obra escrita con el titulo de Tvatado sobre
el librepensamienio de Antony Collin (1676-1729). Collu considera,
yendo m4s alla de Locke, que el pensamiento libre responsable de
si{ mismo ,es un derecho inalienable de la razén y lo aplica al cono-
cimiento de la Biblia y de Dios. Igualmente procede Lyon en su
obra que aparecié al mismo tiempo: La veracidad de la razén hu-
mana. Adeptos de la fe racional y de la religién natural que quie-
ren unir sin embargo con el cristianismo, se consideran Tindal
(El cristianismo tan antiguo como la creasion 173G), Morgan (E}
fildsofo moral 1737) y Chubb, un simple artesaro, desde su primer
obra La cuestion fundamental de la veligion 1725 hasta su iltima
EI verdadero evangelio de Jesucvisto 1738. Es nota comiin de estos
escritos, junto a la fendencia puramente moral y racionalista, la
concepcién antihistérica del cristianismo asi como un rasgo atisto-
cratico heredado del Renacimiento y transmitido al iluminismo
francés: la religién de la razén para los cultos, la doctrina positiva
de 1a iglesia para la masa Idea que Bolingbrocke (1698-1751) ex-
presé cinicamente asf: en los salones deben despreciarse las absur-
das ideas de la iglesia, en la vida piblica son indispensables por-
que producen la obediencia de la muchedumbre y los librepensa-
dores hacen mel en quitarle el bocado de la boca en vez de hacér-
selo morder mejor.
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2. LA FILOSOFiA DEL SENTIMIENTO MORAT,

La concepcién deista unida a una filosofia moral que se’ basa
en una disposicién ética original del hombre, el sentimiento, es lo
que ante todo representa

a) Lord Shafsterbury (1671-1713) nieto del ministro amigo
de Locke y educado por este mismo filésofo en sus propios princi-
pios. Ya cuando muchacho, conociendo el latin y el griego como
su propia lengua, estusiasta de la antigiiedad, conocedor de los
hombres y el mundo, quiso abandonando la politica, dedicarse sélo
a escribir; enfermizo por naturaleza, murié a los 42 afios en el sur
(Népoles) antes de que pudiese realizar sus vastos planes. Dos afios
antes {1711) habia publicado sus trabajos reunidos bajo el titulo
de Charateritics of men, manners, opinions, times (Caracteristicas de
los hombres, manevas, opiniones y épocas); se hicieron de ellos mu-
chas ediciones y se tradujeron a casi todas las lenguas cultas del
tiempo. Estin escritos en un lenguaje sencillo, agradable, frecuen-
temente en forma de cartas o de didlogo imitado de Platén; nada
sistemético o escoldstico, reflexiones expresadas poética y retori-
camente. Adema4s de esto fueron muy leidas sus Cartas a un joven
estudiante en la universidad. Su primer obra Investigacion sobre
la virtud ha sido traducida al alemén segin el texto original de
1699, por P. Ziermann (Phil. Bibl.) en 1905; de la Caracteristicas
se han traducido al aleman las dos partes mas importantes: Ung
caria sobrve el entusiasmo y los Moralistas (con una buena introduc-
cibn) por M Frischeisen Kohler (Phil, Bibl.) 1909; la tltima erap-
sodia filosofica» por K. Wollf (Jena Diederichs) 1910.

El rasgo fundamental de la filosoffa de Shasfterbury es el entu-
siasmo por lo verdadero, lo bueno y lo hermoso, La ética, 1a reli-
gién y la estética se fundan sobre el sentimiento. El sentimiento
moral (moral sense) es independiente del religioso pero halla en él
su completacién. No nace del catecismo ni tampoco s6lo de la expe-
tiencia sino que se halla en la naturaleza del hombre. Por un ins-
tinto natural se siente el hombre unido a sus semejantes (v. ya Cud-
worth y Cumberland § 7.) Todos los seres aspiran a la felicidad. La
verdadera felicidad no reposa, sin embargo, sobre los sentimientos
egoistas sino sobre su enlace con sentimientos simpéticos (hoy di-
riamos altruistas), es decir, en la harmonia interior. La harmonfa
reina en la naturaleza entera que tiene como tltimo fundamento el
pensamiento de Dios; asi conduce la ética a la religién. La concep-
cién del mundo de Shafsterbury es un panenteismo (como la de
Bruno) y llena de alegre optimismo. La imperfeccién de los indivi-
duos, de las partes, desaparece para él como para Leibniz en la
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gran harmonia del todo por lo que fué cultivada por él y sus par-
tidarios con predileccion la prueba fisicoteologica de la existencia
de Dios. A pesar de su elevado sentido es su moral totalmente en-
demonista, Su base psicolégica la constituye una teoria de los sen-
timientos egoistas, sociales y racionales; el justo amor de si mismo
es para él el sumum de la sabiduria. El sentimiento mozal se debe
educar por cultivoy habito, El temor y 1a esperanza pueden suje-
tar a los hombres pero no hacerlos buenos. Su ideal es la formacion
harménica de la persolnaidad la xaloxdyeHo de los griegos; es
decir, un ideal estético. El tinico bien verdadero es el amor desin-
teresado de lo hermoso cuyo modelo es Dios. Este sentimiento es-
tético nos da fuerzas para obrar con virtud: Shaftesbury ha influi-
do sobre sus contemporaneos y sobre la posteridad; entre los fran-
ceses sobre todo en Diderot y Voltaire, de los alemanes en particu-
lar en Wieland Herder y Schiller (en su juventud). _

b) Recibieron una forma mas sistemdatica las ideas de Shafs-
terbury, en el escocés Francis Hutcheson (de 1694 hasta 1747, pro-
fesor en Glasgow). A sus Investigaciones sobre el origen de nuesivas
ideas de hermosuva v virtud (1725) siguibé un tratado Sobdre la natu-
valeza y diveccion de las pasiones ¥ afectos y ocho afios después de su
muerte todavia un Sistema de filosofia moral. Hutcheson quiere
fundar la ética sobre la observacién de la verdadera y real natura-
leza humana. En ésta halla y en verdad en todos los hombres apro-
ximadamente igual, ademds de los sentimientos egofstas, senti-
mientos de simpatia. Hay, correspondiendo al sentido estético, un
sentido moral que necesita de la direccién de la razén asf como tam-
bién de la medida de la expetiencia. La accién que debe estimarse
més es aquella que: «produce la mayor felicidad para el mayor ni-
mero de individuos». El sentido moral gue nos ha sido concedido
por la divinidad es también eficaz en los que no creen en ella e
independiente de las representaciones teoldgicas

¢) En oposicién a Hutcheson di6 el obispo Butler (1692-1752)
una expresién mas teoldgica y menos eudemonista a la doctrina
de Shafstesbury. Lo que en el sentido moral, al que liama Butler
con m4s gusto conciencia, obliga inmediatamente, no es apreciado
debidamente por Shafstesbury y es a saber: el dominio sobre las
pasiones. La tranquilidad de conciencia a que aspiramos no tiene
nada que ver con un placer que se espera, y 1o puede resultar tam-
poco de la consideracién de las consecuencias del acto. De las horas
tristes sin entusiasmo sélo pueden librarnos la creencia en Dios
v en la vida futura. Frente al vulgar optimismo de muchos
adeptos de la religién natural muestra Butler el mal en la natu-
raleza, el padecer de muchos inocentes y otras dificultades.
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d) La mayor oposicion posible al optimismo de Shaftesbury
la constituye el pesimismo expresadc en la Fdbula de las abejas de
Mandenville, B. de Mandenvilles (perteneciente a una familia
francesa, nacido hacia el 1670 en Holanda, mas tarde médico en
Tondres 1 1733) hizo repartir en 1708 en las calles de Londres una
hoja con una poesfa (400 versos) que llevaba el titulo La susurvante
colmena o el pillo que se hizo honrado. En una forma satirica y poé-
tica defiende 12 paradoja de que el poder v el florecimiento de una
comunidad no dependen de la virtud de los individuos sino de sus
malas inclinaciones (vanidad, avaricia, hipocresia, mentira, vicio,
lujuria). Cuando en el estado de su fabula se introduce la honradez,
la paz y la virtud, desaparece el poder, el brillo y la felicidad. Querer
unir la grandeza y la rectitud es un suefio vano. Como desde 1711,
el optimismo de Shafstesbury logré més y mads partidarios edité
Mandenville en 1714 suhoja en forma de folleto: La fdbula de las
abejas o vicios privados beneficio pava la comunidad con notas ex-
plicativas; las ediciones posteriores—en 1732 aparecié la sexta—
fueron aumentadas por excursos y didlogos. Hace a Shaftesbury la
objeccién justa de que su amable Filosofia de la hermosura solo sirve
paxa ias clases privilegiadas, para los felices. £n la realidad llevan
al hombre al trabajo, a la vida social y por consiguiente a la civi-
lizacién, intereses egofstas; con una satisfaccién general en la que
cada uno se satisficiere con lo que tenia se detendiia la civiliza-
cion. Lo que se 'lama habituaimente virtud es algo inventado por
politicos ambiciosos para dominar a las masas. Considera Manden-
ville necesaria la pobreza y limitacién de las clases inferiores para
que la civilizacién exista y anmente. En oposicion a todos sus con-
tempordneos es atin hoy interesante Mandenville; en algunos as-
pectos recuerda a Nietzsche.

3. (OTRAS CORRIENTES DE LA FILOSOFfA MORAL
COMIENZOS DE I A ESTETICA

Intentaron una fundamentacion mas intelectualista de la ética:

a) Clarke y Wollaston. Samuel Clarke (1675-1729; predicador
de la corte en Londres desde 1709, adepto en filosofia natural de
Boyle y Newton, (§ 7) y que como newtoniano tuvo una discu-
sién con Leibniz, contra al que defendia la libertad de la voluntad,
rechaza la fundamentacién de la moral en el sentimiento y busca
un principio mis objetivo para ella en la adecuacion de nuestias
acciones gue deben corresponder a las relaciones permanentes de
las cosas. El platonismo de Cudworth (§ 7) al que por otra parte
recuerda Clarke, se ha transformado en él en una especie de carte-
slanismo que aspira a demostraciones matematicas. Con el temor
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del elemento subjetivo considera la ley moral como una ley na-
tural; cometer un crimen es para él lo mismo que aceptar tres 4n-
gulos rectos en un tridngulo. Nuestra obligacién de hacer el bien
- es independiente de la voluntad de Dios (que es en verdad idéntico
con el bien) asi como de todo temor y esperanza de ultratumba;
reposa mas bien en la conciencia pero la esperanza y el miedo son,
sin embargo, para la humanidad actual buenos estimulos. I,a mo-
ral conduce finalmente a la revelacidn; la obra capital de Clarke
trata un tema teoldgico «La existencia y atributos de Dioss. Los
deberes mas importantes son los sociales: justicia y amor que debe-
mos cumplir aun con respecto de los animales y las plantas.

Segiin Wollaston (1659-1724) en su Bosquejo de la religién na-
tural (1722) es el tltimo fin del hombre no sélo conocer la verdad
sino mostrarla también en el discurso y la accidn; sblo entonces
experimentara verdadero goce.

Ambos, Clarke y Wollaston, dicen: obra como te lo prescribe
la naturaleza de las cosas. Exigen pues en consecuencia un conoci-
miento exacto del mundo. Ambos han influfdo poco con este en-
sayo de fundamentacién légica de la moral, en su tiempo que se
inclinaba cada vez més con respecto a la teorfa de la moral, al em-
pirismo de Locke y al mismo tiempo al punto de vista afectivo.

b) Filésofos morales posteriores son eclécticos como Fergu-
son (1724-1816) que enlaza entre si los tres principios de la bene-
volencia, del amor a si mismo y de la perfeccién y Paley (1785) que
apoya el deber en la voluntad de Dios pero que determina como-
su contenido y-iin la felicidad general; otros tratan como Price,
de buscar en la razén una facunitad originaria de percepcion para
. las leyes éticas eternas.

c¢) Hombres como Shaftesbury y Hutcheson han dado: el pri-
mer impulso a las consideraciones estéticas pero para ellos coin-
cidia lo hermoso con lo bueno y lo verdadero; su concepcién del
mundo es estética. Pronto comenzaron investigaciones sobre pro-
blemas estéticos. Home (1696-1782) discipulo de Hutcheson en la
ética, consideré que la belleza no estaba en los objetos sino en el
alma. Introduce un gran nimero de nuevos conceptos estéticos
pero no es nada sistematico y sus obras estdn escritas con excesiva
amplitud. Exige la verdad natural y contrapone gustosc a Sha-
kespeare los cldsicos franceses y su compatriota Pope. Mas pro-
fundo es el escrito de juventud del politico Edmund Burke (17:23-
1787) Investigacion sobre nuzsivas deas de lo sublime y lo  hevmoso
{1756), en el que reduce estos dos sentimientos estéticos a los dos
instintos fundamentales de la conservacién de s{ mismo (en opo-
sicién con el objeto sublime) y de la socinbilidad (porque desea-
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mos vivir en sociedad con .1 objeto hermoso). Aunque Burke no
ha penetrado en la esencia del arte sino gue ha permanecido en su
aspecto externo psicolégico aun mas fisiologico, ha influido en la
-evolucién de la estética en general y en particular de la alemana
{Mendelsohn, Iessing, Kant) porhaber dejado variasdivisiones psico-
logicas fecundas y haber llevado asi a ulteriores investigaciones.

§ 19. El idealismo subjetivo de Berkeley

G. Lyon, L’idealisme en Anglaterve au XVII siecle, Paris 1888.
Evich Cassivev, Berkeleys System, Giessen I19I4.

De un modo completamente distinto de los deistas y filésofos
morales que son mds interesantes para la historia de la cultura que
‘para la de la filosofia, enlaza con Locke Berkeley. Volviendo a las
cuestiones fundamentales del conocimiento transforma de un modo
originai el empirismo de Locke en un idealismo subjectivo

1. George Berkeley miembro de una distingnida familia in-
glesa, nacid en Irlanda el 1685; frecuentd de 1700 a 1713 la univer-
sidad de Dublin donde se estudiaban entonces celosamente no solo
Bacon, Descartes y Malebrenche, sino también Boyle, Newton y
Locke. Ya en 1709 escribié su Ensayo de una nueva teovia de la vi-
sion v en 1710 a los 25 afios, su obra filos6fica capital: Tratado
sobre los principios del conocimiento humano (traducido al aleman
por Uberweg en la Philos. Bibl. 1869). Después de publicar en Lon-
-dres una exposicién popular de sus ideas en los Didlogos enire Hylas
y Philonous (1713, traducido al aleman con jntroduccién y expli-
-caciones por Raul Richter en la Philos. Bibl. 1901) y haber inten-
tado combatir a los librepensadores, emprendié grandes viajes
desde 1713-1720 por Francia e Italia y marché en 1728-1731 a
Norte América para fundar en las islas Bermmdas un estableci-
miento de educacién de misioneros americanos, lo que sin embargo,
no logré. De vuelta a su pais emprendié de nuevo en su didlogo
Alciphron (1732, en francés el 1734, en aleman el 1737) la polémica
.contra los librepensadores de diferentes tendencias (Collins, Shaf-
stesbury, Mandenville); en 1734 obtuvo un obispado en la Irlanda
-del sur que desempeii6é con gran felicidad, dedicdndose a estudios,
no soélo teoldgicos, sino también matematicos, de ciencia natural
y hasta de medicina. Su @ltimo escrito Siris (1744) comienza con
los saludables efectos del agua de alquitran pero conduce desde esto
hasta las mas elevadas cuestiones metafisicas en las que se acetca
a la filosoffa de la naturaleza de Platén. Muri6é en Oxford en 1753.

Berkeley escribe en un estilo hermoso e intunitivo; no tan exten-
-samente como Locke. Con su alma piadosa de nifio, enlaza la capa-
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cidad de aguda critica, el amor puro de la verdad y una mayor con-
secuencia que sus predecesores. La mejor ediciéon de sus obras (in--
clusive cartas y biografia) es la de Fraser {4 ts. 2 ed. 1901) de quien
es también una buena exposicién monografica de Berkeley (Edin-
burgo 1881). Para introduccién es sobre todo recomendable su dia-
logo de 1713 escrito con claridad y platonica belleza. Es de valor
para el conocimiento de su evolucién, su diario cientifico que pro-
cede de su juventud (1705 hasta 1708): Commonplace Book.

2. Ya la primera obra del fildsofo es de gran importancia.
Por acusar lo especifico y lo subjectivo de nuestra percepcion sen-
sible, contiene ya los elementos de la modema psicologia de los sen-
tidos. Nosotros vemos sélo luz y color. Unicamente por el enlace
del sentido de la vista con el tacto podemos percibir cuerpos y ver
a lo lejos. La experiencia, a saber, el habito y el ejercicio, es quien
nos permite concluir que hay objetos en el espacio fuera de nos-
otros. En si es el espacio una palabra sin sentido, se origina tan
sblo por nuestras percepciones al asociarse éstas. Y asi sucede,
como muestta en su obra capital, con todas las representaciones.
Berkeley toma en serio la exigencia de Locke: examinar toda re-
presentacion en cuanto a su origen. Pero haciendo esto llega a com-
batirle. No hay ideas abstractas. Nosotros nos podemos represen-
tar cosas rojas verdes, amarillas, pero no un color en general; tam-
poco nos podemos representar un tridngulo en si sino sélo un de-
terminado tridngulo individual que representa entonces a todo el
género. Pensamos siempre con ejemplos.

Asi, sOlo existen las pretendidas cosas externas, ¢todo el coro ce-
lestial y la multitud de los objetos terrenaless, en nuestra represen-
tacién. Ser es igual a ser percibido (esse = percipi) o conocido.
Percibir y conocer es pues para Berkeley lo mismo, enr ruda oposi-
cién con Descartes. Si hablo de «cosase o ddeas» esidéntico. Tampoco
le interesa la divisién de cualidades primarias y secundarias. Una
materia representada sin las cualidades secundatias es una abs-
‘traccién violenta. Los defensores del concepto de una substancia
material conceden ya, que no se la puede pensar sin accidentes;
un mero substrato de la figura, movimiento y todas las cualidades
sensibles posibles, es un pensamiento sin sentido. Es real solo lo
que es percibido sensiblemente. Sino que se ensaye, dice Betkeley
repetidamente, a representarse un sonido, una figura, un movimiento
o color, sin un espiritu que percibe o fuera de un espiritu que per-
cibe. Si estonose puede, por que se hacen defensores de no saben queé?

Con todo esto no intenta el filésofo negar la realidad de las lla-
madas cosas tal como las acepta el realismo sencillo del no fildsofo,
ni cambiar el modo de hablar pues también segiin Copérmico se
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puede decir: el sol sale y se pone. Quiere combatir sélo lo que los
filésofos llaman substancia corporal o materia, cuya eliminacién
en la ciencia s6lo pueden®¥echar de menos los ateos y los filésofos
de escuela. Pero que es lo que verdaderamente existe?
. 3. En la respuesta a esta cuestién se hace el sensualista re-
pentinamente espiritualista. Hay algo simple, indivisible, activo -
asf pues una substancia a saber lo que se representa: el Yo, el alma
o el espiritu que se llama cuando percibe ideas, inteligencia y cuan-
do las produce voluntad. El tinico ser activo, el espiritu (hoy dir{a-
mos la conciencia) no puede ser una idea porque el mismo las pro-
duce y por lo tanto no puede ser representado en si, sino sélo ser
conocido por sus efectos. Su eseticia no estd en ser concebido sino
en concebir (esse=percipere). Entre espiritns e ideas no hay nada
comun, semejante; las ideas se parecen sélo a las ideas los espiritus
‘a los espiritus, la naturaleza del espiritu es tan dificil de conocer
como ver un sonido. Por esto no se deben aplicar al alma expresio-
nes de las cosas sensibles, por ejemplo, explicar la voluntad como
un movimiento de la misma. Tampoco el cerebro puede producir
representaciones pues como objeto sensible existe tan sélo en nues-
tro espiritu.

Es cierto que hay una diferencia entre las ideas que producen
las substancias psiquicas en si arbitrariamente y las que reciben
por los sentidos. Aquellas, los recuerdos y las imigenes de la fanta-
sia (por ejemplo, del sol en la noche) son mds palidas, mas débiles,
e indeterminadas que las representaciones de los sentidos, més
reales, ordenadas y fuertes (por ejemplo, la del sol real cuando lo
vemos de dfa). El fundamento de ello es que las tiltimasison produ-
cidas segun leyes maturales por un espiritu méis poderoso y sabio
que todos los espiritus humanos, por Dios. La verdera realidad
de las pretendidas cosas o ideas (1) estd segun esto en la fijeza y
orden de su relacién.

Aqui aparece Berkeley muy préximo al punto de vista de la
ciencia moderna de cuyo problema se ocupd seriamente como lo
demuestra una ojeada de sus escritos; su pensamiento idealista
fundamental de que ideas y cosas son lo mismo, atestigua un legi-
timo realismo cientifico. Por esto ha tenido su filosofia hoy una
especie de renacimiento en la filosofia inmanente» de Schuppe,
Kauffmann y Mach (§ 76). Pero la unilateralidad con que inclina
este idealismo del lado de la sensacion inmediata, le ha incapacitado
para ver la necesidad de una fundamentacién critica de la ciencia;
desconoce el valor de los conceptos fundamentales fisicos como

(1) La expresida idea se refiere slempre en Beirkeley alas representaciones sensibles.




HISTORIA DE ~A FILOSOFIA 93

materia, movimiento, infinitamente pequefio, etc. Porque no se
puede explicar como la materia actua sobre el espiritu, le parece
este concepto sin provecho para la ciencia natural. Combate la
mecanica de Newton; no hay mas que movimiento relativo y no
absoluto ni tampoco un espacio y ni un tiempo absoluto. Las le-
. ves generales de la naturaleza son sélo signos no causas «eficien-
tesr; el cientifico sblo tiene a diferencia del profano una wanayor
extensiony de concepciones. Del mismo modo ha hecho mucho dafio
en las matematicas, 1a admisién de ideas abstractas. «Las lineas y
los tridngulos no son operaciones del espiritu»; no quiere ocuparse
de teoremas aritméticos que en nada aprovechan y que ofenden
al sano sentido comun (good sense) de los hombres; los nimeros
son meros signos a que ningun objeto corresponde. Desea s6lo que
exista una aritmética aplicada; tampoco es 1itil mis que una geo-
metria practica. Polemiza de un modo penetrante contra el concepto
de la divisibilidad infinita. La milésima parte de linea de la longi-
tud de una puigada no es nada. Serfa algo cuando se hiciese de Ja
pulgada un didmetro de la tierra o al menos una milla. El calculo
infinitesimal de Newton o de Leibniz le parece una especulacién
estrafia que podria suprimirse sin dafio para la humanidad. En
cambio seria mucho mds de desear que hombres de gran capacidad
y duradera aplicacidn, se apartasen de aquellas supersticiones y se
dedicasen al estudio de lo que estd préximo a las circunstancias de
la vida o tiene mads influjo sobre las costumbres). ({Parte 131 de la
obra fundamental).

4. Segun lo anterior no puede parecer extrafio que el fildsofo
prefiera la concepcion teleologica del mundo a la mecdnica. 1Le pa-
rece «que uno de las dignidades de espiritu es» aspirar a la «exacti-
tud» en la reduccién de los fenémenos particulares a leyes genera-
les; considera el mas noble fin concluir de la hermosura, orden,
plenitud v diversidad de la naturaleza, la grandeza sabiduria y
bondad del creador y hacerlas que sirvan a los fines para que han
sido cradas a saber para honor de Dios y conservacién y adorno
de 1z vida para nosotros v para los otros seres creados» (Parte 109).
Lo que es preciso ante todo buscar no son las causas eficientes de
las cosas sino sus causas finales (107). Aunque en su tltimo escrito
(Sivis) parece haber sido vencido su anterior sensualismo de su
teoria del conocimiento por un idealismo semejante al platénico,
esta filosofia trascendental es, sin embargo, completamente meta-
fisica y desprecia la baja esfera de las matemaéticas y la mecénica.

A la teleologia se une la teologfa. Su doctrina se recomienda
no solo porque simplifica mucho el estudio de la naturaleza sino
porque también combate el escepticismo, el materialismo y el in-
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digno ateismo y porque atrrebata a los enemigos de la religion, los
fatalistas e id6latras, los epictireos, los hobbistas, espinozistas y
.otros andlogos, su apoyo principal: la materia. Que sea excluida
la materia de la naturaleza es algo que tienen motivo para desear
los amigos del conocimiento, de la paz y de la religion. Dios
ha producido el mundo como un ¢maravilloso mecanismor que se
rige conforme a leyes mecénicas pero puede en ciertas ocasiones
producir excepciones de estas leyes para mostrar su magnifico
podenr; con mds gusto persuadird él nuestra razén, que nos llevara
a creer en su existencia por el asombro. Es evidente para «todo el
que posea la mis pequefia capacidad de reflexiém» que un ser omni-
potente, omnisciente y buenisimo ha producido toda la naturaleza.
y que produce en nosotros las percepciones sensibles o ideas. El
que haya tan pocos hombres que lleguen a este conocimiento a.
pesar de esto, s6lo puede explicirselo Berkeley por la torpeza y
falta de atencién de Jos hombres. La naturaleza por si no puede pro-
ducir nada, sino Dios mediante ella, actuando su sabiduria y bon-
dad «segtin las leyes mds generales y simples y de un modo constan-
te y uniformes. Los aspectos sombrios del mundo, lagunas y faltas,
— dice Berkeley lo mismo que Leibniz en la Teodicea que aparecié
en el mismo tiempo—aumentan el esplendor del todo; la pérdida
de semillas y gérmenes no es una prueba de la carencia de finalidad
sino de plenitud de poder. También el dolor y el mal tienen un sen-
tido en el sistema del todo; nuestra vista alcanza poco para enten-
der al 1ltimo completamente; pero sblo cerrando los ojos a desig-
nio se puede negar la existencia de una providencia y apartarse de
1a creencia en Dios que es el mejor apoyo para la virtud y la mejor
proteccioén contra el pecado. Por consiguiente — asi pues, termina.
el piadoso obispo su obra capital — corresponde entre los diversos.
estudios el primer lugar a la consideracion de Dios y de nuestro
deber y la «mis alta perfeccién del ser humanos consiste en el cono-
cimiento y practica de das sanas verdades del Evangelios.

Esta orientacién teolégica final del pensamiento de Berkeley
que por lo demads se halla en Leibniz casi en la misma forma no,
debe ocultar lo bueno que ha producido su filosoffa. No sélo ha
entendido en psicologia muchas cosas mejor que sus contempora--
neos (v. su explicacién del origen de la percepcién espacial) sino
que defiende con energia el pensamiento copernicano fundamental
del idealismo: que todas las «osas» existen s6lo en nuestra repre-
sentacién. Pero no aprecié los conceptos fundamentales de las ma-
teméticas y ciencias de la naturaleza, convirtié a la conciencia que
consideraba justamente jnexplicable y creadora en una subs-
tancia animica inmortal dando lugar as{ de nuevo al antiguo.
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dualismo cartesiano de espiritu (pemsar) y cosa (extension).
Como Jocke fué continuado y transformado por Berkeley, son
continuados y transformados ambos por David Hume.

3

§ 20. Hume (1711-1776)
A. Vida, obras y teoria del conocimiento

F. Jodl, Leben und Philosophie David Humes (Vida y filosofia
de David Hume) Halle 1872. E. Pfleiderer, Empivimus und Skep-
sis usw (Empivismo y escepticismo, eic.) 187 4. Huxley, Hume, Lon-
dres 1879. Meinong, Hume-Studien Viena 1877-82. R. Honigswald,.
Die Lehve Humes von der Realitat dev Aussendinge (La doctrina de
Hume de la realidad de las cosas externas) 1904. W. B. Elkin, Hume,.
Nueva York 1904. R. Richtev Der Skepticismus (El Escepticismo)
tomo II, p. 235-428. A. Thomsen David Hume (del dinamarqués)
tomo I, 1912. Véase también: A. Riehl Geschichte der philosophis-
chen Krizizmus (Historia del criticismo filosdfico) 1908, cap. 11.
Posttivismo critico de Hume (p. 101-207). Sobre la éfica de Hume,
véase G. V. Gizycki, Breslau 1878. Fuentes para su vida; Biografia
de Hume, escvita por él mismo algunos meses antes de moriv, véase
la detallada obva de Buriom, Life and Correspondance of David Hume
(Vida y correspondencia de David Hume) 2 tomos, 1846.

1. Vida y obras. En David Hume, el segundo hijo de un pro--
pietario noble escocés, nacido el 26 de Abril "de 1711 en Edim-
burgo, desperté pronto la pasién por la literatura y la filosofia.
Después de haber sido algtin tiempo comerciante, lo que no le gus--
taba, marchd de viaje a Francia y escribi6 alli retirado en el campo-
su detallada primera obra, «Tratado de la naturaleza humanay que
consideraba, en tres partes, el entendimiento, las pasiones y la mo--
ral y que él designaba como un ensayo de aplicar el «nétodo expe-
rimental al dominio de lo espiritualy. El libro no tuvo el més peque-
fio éxito cuando se publicé en Londres (1739-40); fué segin confe-
sién propia de Hume «m nifio nacido muerto» Por el contrario sus
«Ensayos morales y politicos» que aparecieron primeramente anéni.
mos, lograron no sélo en Inglaterra sino también en Francia gran.
aceptacién y se leyeron mucho. De 1747 a 1748 fué secretario de
embajada en Viena y Turin. Comenzé entonces a rehacer su obra
de juventud. Como primera parte de su sistema aparecié ahora.
(1748) su escrito capital de teoria del conocimiento y facilmente.
comprensible: Investigacion (Enguiry), sobre el entendimienio hu-
mano; en 1751 signid a éste «La investigacion sobre los principios:
de la movaly, en 1752 sus «Discursos politicoss que fueron muy lefdos;
del 753-57, una serie de pequefios tratados sobre diferentes asun--
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‘tos, en 1757 ademas una «Historia natuial de la religions, y junto
con esto, de 1754 a 1761 una «Historia de Inglatervas para la que le
proporciono los medios su cargo de bibliotecario de la facultad de
derecho de Edinburgo. Desde entonces no publicé nada mas, pues
fué arrebatado por el torrente de la gran politica y de la vida so-
.cial. Fué secretario de embajada en Paris de 1763-66, celebrado
alli en la corte como politico conservador, en los salones como espi-
titual librepensador; de 1767-69 llevé toda la correspondencia di-
- -plomdtica como subsecretario de negocios extrangeros. Pasé los
afios ultimos de su vida ya famoso y enriquecido, de acuerdo
con sus aficiones, gozando de una vida tranquila y cémoda
en Edinburgo rodeado de un circulo de amigos elegidos, hasta que
murié después de una larga enfermedad que habia soportado con
‘plena calnia v buen humor, el 25 de Agosto de 1776.

Hume, era un hombre amable pero bastante frio y prosaico,
dulce a pesar de su agudeza, cordial y benevolente a pesar de su
conocimiento de los hombres, practico y sin embargo, contempla-
tivo, y no tenia otras pasiones que la del conocimiento y la ambicion
de gloria como escritor. Su amigo Adam Smith (§ 22) edité después
de la muerte de éste su autobiografia y un sobrino suyo los atre-
vidos «Didlogos sobre la veligion naturaly compuestos ya en 1751,
‘Sus ideas han influido sobre todo en Francia, menos en Inglaterra
y en Alemania tan sélo por Kant. La mejor edicion en inglés de
sus obras filoséficas es la de Green and Grose 1898, 4 tomos. Al ale-
man se tradujeron casi todos sus escritos ya en el siglo Xvia;, mo-
dernamente se han traducido el Treatise (con notas) por Th. Lipps,
el Enquivy por Raul Richter (6 ed. 1907) los «Didiogos» por Paulsen,
3 ed. 1905 (los dos filtimos, tomos 35y 36 de la Philos. Bibl.) la
«Historia natural de la religidn» por W. Bolin, Leipzig 1909.
¥l estilo de Hume es sencillo y claro; como escocés, no ha caido
tanto en la manera extensa de escribir de los ingleses. Su
fuerte estd en el analisis légico: se siente anatomista, no pintor

del alma humana.

2. Teoria del conocimienio. Hume saca las consecuencias del

sensualismo de Berkeley y Locke. Con Yocke considera el primer
problema de la Filosofia determinar la naturaleza de nuestro en-
tendimiento investigando el origen de nuestras representaciones.
Como Locke y Berkeley distingue a su modo, sensacién y reflexién
a saber: 1. Las sensaciones fuertes y vivaces o impresiones (m-
pressions) que estan producidas por las percepciones sensoriales a
las que ademas del oir, ver y tocar se unen el odiar, el desear y €l
querer; 2. Las representaciones palidas y obscuras (ideas) o pen-
samientos (thonghts) que consisten en el recnerdo de las impresio-
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nes de las que son imagenes (copias). Sin una impresién precedente
no hay imagen. Hasta para las representaciones mas abstractas
‘debe encontrarse un original en las impresiones. También para las
figuras geométricas, por ejemplo, son ultimo criterio los sentidos
y la imaginacién. La fuerza creadora del alma consiste en la capa-
cidad tan sélo de enlazar, transformar, ampliar o restringir el ma-
terial logrado por los sentidos y la experiencia. La representacién
misma de Dios no es més que una exageraciéon de las cualidades
thumanas de la bondad y la sabiduria, de un modo ilimitado. Un
ciego no se puede representar ningun color, ni un sordo ningun so-
nido. Las impresiones son las verdaderas ideas innatas.

Hume se interesa mas que Locke por la critica del conocimiento
sobre todo en el Engquiry, pues el Treatise se dedica principalmente
a psicologia del conocimiento. Se pregunta: como tiene lugar aquel
enlace (asociation), necesario de las representaciones o pensamien-
tos que aunque en una forma laxa se halla hasta en los suefios y
por el que sdlo el conocimiento es posible? De tres modos: a) por
semejanza; b) por contigiiidad espacial y temporal; ¢) por relacién
causal. En el centro de la filosofia de Hume se halla situado el pro-
blema de la tiitima, de 1. casualidad. Sin embargo, de ella se excluye
al menos en los Enguiry, una clase de representaciones: las propo-
siciones de las matemAticas. Estas contienen tan sélo en si, es decir,
mediante intuicion o demostracion, ciertas relaciones de las repre-
sentaciones entre ellas mismas; sdlo se atribuye plena exactitud
a los razonamientos de la aritmética. Todos los demés conocimien-
tos, son conocimientos de hechos como, por ejemplo, el pensamiento
de que mafiana saldrd el sol. Qué certidumbre poseen estos dlti-
mos? Reposa, silaconsideramocs aertadamente, en el conocimiento
de causa y efecto. Este nace tan sélo de la experiencia. Sin auxilio
de la observacién y la experiencia no puede determinarse ninguna
causa o efecto. La razén no puede hacer mas que reducir las diver-
sas experiencias a algunas pocas reglas, a mayor sencillez, a unas
pocas causas generales como, por ejemplo, elasticidad, gravedad,
cohesién, choque, entre otras, que no contiemen en sf el dltimo
fundamento de las cosas. La mas pexrfecta filosoffa de la natura-
leza no puede hacer mas que disminuir en muy poco nuestra igno-
rancia y lo mismo le sucede a la metafisica y a la filosofia moral.
Por consiguiente s el resultado de toda filosoffa, la impotencia
7y ceguera humanas. Tampoco el pensar puro de la geometria puede
ayudar a la ciencia natural para su conocimiento de las iltimas
causas sino que supotie las leyes de la naturaleza descubiertas por
expetiencia y sélo le presta auxiiio en el hallazgo (dicho mas exac-

tamente: en la exacta formulacién) y aplicacion de las dltimas.
Vorlander. —Historia de 1a Fllosofia _ 7
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Hume en su celo empiristico-sensualista contra el pensar a priori,

no nota que «esto pocor constitnye el valor de la cieficia humana

a saber que el hombre mismo mediante sus reglas de experiencia,

sus causas geberales, y sus artificios supone la posibilidad de una’
conformidad con leyes, es mas afin la necesidad de ésta, a1 inves-

tigar y aplicar las leyes naturales.

Todas las pruebas empiricas le parece que van a dar al hecho
de que se espera de causas iguales, iguales efectos; en resumen: al
poder del hébito y de la creencia que este origina. El hébito ¢es
el guia de la vida». S6lo él ¢hace 1itil la experiencia y nos permite es-
perar en el futuro, un curso de los fenémenos igual al del pasadon.
Es «un principio» y una fuerza activa de nuestra naturaleza. Por
todas partes se nota que Hume no parte de la ciencia fisico-mate-
matica. Las ciencias matematicas le parecen tener sobre las mora-
les (hoy dia: ciencias del espiritu) la tinica ventaja de que sus repre-
sentaciones son perceptibles y por esto siempre claras y distintas
(Descartes); por otro lado exigen, sin embargo, razonamientos mas
largos y complicados. En el Trza#ise habia dudado de su certidum-
bre; en el Enguiry no lo hace ya pero las excluye de su problema
capital y no las emplea para la fundamentacion dela fisica, que para
él reposa en las percepciones habituales de sensaciones y en su en-
lace (asociacion) por el entendimiento. También el concepto del
espacio o de extensién, se ha originado por repetidas impresiones
sensibles; Hume no se pregunta donde estd su valor para la ciencia.
Sin embargo, se siente obligado en el curso de su investigacién, a.
saber, en el capitulo sobre los milagros, a considerar los diferentes.
grados de certidumbre desde la certeza suprema hasta la verosi-
militud minima. Este sentimiento de certeza no reposa para €l en
leyes logicas sino en la energia y viveza de las representaciones
correspondientes. Y es decisivo para su confianza en la su-
misiéon de la naturaleza a leyes, su interés de un iluminismo moral
y religioso.

La discusion secular sobre la libertad y necesidad de la volun-
tad, parece a este filésofo puramente empirico, s6lo una discusiéon
de palabras. La representacion de la necesidad procede de lo expe-
riencia; de la percepciéon de la uniformidad de la sucesiéon de los
fenémenos naturales, ha nacido el hidbito de su enlace en nuestra
representacion. En el dominio de la voluntad o moral, consiste la.
necesidad en el enlace segin ley de las acciones con sus motivos,
circunstancias y caracteres y la libertad en el poder de obrar o no
seguin la decisién que se haya tomado lo que es completamente com-
patible con el concepto de necesidad antes expuesto, Pues libertad
significa lo contrario que coaccién no que necesidad; de otro modo
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serfa igual al azar, un concepto puramente negativo sin significa-
cién. La conciliacién de la libertad humana y la providencia divina
o sea el mantenimiento de decisiones absolutas de la divinidad sin
que por esto sea autora del mal, es una cuestiou que considera Hu-
me pertenece a un dominio que excede a la filosofia. ILa modesta
tarea de ésta consiste en la investigacién de la «vida habitual.

3. Posicidn con respecto al escepticismo. Con esto hemos lle-
gado a la cuestién: que posicién toma Hume con respecto del es-
cepticismo? El mismo la trata en el final del Enguiry. Un escepti-
cismo del tipo del de Descartes debe preceder a todo estudio de
filosofia serio. Como debemos conocer la verdad y llegar a la codi-
ciada firmeza y certidumbre de nuestras opiniones? Debemos,
siguiendo el instinto natural originario, abandonarnos a la veraci-
dad de nuestros sentidos, que nos muestran, por ejemplo, el remo
debajo del agua, roto, debemos creer que nuestra sensacién o repre-
sentacién es el objeto externo mismo? Esto «ontradice abierta-
meénte a la razéom. Pero por otro lado, se ha mostrado el absurdo
del pensar puro y de las cualidades primarias; por ejemplo, no se
puede pensar ninguna extensién sin los sentidos, ni tampoco pensar |
un tridngulo en si. Berkeley que destruyé estos conceptos escolas-
ticos, ha llevado, aun contra su voluntad, ‘'mds que todos los fils-
sofos antiguos y modernos al escepticismo. En este caso queda res-
tante como causa y objeto de nuestra percepcion sélo wn algo des-
conocido» que ningun esceptico considerard que merece una dis-
cusion. La infinita divisibilidad del espacio y el tiempo que es afir-
mada y probada por la mas rigurosa de las ciencias, las mateméticas
y por la metafisica, aparéce a la sana razén como contradictoria.
A pesar de esto no quiere Hume defender un escepticismo exage-
rado (Pirronismo) que estd en contradicciéon con los hechos verda-
deros, y que no tiene ningun provecho duradero; le llama una
tenfermedad», una «melancolia filoséficas, un ¢humor hipocondriacon.
Al contrario estima conveniente un escepticismo moderado en el
tipo del de la Academia, que va unido con prudencia, modestia y un
sentido sano de investigacién. FEl filésofo debe limitarse a los he-
chos de la vida corriente, pues su Wnica mision es su rectificacién
¥ regulacion; lo que excede a esto lo abandona a los poetas o ora-
dores o al arte de «os sacerdotes y politicos». «Si apenas podemos
dar un motivo sélido de porque creemos después de mil pruebas,
que una piedra caerd y que el fuego quemard, como podemos espe-
rar lograr un conocimiento satisfactorio sobre el origen del mundo
y del estado de la naturaleza desde su comienzo hasta la eternidad?»
La verdad se halla sélo en las mateméticas y en la experiencia. Un
libro filoséfico, asi termina Hume su obra, que no contenga ni




