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para la fundameniarion de la filosofia traducidas al aleman por
Buchenau y seleccionadas cnidadosamente por Cassirer (2 t. 1904,
1906) y la de la traduccién de los Nouveaux essais por Cassirer
(3 ed. 1915) y la de 12 Teodicea (de Kirschmann 1879) que const-
tuyen el tomo 3 y 4. Estin escritas con pocas excepciones en fran-
" cés o latin; annqne era partidario decidido del empleo dei aleman
‘ent 1a filosofia, tuvo sin embargo, que emplear aquellas dos lenguas
extrangeras (1) si querfa ser leido por los sabios e individuos cultiva-
dos de su época. Sus obras mais famosas han sido editadas en el
texto original por H. Schmalenbach, Obras selecias ( Biblioteca Phi-
losophorum, t. II y I1I) Leipzig 1914. Indicamos en lo gque signe
las obras filos6ficas mas importantes gne no hayan sido menciona-
das en su biografia.

1. Meditationes de cognitione veritate et ideis. Acta evud. 1684. 2.
Nova methodus pro maximis ot minimis 1684. 3. De primae philo-
sophiae emendatione et de notione substantiac 1694. 4. Systeme nou-
veau de la natuve et de la comunication des subsiances .Paris 1695.
A esto se afiaden 5 eclarcissements 1696. 5. Nouveaux essais suv
Ventendement humain 1704 (coutra|Locke). Este escrito, el més im-
portante suyo, se edité como obra péstuma solamente en 1765 por
R. E. Raspe. 6. Essais de Theodices sur la bonté de Dieu, La liber- -
té de U'home et U'orvigine du mal (1710, amplio y popular). 7. La
Monadologie 1714, en latin el 1721, 8. Principes de la nature et de.
la grace 1714, editados el 1719.

Ademis de esto ha editado Couturat de los escritos inéditos
de la Bibliografica de Hannover en 1903, Opuscules et fragments.
inédiis de L. que en particular dan un gran plan dee¢una caracte-
ristica univeersals (v. més adelante). Se ha comenzado por las Aca-
demias de Berlin y Paris, antes de la guerra, reunidas, una edicién
completa de las obras de Leibniz en 40 ¢ 50 tomos en cuarto.

La exposicién de la doctrina de Leibniz es ya dificil por el moti-
vo de que ésta se halla espatcida en muchos lugares de sus escritos
y especialmente en su complicada correspondencia. Fué una triste
casualidad que el siglo v conociese al filésofo principalmente
por su obra filoséfica mads floja, la Teodicea, mientras que sus
tratados mas pequefios y excelentes publicados en las revistas eran
poco conocidos y los Nouveaux essais, estuvieron olvidados en el
polvo de la biblioteca de Hannover hasta 1765. Asf no se mostré
en su verdadera significacién a sus contempordneos y a las genera-
ciones que les sigiieron, por ejemplo, a Kant. Pues su filosofia
aunque no ha llegado a nosotros en una exposicion sistematica

(1) V.sus obras alemanas pnbilcndas en ls Philos, bibil. t, 161,
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tiene, sin embargo, un caricter sistemitico y aunque Leibniz
produce al principio la impresiéon de un gran ecléctico que intenta
justificar o disculpar todos los puntos de vista filosoficos, religio-
sos o politicos y extraer lo comun de ellos, se halla conducido en
esto por un profundo interés metddico y fundamental gue se dirige
a la fundamentacién de las ciencias de la naturaleza y del espiritu.

Intentaremos, lo mismo que en la exposicion de Descartes,
presentar en conjunto estas ideas fundamentales, criticas y meto-
dicas (§ 13) y después bosquejar las doctrinas metafisicas (doctrina
de las ménadas, teodicea) que son las 1inicas casi que han sido te-
nidas en cuenta por la mayorfa de los tratadistas, (§ 14).

§ 13. Filosofia de Lejbniz. A, Los fundamentos metodicos

Véase para esto la excelenie introduccion de Cassiver a su edicidn.
de los sescritos capitalesy (antes p. 56), t. I y II y también el Evkenst-
nissproblem del mismo, t. II, Cap. 11. Heimsoeth, Leibniz, Methods
der formalen Begrimdung (El método de L. de la fundameniacion
formal) Giessen 1914.

1. Punio de partida. Ya en su juventud, como el mismo cuen-
ta, no estaba contento Leibniz hasta que no llegaba a los primeros.
' principios de cada una de las ciencias que estudiaba. Y asf proyect6,

ya cuando tenia veinte afios en'su Ars combinatoria (1666) el plan
de ¢un alfabeto delas ideas humanas» que partiendo de fundamentos
simples y determinados debia derivar todos los conceptos e ideas
en un orden matemitico y de un modo riguroso. Para este fin debe
ser elaborada una caracteristica general o lengua de signos que re-
duce a ntimeros todas las cuestiones filoséficas,—incluso ¢las de la
verdadera religién que est4 en concordancia con la razémy —y es
por lo tanto una especie de «estitica de la razénp, idea que le preo-
cupd hasta sus dltimos afios. Este nuevo alfabeto de las ideas no
tiene nada que ver con el Ars magna de Lulio, al que Leibniz mis-
‘mo cita con esta ocasibén, sino que contiene un analisis rigurosa-
mente cientifico de los conceptos humanos que son reducidos a sus
primeros elementos como los ndmeros compuestos a los primos,
«produciendo asf en los almacenes del conocimiento cientifico al
debido ordens. A este andlisis general debe segnir la sintesis mni-
versal que comenzando con los principios proseguiria en orden
riguroso hasta los casos concretos. Asi surgiria una Scientia gene-
ralis que constituye el supuesto'y fundamento de todaslas cien-
cias particulares o sea una nueva metafisica mejor. Pues ésta per-
tenece como dice de un modo particularmente claro en el tra-
bajo Sobre la perfeccion de la primera Filosofia (1694), hoy todavia
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como en tiempo de Aristételes a las ciencias que se buscan. Necesita
de pruebas tan seguras como las de las mateméticas y de un mé-
todo tan riguroso como el de Euclides. Aunque el filésofo no llegé
a realizar el plan genial de su juventud, sin embargo, mantuvola
tendencia de éste en el modo en que fundament6 metddicamente
las diferentes ciencias. Antes que le sigamos en este importantf-
simo aspecto de st actividad filos6fica debemos echar una ojeada
a su doctrina del conocimiento.

2. Los grados del comocimiento. Leibniz determina los dife-
rentes grados del conocimiento, en las Meditaciones que son para
egto fundamental (1684), apoyindose claramente en la divisién de
Descartes y Spinoza; pero, sin embazrgo, con modificaciones e inno-
vaciones caracteristicas. Es obscura una representacién cuando no
basta para reconocer la cosa representada; es clara cuando nos per-
mite hacerlo. Ademés puede una representacion clara, ser: confusa
cuando no permite enumerar las notas de la cosa; por ejemplo, la
que tiene un pintor cuando se da cuenta clara de las faltas de un
cuadro pero no puede decir en que consisten o la que tiene ciego
que no puede.representarse claramente qué es el rojo. Por el con-
trario puede ser distinta si permite comsiderar todas sus notas y
-adecuada si su analisis puede conducirse hasta lo tltimo. Es final-
anente intuitiva si podemos pensar todas las notas de una vez
mientras que en otros casos en que a falta de ésto debemos conten-
tarnos con expresar su contenido por signos, es simbdlica. Perte-
necen al conocimiento obscuro todas las percepciones sensibles y
al distinto todas las definiciones nominales; para el adecuado no
posee el entendimiento humano un ejemplo perfecto pero se acercan
a él los conceptos numéricos. Ejemplos de un conocimiento simbé-
Yico son los conceptos cuyas notas no pueden tenerse presentes de
una vez como, por ejemplo, el de un miriagono y en general las
representaciones «muy complicadass. Fl conocimiento més perfecto
es naturalmente el intuitivo. Leibniz ha conservado también més
tarde la divisién del conocimiento en confuso de la sensibilidad y
distinto de la inteligencia especialmente en el escrito que dej6 iné-
dito, contra Locke, los Nouveaux essais. En conjunto su interés no se
dirige tanto a estas clasificaciones criticas que €l considera de
pasada, como a los supuestos filoséficos de las ciencias especiales
que le transmiten la base de su sistema. (Cudl tendria mas préxima
en el siglo matemdtico que las matematicas mismas?

8. Los fumdamentos filosdficos de las matemdticas. Por esto
vemos en sus primeras obras como ensalza a éstas como modelo
de toda certidumbre, sobre todo a la aritmética. «El ndmero es en
«clerto modo una idea metafisica fundamental y la aritmética una
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especie de Estatica del Universo en la que se revelan las fuerzas de
las cosass. El 4lgebra es por consiguiente una especie del ¢arte com-
binatorias (v. antes 1) de cuyas reglas hace siempre uso. Pero cuando
penetré mis profundamente en otras ramas de las matemdticas,
por ejemplo, en la geometria, especialmente en sus cuatro afios de
estancia en Parfs y su trato con Huygens, vié que obraba contra
sus propios principios de la reduccién de todos los conceptos a sus
elementos propios, al subordinar la geometria a la aritmética y la
figura al nimero. Por esto pome como fundamento de la tltima
ciencia no el concepto aritmético de magnitud sino un nuevo «cél-
culo completamente diferente del procedimiento del 4lgebras: el
anjlisis de la posicién en que las relaciones de posicién ¢son lleva-
das inmediatamente a expresién, y las figuras expresadas simbo-
licamente aun sin ser dibujadas». El elemento geométrico mas sim-
ple es el punto. Por esto aparece toda figura geométrica como un
conjunto de puntos que se hallan unidos y unificados por una regla
. comiin. Envi6 el proyecto de esta nueva caracteristica geométrica
a Huygens en Septiembre de 1679. Aun sin entrar en mas detalles
de las aplicaciones matemadticas de estos principios (no hay lugar
ahora) se puede entender el método general de Leibniz de 1a reduc-
cién de lo matematico a sus filtimos fundamentos comunes y filo-
soficos mediante lo expuesto en su tratado Principios metafisicos
de la Matemdética escrito en los tiltimos afios de su vida y que a pesar
de su titulo es accesible a todo el mundo. Fa el se determinan en
mma serie de breves y claras definiciones los conceptos fundamenta-
les mateméticos m4s importantes de los que indicaremos los de
inds importancia filoséfica. El tiempo se considera como el orden
de lo que no existe simultdneamente por lo tanto de todo cambio;
su magnitud se llama duracién. El espacio es el orden de lo coe-
xistente; su magnitud la extensién. La cantidad puede conocerse
solamente en la existencia simultinea o en la petcepcién simultd-
nea de diferentes cosas; la cualidad en cambio en cosas aisladas que
se consideran por si mismas. Lo que posee igual cantidad es igual;
lo que la misma cualidad semejante. Del mismo modo se explican
los conceptos de trayectoria, de lugar, de linea, de superficie, de
dimension, de punto, de plano, de espacio absoluto, etc. Por el cam-
bio continuo pueden confundirse momento y tiempo y espacio y
punto.

Con todo esto se expone un nuevo principio, por primera vez,
por Leibniz de lo que él se alaba: el principio de la continuidad ya
tratado por él en un trabajo de 1687. Nada re realiza en la natura-
leza por salto sino que todo sucede por grados insensibles y a este
orden fijo de lo dado (condicionado) corresponde un orden fijo de
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lo que se busca (de las condiciones). Por la ley de continuidad es el
reposo s6lo un caso particular del movimiento, la igualdad un caso
particular de la desigualdad la curva un caso, particular de la recta,
etcétera. Y puesto que esta ley es de absoluto valor en la geometria
es también un principio general de orden de la fisica y dela divina
armonia del mundo en general. En estrecha relacién con la ley de
continuidad y con el concepto de lo infinitamente pequefio que se
deriva de ella est4 el gran descubrimiento de Leibniz: el clculo
infinitesimal que aqui no podemos exponer en detalle. (Sobre su
significacién légico critica véase H. Cohen Das Prinzip der Infini-
tisimalmethode und seine Geschichie 1883, sobre Leibniz en particu-
lar p. 42). Este es también una realizacién nueva de aquel andlisis
universal con que vimos comenzaba el filésofo; nace pues de ¢la
fuente interna» de su filosofia.

4. Los primeros principios de la ciencig se hallan fundamen-
tados ya en lo anterior: a) los de la doctrina del movimiento puro
(Foronomi{a) que es la logica de la Fisica como la geometria la 16-
gica de la matemética. Considerando Leibniz el espacio y el tiempo
como meros 6rdenes de las cosas, es decir, como algo relativo, se
opuso a la filosofia de Newton y de los Newtonianos o como €l
mismo dijo de ¢los matemaéticos cristianos» (H. More, Clarke, ete.),
que sblo tenfan por posible la accién de Dios en un espacio vacfo o
absoluto. Todos los cuerpos son fenémenos y el movimiento mismo
un mero concepto relativo. En sf, es decir, desde un punto de vista
légico son equivalentes todas las teorfas acerca de las relaciones-de
movimiento de dos o mas cuerpos entre si, por ejemplo, el sistema
del mundo de Copérnico y de Ptolomeo. La ventaja de uno sobre
otro y su mayor verdad reposa tan solo en su utilidad para ex-
plicar lo dado y para la prevision de los fenémenos futuros.

b) La naturaleza debe ser explicada segin las reglas de la me-
cinica matematica. Pero ¢el gran fundamento de la mateméticas a
saber el principio de contradiccién o de identidad segin el gume:
A=A y no puede ser = non A»s suficiente para la aritmética y la
geometria, por lo tanto para detrivar tcdos los principios matema-
ticos, no basta como fundamecnto de los principios fisicos indepen-
dientes de las matemdticas. Debe afiadirse otro principio el de, ra-
z6n suficiente: @mada sucede sin que haya un fundamento para
que suceda asi y no de otro modo». «Pues no todas las verdadess
dice en su Specimen dynamicumn (1695), «que se refieren al mundo
de los cuerpos se dejan deducir de axiomas aritméticos y geomeé-
tricos, sino qgue deben afiadirse otros sobre causa y efecto, activi-
dad y pasividad para dar cuenta del orden de las cosas». Con esto
se fundamenta la «ueva ciencia de la dindmicas. «Pues ademas de
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la extensién y sus determinaciones corresponde a la materia una
fuerza o poder de actividad que constituye el paso de las m.a.temé.-
Hcas a la paturalezas. De esta importante parte de su doctrina ha-
blasemos especialmente en los proximos pérrafos. Estudiamos pri-
mero los fundamentos metddicos de la ciencia de la naturaleza
m4s ampliamente.

¢) Ieibniz no se ha interesado sblo por la fisica sino también
por 1a bilogfa, la ciencia de los organismos vivos. ¢ Como se puede
concebir 1o caracteristico de lo organico sin gue seamos infieles a
1as rigurosas leyes de la mecénica matemdtica a que se hallan some-
tidas todas las fuerzas? Pues estas as{ como la ley de causalidad (de
razén suficiente) estén del todo firmes. Tan cierto como 3x 3=9,
es que todo se produce segfin una rigurosa necesidad y que en la
tierra las cosas dependen las unas de las otras formando una rigu-
rosa cadena, como Leibniz dice con un lenguage fuerte y sencillo
en un trabajo suyo en alemdan, poco conocido. ¥ ya se emplea aqui
la imagen del espiritu de Laplace que nos es conocida por Dubois
Reymond. ¢De aqui se ve que todo sucede matematicamente, es
decir sin fallar nunca, hasta tal punto que si se pudiese tener un
conocimiento sufiente del interior de las cosas acompaiiado de sufi-
ciente memoria y inteligencia para abarcar todas las circunstancias,
y calcularlas, se serfa un profeta y se veria en lo presente, lo futuro
como en un espejor. { Obras fundamentales 1, p. 130). Las dltimas
palabras dejan ya sospechar un nuevo problema que después apa-
rece claramente en el siguiente parrafo: «Pues del mismo modo que
1as flores y los animales poseen en el germen ya una preformacion,
aunque se pueden, claro, cambiar algo por condiciones externas, se
puede decir que todo el mundo futuro esta en el presente y comple-
tamente formado pues no hay circunstancias externas que puedan
influirlo ya que nada hay externo a éb. El ser vivo se distingue del
que no 1o es porque se halla contenido, preformado, en el germen
del que se desarroll6, en influjo reciproco con las substancias y ex-
citantes que vienen de fuera. Es para el filosofo, viva una particula
material en tanto que es capaz de nutrirse, reproducirse y adaptar
a si misma materias -extrafias. No se necesita mis que pensar en
la teoria del plasma germinativo de Weissmann para ver que Leib-
niz se halla en el mismo terreno que la biologia mis modema. Es
cierto que atribuye a todo ser vivo sensaciones y conciencia; pero
no acepta al menos ninguna fuerza sobrenatural actuando desde
fuera como ciertos maturalistas modernos (Reinke) sino que consi-
dera se desarrolla todo fenémeno material de un estado material
anterior de la misma cosa «segiin principios mecénicos e inteligibless.
El principio de continuidad que ya vimos vélido para el dominio
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de las matematicas y de la mecdnica, gobierna el desarrollo total
de los seres vivos. Leibniz entre otras cosas se halla persuadido de
que debe haber seres intermedios entre las plantas y los animales
y que un dia los hallara la ciencia natural si primero estudia de un
modo detenido los seres vivos que por su pequefiez se escapan ala
investigacién usual o los que viven ocultos en el interior de la tierra
o en la profundidad de las aguass». Y se alaba de «poseer algunas
ideas para una filosofia» que se base en este principio «pero «el siglo
no estd maduro para ellass. (V. la carta a Varignon muy instruc-
tiva en la edicion de Cassirer, II, 74, sig. b56, sig. por primera vez
publicada en el texto original francés y en traduccién alemana).
Con esto no habria que contar sélo como precursores del Darwi-
nismo a Kant, Herder y Goethe, sino también a Leibniz,

5. El critevio de la autoconciencia. El suceder psiquico y el
fisico son sélo distintos por el punto de vista de la consideracién de
ambos; por lo tanto uno y lo mismo en la realidad. Todos los cam-
bios posibles del organismo se realizan en el mismo ser vivo y pot lo.
tanto todas las representaciones en la misma alma que se halla
unida a este cuerpo determinado y que refleja de este modo 1a tota-
lidad de las impresiones materiales de este cuerpo. Asf obtiene Leib-
niz una inteligencia més profunda de la individualidad frente a la
concepcién mas panteista de los aristotélicos de este tiempo que
combatié en la obra sobre la doctrina del espiritu vnico y universal
(1702); pero no se detiene en este paralelismo psicoffsico (emplea
con gusto la 1ltima expresién) pues si asi lo hiciese no le libraria.
del dualismo de las substancias pensante y de la extensa en que ter-
miné Descartes a pesar del idealismo de su punto de partida. En
la correspondencia con el cartesiano de Volder particularmente im-
portante en este respecto, dice expresamente hacia el final, acerca
del concepto de substancia: que no hay ninguna substancia simple
mas que el sujeto pensante y sus fenémenos; en otro lugar dice adin
m4s claramente: «En todas partes y siempre no acepto mas que lo
que ballamos en nuestra conciencia... y agoto asi de un golpe todo
el conjunto de las cosas... extensién, materia y movimiento son
meros fenémenos que tienen su fundamentacién racional por el
concepto de fuerza; no son cosas, como no lo son la imagen en el
espejo y el arco iriss. La tinica caracteristica de la realidad de los
fenémenos que podemos alcanzar es que «oncuerden entre si y con
las verdades eternass, Conciencia quiere decir «expresién de la plu-
ralidad en la unidad» y es por lo tanto el problema fundamental del
pensamiento de Leibniz, E! Yo no es sdlo el enlace de mis diversos
estados de conciencia sino también la ley permanente de la produc-
cién continua de la serie de sus fenémenos. En el concepto de mi
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mismo se hallan contenidos los conceptos del set y de la verdad de
lo simple y lo compuesto, etc. En este sentido replicé al .en.lpirismo-
de Locke que decfa: Nihil est in intellectn quod non fuerit in sensu,
afiadiendo: nisi intelectus ipse.

6. Verdades de vazdn y verdades de hecho. L,.a unidad de la
conclencia produce la unidad del objeto. Si no hubiese un Yo no
habria tampoco unidades reales; serfa entonces todo en los cuerpos
un fantasma. La materia es asi no una substancia sino «n fenémeno
unitario, y no una fantasfa pues se aplican a ella las leyes ideales
de la Aritmética, Geometria y Dindmicas. Los hombres siguen en
las tres cuartas partes de sus acciones, ciegamente como animales,
la expetiencia; esperan, por ejemplo, el dia de mafiana mf:ramente'
por hébito pues se valen tan sélo de las verdades fortuitas o de
hecho. El astrénomo al contrario prevee el dia que ha de venir par-
tiendo de fundamentos cientificos, presta fe sélo a las verdades ne-
cesarias o eternas, «a las de 1a légica, la doctrina de los mimeros y la
geometrias que no pueden ser sacadas de la experiencia sensible.
Los sentidos dan siempre sélo lo concreto pero no pueden llegar
por si a las ideas generales y necesarias como substancia, identidad,
necesidad, lo bueno, lo verdadero, Dios. La induccién es capaz de
indicar lo que es pero no que siempre necesariamente es asi; con-
duce sdlo a verdades de hecho (verités de fait). Para que se pro-
duzca la ciencia han de ser reducidas las primeras a las tiltimas.
Pues si todo lo real se halla ordenado por una inteligencia suprema,
deben los hechos fortuitos de la experiencia temporal ser concebi-
dos como logicamente necesarios. Y esto sucede en virtud de la idea
ya indicada antes de que en todo ser se oculta un devenir, de que
una cosa es sélo en cuanto se desarrolla en la sucesién de sus deter-
minaciones. Por esto son todas las definiciones verdaderas, de tipo
causal (genético) idea ya preparada por Hobbes y Spinoza. Estas
definiciones se unen mas tarde en Liebniz al principio de identidad
(véase antes) como fundamento de igual importancia de las mate-
méticas; es mas, se considera en un pasage a las proposiciones idén-
ticas, con razdn, como meros medios auxiliares y de enlace de las de-
finiciones. La definicién real de circulo y su posibilidad resultan de
la regla de construccion por la que se origina. Asi aparece el uni-
verso como regido por una totalidad de leyes racionales necesarias
y universales. S6lo en este sentido es el conocimiento de Dios el co-
mienzo de toda ciencia y su espiritu fuente de todas las cosas como
dice Leibniz, apoydndose en el Fedén de Platén contra Descartes y
Spinoza. Verdaderamente necesaria no es la voluntad divina —
las verdades etermas son independientes de ella — sino el enten-
dimiento divino, es decir, el conjunto de verdades eternas que po-
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demos concebir con nuestro espiritu y que se hallan ligadas a las
leyes légico matematicas.

7. Mecanismo y teleologia. El reimo de la natutaleza y el yeino
de la gracia. Pero las leyes matematico mecdnicas no son las tinicas,
como ya vimos de la esencia de la naturaleza o digamoslo m4s exac-
tamente del dominio de la ciencia natural. Ya en el concepto de
fnerza y mas atn en los del desarrollo y del organismo se halla la-
tente otra idea: la del fin. Es mds, Leibniz le atribuye un papel en
las leyes supremas del movimiento «Es- sorprendente» dice En los
Principios racionales de la naituraleza y la gracia (1814)s que no se
pueda dar cuenta de las leyes del movimiento que se han descu-
bierto en nuestros dias y que en parte yo he hallado por mera consi-
-deracién de las causas y la materia. Se debe m4s bien buscar apoyo,
como yo lo he reconocido, en las causas finales pues estas leyes no
dependen del principio de necesided como las verdades ldgicas,
aritméticas y geométricas sino del principio de la conveniencia, es
-decir, de la eleccién’ hallada por la sabidurfas. Ciertamente que no
por esto ha de ser deshechada la explicacién mecanica. Solamente
en ¢! orden mecanico de las cosas se confirme la sabiduris divina o
a fuerza activa. Leibniz se declara expresamente enemigo de los
vitalistas de su tiempo (por ejemplo, Mores) «que emplean para la
interpretacion de los fenémenos alguna fuerza originaria vital o un
principio hilarquico. Como si no fuese posible explicar mecanica-
mente todos los sucesos de la naturalezas. Y el camino de la expli-
cacién mecéanica le parece «bastante dificil cuando se llega a las
cuestiones especiales» pero, sin embargo, sen realidad mas profundo
y en cierto modo mds inmediato y a priori, mientras que el teleo-
légico es mas facil, llevando mads rapidamente a verdades impor-
tantes y titiles que buscadas con otro método mads fisico tardarian
mAs en hallarse; para esto da Leibniz ejemplos de la anatomia y de
1a 6ptica. El mismo habia alcanzado en un tratado publicado en el
Acta eruditorum (1682), mediante el supuesto teoldgico de que ia
Iuz elige siemple el camino mas simple y mas rapido, leyes mecéni-
cas de la reflexién y la refreccién que confirmé después con experi-
mentos. Ambos métodos deben y pueden reunirse. No hay un alma
.del mundo sino una maquina de las cosas, pero ésta se halla orga-
nizada por el creador con tanta sabiduria que se desarrolla por si
misma por las leyes que le ha dado para siempre. Con esto se opone
elyfildsofo tanto a los ocasionalistas (§ 4) como a la doctrina de la
substancia (spinozista) «doctrina insana que ha puesto en el mundo
un penetrante pero irreligioso escritors. Leibniz al contrario pre-
tende con su union de mecanismo y finalidad segiin la que no hay
nada muerto, infecundo e inttil en el mundo, «armonizar la religion




HISTORIA DE LA FILOSOFia 65

v la razém y tranquilizar asf las «almas honradas» «que temen a_la.
filosofia mecanica o corpuscular como si nos pudiese alejar de Dios
v las substancias incorporales, mientras que por el contrario nos
debe conducir a aquel y a aquéllas con las necesarias rectificaciones
y mediante la recta concepcién del todo». Mas bien, «det.)e determi-
narse en general que tcdos los sucesos se pueden explicar df: .dos
modos: por el reino de la fnerza (naturaleza) o de las cansas eficien-
tes y por el reino de la sabiduria (0 de la gracia) o de las causas
finales» y que sestos dos reinos se compenetren en todas partes sin
que sus leyes se coniundan y se estorben nuncas.

8. Fundamentacion metddica de las ciencias del espivitu. El
afan de saber de Ieibniz no le dejé tranquilo hasta que penetrd
. también en los principios de las ciencias del espiritu. Su distincién
del reino de la naturaleza y del reino de la gracia o de los fines, con-
duce por si mismo a una fundamentacién de la Etica. Aunque no
ha elaborado esta ciencia de un modo sistemitico y mediante una
investigacién especial, aunque las ideas éticas se hallan ocultas por
conceptos religioso-teolégicos, se puede, sin embargo, obtener con
sus observaciones incidentales sobre este tema, un niicleo metédico
firme. También el ideal de la justicia se halla regido por la misma
ley fundamental metédica que las verdades eternas de las mate-
méticas y mecénica. Y tan poco depende de los hechos, de si es y
cnando es realizada, como las verdades relativas a las relaciones
numéricas de las cosas contadas o de las personas que las cuentan.
Y del mismo modo que allf dependian las verdades eternas de las
ciencias,de la libre voluntad de Dios, dependen aqui de ella las ideas
de lo justo y lo bueno. El mismo derecho universal es valido para
Dios y para los hombres. La luz de la razén eterna nos mostraria
la virtud aunque no existiese la revelacién. Es m4s, llega a decir
en un fragmento relativo a la filosoffa del derecho: la religién es
para los hombres sabios idéntica a la moralidad y el esfuerzo para
conseguirla; y solo puede afiadir algo a la moralidad para aquellos
que no han llegado a la verdadera sabidurfa: Asi existen por lo me-
nos los rasgos fundamentales de una ética independiente que, sin
embargo, se halla obscurecida por los conceptos finalistas de la fe-
licidad y la perfeccidn. — Todavia dependen més de su concepcién
teligiosa (§ 14 bajo el epigrafe Teodicea) sus ideas relativas a la filo-
sofia de la historia segiin las cuales es plan de la providencia la per-
feccién continua no sélo del individuo sino de todo el género huma-
no—-. Mis independiente es su filosoffa del erecho y de la sociedad.
Contra Grocio y contra Hobbes defiende tenazmente la idea del
derecho natural frente a las leyes positivas. Tamgoco la ciencia del

derecho reposa en la experiencia; el concepto del derecho existitia
Vorlander.—Historia de la Filosoffa 5
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auunque no existiesen leyes sobre la tierra. Lo producimos con nues-
tra razén. Lo mismo sucede como concepto de la divinidad. El con-
cepto de Dios significa para Leibniz no sélo la fuente e ideal del co-
nocimiento puro sino también la de la moralidad suprema y final-
mente una tercera cosa: la idza de la mediacién entre los dos reinos
de la naturaleza y de la gracia, es decir ,de 1a moralidad. La creen-
cia en Dios es al mismo tiempo la creencia en la posibilidad de una
realizacién progresiva de lo moral en la naturaleza y la historia de
la humanidad (mas detalles en Gériand, loc. cit.).

Tampoco ha elaborado Leibniz una estética independiente pero
la ha preparado. En varios pasajes distingue la sensibilidad esté-
tica, del conocimiento de la inteligencia. No reposa como éste sobre
las representaciones distintas sino sobre las confusas (véase antes
en 2). El agrado que produce lo hermoso no depende de nuestra
inteligencia sino de nuestro 4nimo y se expresa en una contempla-
cién pura desinteresada asi como en un sentimiento de simpatia
inexplicable. Como criterio objetivo sirve el concepto de orden.
«Cuando el alma siente en si»—se hablaba del ritmo en la misica —
wna gran concordancia, orden, libertad, fuerza o perfeccién y esto
produce placer, nace de éste una alegrias. Y en relacién con esto
se reduce la armonia estética al gran principio fundamental que
vimos regia desde un principio la filosofia de Leibniz: do muiltiple
de lo uno y en lo unow. (De la sabiduria, Obras fundamentales, 11, pa-
gina 492). Asi hallan las ideas estéticas del filésofo su resolucién en
el dltimo pensamiento fundamental de su sistema: en el pensamiento
de la armonia universal. X

Hemos intentado bosquejar en lo anterior y en una ojeada breve,
los fundamentos metodicos de la filosofia de Leibniz. No siempre
se presentan con igual pureza y claridad, en su sistema que ahora
expondremos. Y del mismo modo que las ideas directoras de la
ética no han podido despojarse de su aspecto teoldgico, se hallan
los principios cientificos 16gico-criticos obscurecidos por la Metafi-
sica. Pero esta exposicién de los fundamentos cientificos y de los
motivos metodicos debfa ser dada de antemano porque sélo asi
se puede entender después la unidad, la cientificidad y la grandeza
— apesar de los lados débiles, desigualdades y concesiones en los
detalles — de 1a filosofia de Liebniz,
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§ 14. La filosofia de Leibniz: B. El Sistema

Las partes principales del sistema de Leibniz son: 1. La doctrina
de la substancia como fuerza (Dindmica). 2. La doctrina de las moé-
nadas. 3. La armonia preestablecida. 4. La teodicea. Alfinal expon-
dremos algunas ideas de ética, de filosofia del derecho y de estéﬁc?,.

1. La substancia como fuevza (Dindmica). En el largo trabajo
del Journal des savants de 1695 en el que publicé por prir.nera vez
1 eibniz su Nuevo sistema de la naturaleza, da éste una noticia acerca
de la evolucién filoséfica suya hasta aquel tiempo: habia penetrado
ya profundamente en la escoldstica cuando le entusiasmaron las
mateméticas y los fundadores de la nueva mecénica por «u ma-
nera elegante de explicar la naturaleza de un modo mecdnicos y le
libertaron éstos del yugo de Aristételes y de las formas substan-
ciales. Pensé «en su primera juventud» en los dtomos y el vacio pero
se convencié después de «wnuchas consideraciones» de que no se po-
dian hallar en la materia sola, los principios de la verdadera unidad
y por esto recurrié al «dtomo formaly. Asi resucité las desacredita-
das formas substanciales pero en un sentido nuevo en el sentido
de la «fuerza originarias. Ilegaron a cristalizar estas ideas alrededor
del afio ochenta, pues en 1697 escribe en una carta: ¢He modificado
repetidamente, segiin los nutevos conocimientos, mis concepciones y
por primera vez desde hace diez afios aproximadamente me siento
satisfecho». A comienzos del 1686 envi6é a Amauld un Pefit discours
de metaphisique en el que estaba contenido ya el nticleo de su futuro
- Sistema.

Es para €l la cuestion capital metafisica como para Descartes y
Spinoza, el problema de la substancia. No babla de Spinoza, el fil6-
sofo de quien mas desea apartarse (claramente a causa de su ateis-
mo) en este lugar; en cambio si y muy expresamente de Descartes
cuyas Regulae habia conocido en el manuscrito en Paris y habia
copiado y que durante toda su vida, ya por estar con él de acuerdo
ya por excitarle a la contradiccién, le influy6 constantemente. Des-
cartes ha <hecho cosas excelentes» en particular <ha apartado el
espiritu de lo sensible» pero ha cometido la gran faita de considerar
el concepto de substancia constituido por la mera extensién, Leib-
niz vié por el contrario claramente que el concepto de lo fisico con-
tiene m4s que lo matematico y que a la extensién ha de afiadirse en
€l, lo intensivo inextenso. Esta idea le condujo a la fijacién del con-
cepto de fuerza en una nueva ciencia particular: la dindmica. La
fuerza es ¢el estado presente del movimiento mismo, en tanto que
aspira a otro que ha de seguir o envuelve en si uno que ha de seguim,

No hay ninguna substancia sin desarrollo de fuerza. Toda subs °
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tancia es activa y todo lo activo (producente) se llama substancia.
10 que no actua (agit) no existe. No hay nada exclusivamente ma-
terial sino que cada magnitud (masa) es «un étre capable d’actioms,
un ser capaz de accién. Toda materia se halla penetrada de esta
fuerza por las que las cosas llegan a ser verdaderamente cosas. Es
por consiguiente lo que permanece en todo cambio, no solo la can-
tidad de movimiento sino mds bien la fuerza causa del movimiento
pues esta es la tltima razén del movimiento, Leibniz quiere dis-
tinguir expresamente su nuevo concepto de fuerza de la duerza
activas de los escoldsticos que necesita de un impulso de fuera para
ser eficaz. Y aunque emplea para caracterizarla expresiones aristo-
télicas como entelequia, forma, segunda matetia, est4d de hecho
«este concepto metafisicor proximo a la ley. Supuesto de su aplica-
cién, es el orden segin ley de la naturaleza. Se denomina al princi-
pio de la conservacién de la suma de fuerza, una ley natural, es mis
un «dundamento de la naturaleza» y aquél excluye la intervencién
arbitraria de factores sobrenaturales. Toda la cantidad de funerza
contenida en el universo la lama leibniz la fuerza «absolutas y la
divide en fuerza de direccion y fuerza de presién.
2. La doctvina de las mdnadas. Xos portadores de la fuetza
' son muiltiples pero sélo los individuos pueden ser activos. A estos.
llama Leibniz desde 1697 moénadas, expresion tomada verosimil-
mente de Giordano Bruno pero que tiene en él un sentido comple-
tamente nuevo.. Se considera como moénada (povdg, -adog) por
el filésofo, es decir como unidad, toda substancia simple no divi-
sible mientras que substancia es para él, como ya vimos, un ser que
1a capacidad de ser activo. Las fuerzas vitales, que estin re-
partidas a través del universo entero, (la naturaleza estd llena de
vida), son por consiguiente los verdaderos 4tomos de la naturaleza,
los elementos de las cosas. No hay nna substancia tinica como Spi-
noza intentd probar con argumentos «pobres y obscuros» sino innn-
merables. Por no tener partes los ménadas, no pueden ni nacer ni
ser destruidas y duran tanto tiempo como el universo creado por
PDios. Sin forma ni extensioén, se distinguen entre si sélo por sus pro--
piedades internas a saber por sus representaciones, es decir, la pre-
sentacién de lo complejo en lo simple, y por sus tendencias de pasar
de una representacién a otra, lo que constituye el principio cel cam-
bio. Pues toda ménada se transforma incesantemente y en verdad
en virtud de este principio interno, de las representaciones y de la
tendencia, de un principio que no se puede explicar por fundamen-
tos miecanicos. Cada ménada es ademis completamente indepen-
diente con respecto a las otfras; no tiene ventanas por las cnales.
pueda entrar o salir algo. No hay dos substancias comgleta.mente.
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ignales en la naturaleza, por ejemplo dos, gotas de agua idénticas,
.dos hojas idénticas. Sélo dos cosas gue no pudieran distinguirse en-
tre si serfan idénticas (Principium identitatis indiscirnibilium). Ca-
da ménada es un espejo deluniveiso, ordenada como éste pero ade-
mas ina fnerzs representativa. Sus diferencias consisten en el dife-
rente grado de claridad y distincién con que reflejan (se representan)
el universo. Existe una serie infinita de ménadas: desde las inferio-
res, «la que se satisface con el simple nombre ménada», pasando por
el alma (4nima) dotada de sensibilidad y el espiritu (mens) dotado
de razén, hasta la primitiva de ellas,la ultima ratio rerum, Dios. Las
ménadas ¢purasr o simples viven en una especie de suefio o aturdi-
miento mientras que a las moénadas-almas les corresponde ya una
representacién mas clara unida al recuerdo, tal como se presenta
en los animales. I,a ménada-alma es considerada como una ménada
central que se halla rodeada por un ntimero infinito de ménadas
que forman su cuerpo y que <¢como situada en una especie de punto
central, se representa el mundo», del modo mas claro el cuerpo pro-
pio y menos claro el universo. Si es consciente de si misma pasa a la
categoria de espiritu o de alma racional que es la que corresponde al
hombre, y que mediante las ciencias (por pesar, medir, contar) en
su esfera ¥ pequefic mundo, copia lo que Dios produce en el grande.
TUn conocimiento claro de todo lo que existe sélo lo posee Dios, 1a
ma4s alta de las ménadas pues es la fuente de todo.

" La moénada es — lo gue habré notado ya el lector atento — tan
s6lo el individuo, desde los mds simples organismos hasta la divi-
nidad, que refleja en sus representaciones y tendencias el mundo
segfin su modo propio de ser. Del alma se diferencia la ménada
sélo por que aquella posee conciencia de si misma y esta no. (véase
Monadoiogie). Y puesto que ia ménada en oposicién a la materia
es el puro soporte espiritual de las representaciones, desaparecen
para ella las relaciones espaciales que valen para el mundo de los
cuerpos. Ciertamente es sorprendente que se designe a los cuer-
pos como «agregados de ménadasy. Pero si no se quiere atribuir a
Leibniz, en general tan inteligible, especulaciones completamente
fantisticas y absurdas, esto solo quiere decir que la materia, en el
fondo es sélo un todo infinitamente diferenciado de cuerpos orga-
nizados en el que hasta la particula mas pequefia puede ser atin
soporte de una vida propia. En todo caso el filésofo en definitiva,
segun expresa confesién suya, ha negado al alma de un modo rigu-
roso, toda extensién espacial. La unidad y pluralidad, aplicadas
al concepto del alma, se hallardn sblo en su duerza y eficacia ori-
ginariasy». Un enlace o unidad de unidades anfmicas o ménadas pue-
de solamente significar que el contenido representativo de las
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unas es también el contenido representativo de las otras.

La doctrina de las ménadas de Leibniz influye en sus teorias
psicolégicas. Cuando en los Nouveaux essais contra Locke dice que
las verdades eternas son representaciones innatas significa segin
él esto, que no pueden entrar desde fuera en las ménadas que se
las representan. Se desarrollan mds bien de las «epresentaciones
confusas que las traen en sf en germen. En las percepciones dor
mita ya el pensamiento. Las pequefias percepciones o representa-
clones inconscientes de las moénadas que estan letargicas, se trans-
forman en las apercepciones (un concepto que llega a una peculiar
significacién en Kant) conscientes y claras de la autoconciencia
que existia originariamente en aquéllas. También los animales
(contra Descartes) tiene un alma y puesto que la monadologia atri-
buye la fuerza representativa, asi pues la conciencia (aunque: en
diferentes grados, letdrgica, hipnica, despierta) a todas las mdno-
das, pierde ésta su carécter especifico humano o animal. En el suefio
sin ensuefios no se distingue el alma de una «impler ménada. La
muerte no es mis que un aturdimiento pasagero de tal clase. Tam-
bién para ellas vale la ley de continuidad: natura non facit saltum
Toda ménada se halla en continua evolicion, todo cuerpo en conti-
nuo fluir perdiendo y admitiendo particulas suyas. En el fondo na-
cimiento y muerte son s6lo nombres; no hay ni plena desaparicién
ni nacimiento de nuevo, sino sélo transformacién. El presente lleva
en si el futuro: «se podria leer lo futuro en el pasado y ver lo lejano
en lo préximon.

«L0s cuerpos obran segiin las leyes de las causas eficientes o
movimientos, las almas segtin las leyes de las causas finales por ape-
titos, fin y medio». Como ambas concuerdan, lo ensefia una teoria
que Leibniz presentaba con orgullo como un descubrimiento:

3. El sistema de la harmonia Drestablecida. A esta nueva hi-
pbhtesis le llevd, como el mismo dice, en 1696, «a gran cuestion de
la relacién del alma con el cuerpo»r. En su explicacion se vale de la
imagen tomada de los ocasionalistas, de los dos relojes que marcan
la misma hora. No hay influjo del uno sobre el otro (segiin la filo-
sofia habitual) ni intervencién constante del creador (segun el oca-
sionalismo) sino desde comienzos del mundo una organizacién tan
perfecta y una regulacién tan exacta de ambas substancias «que si-
guiendo sus propias leyes que recibieron con la vida, concuerdan
entre s, como si existiese entre ellas un influjo reciproco o como
si Dios ademds de su accién general las llevara de su manor. Queda
aqui garantizada la independencia de ambas substancias o princi-
pios. «En el alma sacede todo como si no hubiese cuerpos; en los
cuerpos sucede todo como si no hubiese almas», Sin embargo, no se
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presenta nunca uno separado del otro, haciendo excepcion de Dios
que solamente se halla sobre toda materia; ninguna de las co-
sas creadas puede librarse del enlace universal, ser un desertor del
orden universal. Pero no sélo los cuerpos y las almas estan en esta
armonia sino todas las substancias (ménadas), porque estd deter-
minada, «prestablecida», por el creador para todas las cosas. Todo
cuerpo siente el influjo de todo lo que existe en el universo y de lo
que ha sucedido y sucedera; la misma harmonia que existe
entre las percepciones delaménada y los movimientos del cuerpo
reina entre el sistema (reino) de las causas eficientes y el de las
causas finales. Con esto se prepara una segunda y mas aita harmo-
nia. Puesto que las almas razonables o espiritus son imagenes de
la divinidad («cada espiritu en su esfera igual a una pequefia divi-
nidade Monadol. 83) cuya obra, el mundo, pueden conocer y con
la que deben conducirse como stibditos con el principe, o nifios con
su padre, existe en el mundo watural» una especie de Estado de
Dios, de mundo «mora». Y del mismo modo que antes hemos ha-
llado una harmonia entre dos mundos naturales, el de las causas
eficientes y el de las causas finales, debemos hallar aqui una segunda
harmonia entre el reino fisico de la naturaleza y el reino moral de
la gracia, es decir, entre Dios el creador de la maquina del universo
y Dios el monarca del estado divino de los espiritus. Los «caminos
de la naturalezar existen para realizar los fines divinos; el Dios ar-
quitecto crea al «Dios legisladom por ¢la organizacién mecanica de
las cosasr. Si pudiésemos comprender bien el orden del universo
verfamos que «excede a los deseos de los mds sabios y que no podia
estar hecho mejor. Con esto hemos llegado a la:

4, Teodicea. El sistema de Leibniz conduce al concepto de
Dios por muchos lados. Hemos visto a Dios como substancia pri-
maria o «nidad primera» de todas las fuerzas, como monada su-
prema, como fuente del conocer y ser, y finalmente como arqui-
tecto de la naturaleza y legislador supremo del reino moral de los
fines. Como iiltimo fundamento de las cosas, debe llevar en si to-
das las perfecciones que hallamos en las substancias que se derivan
de él, en sus creaciones. Es por consiguiente ommnipotente y omnis-
ciente, sumamente bueno y justo. De esta perfeccién se sigue ade-
mds que en la creacién del mundodha elegido el mejor plan posible
en el que se une la mayor diversidad con el mayor orden, se apro-
vechan debidamente, el espacio, lugar y tiempo, se logra el mayor
efecto con los medios mds sencillos y en las criaturas el mas grande
poder, saber, felicidad y bienes que el universo podia comprender
en si. Asf{ se convierte el mundo entero en una teodicea, es decir
en una justificacién de Dios. Este es el pensamiento fundamental
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de la obra que lleva este nombre que escribié Leibniz a ruego de
su discipula Sofia Carlota para combatir las afirmaciones del es-
céptico Bayle (§ 23) aunque sin embargo, le estimaba mucho, y que
con gran penetracién habia llamado la atencién sobre el mal fisico
y moral existente en el mundo. De esta obra muy complicada y
poco filosofica, necesitamos sélo después de lo antes dicho indicar
algunas ideas. Frente al conflicto entre razén y fe que presentaba
Bayle, afirma Ieibniz la concordancia de ambas. El principio de
contradiccién no admite verdades contrarias a la razén pero si ver-
dades superiores a la razéu y el principio de razén suficiente indica
més alid del mismo, el principio teolégico de una providencia, de
un ser absoluto que es su propia causa. El mal en el mundo, que
ni el optimismo de Leibniz pudo negar depende en parte de la limi-
tacién de todo lo finito (mal metafisico) en parte es un medio, como
padecimiento (mal fisico), para mds altos fines de la providencia,
por ejemplo, paia la educacion divina de los hombres, en parte es
castigo de pecados (mal moral) permitido por Dios para producir
su contrario, el bien y para libramos de la insensibilidad. Por lo
demds se debe reconocer que este mundo atin el de la experiencia
corriente, resulta el mejor de los mundos (de aqui el nombre de
optimismo que lleva la concepeédn ético-religiosa de Leibniz) y que
no debemos dirigir la atencién a los detalles sino al todo del que
nosotros conocemos sélo una parte quizd la mas llena de males.

5. lIdeas éticas, de filosofia del derecho y estéticas. La ética que
Leibniz no ha tratado sistemiticamente, se halla en él mezclada
con puntos de vista religiosos. El amor a Dios, el todopoderoso, nos
da la més grande alegria de que somos capaces y que es una imagen
de la felicidad ultraterrena. Nos concede ademads, por la confianza
absoluta en la bondad del creador, un estado de paz interior que se
diferencia mucho del violento dominio de si mismo de los estoi-
cos. Cuando sus ideas morales no se hallan dominadas por puntos
de vista religiosos semejantes, se apoya Leibniz en el instinto moral
natural; el fin es para él la felicidad verdadera y duradera que se
halla unida con el sentimiento del progreso constante, asi pues la
tendencia a la perfecciébn propia y la de los otros. Pues
amar quiere decir alegrarse de la felicidad ajena. Como & dice en
uno de sus pocos tratados escritos en aleman (Von der Gliickse-
ligkeit, De la Felicidad ) la perfeccibn se muestra en da fuerza de
la actuaciomy; cuanto mayor es la fuerza tanto mayor se ‘muestra
en ello <la unidad en la pluralidad» con lo que de nuevo hemos lle-
gado a sus principios metafisicos mas profundos.

La filosofia del derecho de Leibniz distingue tres grados del de-
recho natural. El 1. y més inferior es el derecho estricto (jus stric-
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tum) que se ditige s6lo al mantenimiento de la paz en la sociedad
{no dafies a nadie); més alto estd ya 2 la justicia (aequitas, justitia
distributiva) con su sentencia; a cada uno lo suyo; el grado més
alto lo constituye 3. la piedad que propone como fin la propia per-
feccion v el bienestar de todos mediante el conocimiento y la acti-
vidad del espiritu. Lo verdaderamente bueno es lo provechoso para
todos. Con su propia armonia y amor a la humanidad contribuye
cada uno a la gran harmonia del mundo.

El sentimiento de la belleza lo reduce el filésofo a la represen-
tacién de la harmonia y perfeccién de las cosas, en los pocos pasa-
jes en que ha hablado de problemas de estética. Pertenece al cono-
cimiento sensible. Con esto se atribuye al dominio del arte un tipo
de representacién particular, peculiar de él, diferente del conoci-
miento de la inteligencia que busca también la @nidad en la plu-
ralidad {p. 66 y que proximo al instinto, enlaza entre sf al conoci-
miento y 1a moral. Leibniz mismo no tenia todavia grandes modelos
de produccién artistica al menos en la poesia. Alaba como viejo
maestro de 1z misma, a Martin Opitz. No tiene nada deextrafioque’
se base en Leibniz la lucha de la escuela suiza por la independencia
de la sensibilidad poética y que haya sido el primer autor de una
estética un Leibniciano: Baumgarten.

De este modo Leibniz, uno de los hombres mas pluraterales que
han existido, ha puesto los fundamentos de los mas diversos domi-
nios y ha dado en ellos miiltiples impulsos. Atin hoy se remontan a
él los criticos del conocimiento como Cohen y Natorp (Cassirer) y
por otra parte los enérgeticos y los neovitalistas. Precisamente ha
influfdo poco sobre sus contemporaneos aquello que concede a su
filosofia el mas grande y duradero valor: su trabajo sistemdtico en
los conceptos fundamentales de las matematicas y de la ciencia na-
tural vy su ensayo de un sistemra critico del conocimiento; esto fué
debido en parte a que sus obras criticas mas importantes se conocie-
ron medio siglo después de su muerte y en parte a que esta parte
de su labor no se hallaba a la superficie. Sobre su época ejercié6 in-
flujo mucho més por sus tendencias generales y en particular por
su deseo de reconciliar la razén y la revelacién; por ellas llegé a ser
el padre del iluminismo aleman. Antes de seguir a éste en su curso,
primero en Cristian Wolff y otros discipulos de Leibniz, debemos
ver como se realiz6 mientras tanto el desarrollo del iluminismo en
otra forma y con ofros fundamentos filos6ficos, en Inglaterra y
en Francia,




