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zismo ateista; un periédico que murié enseguida Revisia general
de alemanes para alemanes (1818) y una leccién académica de conte-
 nido alegérico filoséfico Sobre las divinidades de Samaotracia (1815).

3. Erlangen, Mumnich, Beriin. Como profesor en Erlangen
(1820-27) — volvié de nuevo al trabajo de la cdtedra — y de 1827-
41 en la nueva universidad de Munich, se limité en oposicién radi-
cal, a su actividad de escritor de su juventud, al trabajo de sus
jecciones sobre filosoffa general, introduccién a la filosofia y iilo-
soffa de la révelacién; penetrado de una callada envidia de su triun-
fante rival en Berlin, Hegel, que habia llegado a ser la primera figu-
ra filoséfica del tiempo. Sélo después de la muerte de éste se co-
menzb6 a dirigir 1a atencién al casi olvidado Schelling. ¥ cuando la
llamada izquierda de la escuela Hegeliana (v. § 62) comenzob a sacar
del sistema del maestro, consecuencias muy radicales con respecto
a los problemas religiosos, el creyente y romantico Federico Gui-
ilermo IV, hizo venir, después de su elevacidén al trono, al viejo
filésofo a la capital de Prusia para scombatir a los dragones del
panteismo de Hegel, de la erndicion superficial y de la ruinadela
~ educacién del hogan (Federico Guillermo IV a Bunsen). Pero esto
110 tuvo éxito; la nueva generacién no se satisfacia con la especula-
ci6n roméantica de Schelling. En Berlin se vié en él una especie de
Mesfas filoséfico del que se esperaba la publicacién definitiva de
iz nueva filosoffa de la revelacién. .Schelling fustrd totalmente
estas esperanzas. El mismo, sblo publicé su leccién inaugural del
11 de Noviembre de 1841 y se retir, de la clase cuando su viejo
enemigo el racionalista Paulus publicd bajo el titulo La finalmenie
vevelada, filosofia de la vevelacidn un cuaderno con notas tomadas
de sus lecciones (con una critica detallada y mordaz) y €, Sche-
lling, no quedd bien en el proceso a que ello di6 lugar. Ocupado
con la ordenacién de sus antiguos escritos y quizé, con la termina-
cién de su tltimo sistema, fué sorprendido por la muerte en los
bafios de Ragaz (Suiza oriental) el 20 de Agosto de 1854.

Schelling fué una naturaleza plurilateral y brillante pero le fal-
taba la disciplina rigurosa en el pensar lo que se revela en su esti-
‘macién, de 1a filosofia como producto de una disposicién genial.
Inflnido hasta el entusiamo por otros pensadores, transformando
con, su espiritu inquieto su doctrina fundamentalmente, (1) mues-
tra, sin embargo, un intenso sentimiento de su propia personalidad
que a veces se convierte en orgullo. A causa de esta trasformacion

{1) Segiin una hoja hallada recientemente entre los manuscritos iméditos de Hegel
ha tenido ya presente a los 21 afios el sistema total gue reallzé mis tarde; v. Rosenzprelg
Das aelteste System program der deutschen Idealismas (El més viejo programa siste-
matico det Idealismo alemin) Heidelberg 1917. :
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continna de su Filosofia, debe ser estudiada en sus diferentes épo-
cas. Después de una coincidencia con el pensamiento de Fichte
(1794-96) se presenta: 1. Como Filosofia de la Naturaleza (1797-99)
e Idealismo trascendental (1800). IL. Sistema de la Identidad (1801
y siguientes). TII. Doctrina de la libertad (1804-12). IV. Teosofia
- {1812 y siguientes). Para la introduccién en el pensamiento de
Schelling es lo més apropiado el escrito popular de 1803 (véase pa-
ginas 246 y 252). . '

§ 51. Primer y segundo perjodo: Filosofia natural,
jdealismo trascendental y sistema de Ia identidad
(de 1794 hasta alrededor de 1804).

1. Comienzos (1794-96). En su primer esctrito, compuesto
en 1794 y 1795, Sobre la posibilidad de una forma de filosofia
en gemeval. Se halla dentro de las ideas filosdficas de Fichte.
Fl verdadero principio de la filosofia es para €, el Yo absoluto
que produce por sf mismo el mundo entero de los objetos. Igual-
mente sostienen las Carias filosdficas sobre dogmatismo ¥y oriti-
cismo (1796) el parecer de que sdlo hay dos puntos de vista filoso-
ficos consecuentes: Spinoza y Kant-Fichte; es preciso elegir entre
ellos. Pero promto no le satisfizo la mera filosoffa de la wubje-
tividads de Fichte. Este habia descuidado la’ naturaleza como ob-
jeto filoséfico y la habia considerado casisolo como un limite o a lo
més como un medio de 1a personalidad humana. Y puesto que Kant
habia dado solamente los principios metafisicos de la ciencia natu-
ral, intenta Schelling ser el continuador de ambos y llenar la gran
laguna existente entre la materia de Kant y los organismos, conl «una
fisica especulativa», con una:

2. Filosofia natural (1797-99)
la época parecia exigir esto. Precisamente en el dltimo decenio
del siglo XVIII se habian hecho progresos en el dominio de la ciencia
natural. Galvani habfa descubierto la electricidad animal, Lavoi-
sier, el fundador de la quimica modetna, habia suplantado la anti-
gua teoria flogistica porla de la oxidacién y habia hallado la com-
posicién del aire y del agua y el escocés John Brown habia expuesto
en su Elementa Medicinae una nueva teoria de la irritabilidad en
Ja que se funda toda vida, teotia que fué desarrollada por la escuela
médica de Bamberg. En particular puede citarse como precursor

de Schelling, su compatriota el naturalista suabio Kielmeyer influido
por Kant y Herder, el cual en su discurso Sobre las relaciones de
las fuerzas orgémicas (1793), habia concebido la vida del individuo
y de la naturaleza como un prdceso evolutivo con los tres grados de
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la sensibilidad, la irritabilidad y la reproduccién que indican todos
la existencia de una fuerza fundamental. ‘ ‘

E]l inquieto espiritu de Schelling fué agitado por estos nuevos
descubrimientos e ideas. ¢Qué relaciones existen entre los fenéme-
pos orginicos y entre éstos y los inorgénicos? ;Como puede la
medicina llegar a ser una.ciencia? La explicacién mecanico matema-
Hca de la naturaleza no le satisfacia, como tampoco a Goethe, sino
que le repugnaba. Todo en él tendfa a una concepcién vital de
1a naturaleza, El principio realmente fecundo de la filosofia de la
naturaleza de Schelling, y como tal reconocido hasta por enemigos
filosoficos como Fries, es el considerar a la naturaleza como un gran
organismo, el intentar comprenderla como un sistema coherente.
Introduce asi, como ya lo hizo Kant, la teleologia en la naturaleza
pero 1o eomo el fltimo con urfa intencién metddica, a manera de
idea regulativa. Su fisica es realmente una fisica especulativa. Las
lagunas existentes en el conocimiento de la naturaleza de entonces,
no vacila Schelling enllenarlas con hipdtesis frecuentemente fecun-
das pero también frecuentemente erréneas. En lugar de expe-
rimentos practicos aparecen muchas veces experimentos mentales.
Tanto sus obras como las de sus partidarios se hallan llenas de ocu-
rrencias ingeniosas y de fantasias, Las ideas capitales de su filo-
sofia natural son las siguientes:

1,a naturaleza sélo puede comprenderse considerdndola analoga
a nosotros mismos, es decir, como trayendo en sf el sello del espiritu.
(F] sistema de la naturaleza es al mismo tiempo el sistema del espi-
ritw. Y ciertamente es un magnifico sistema evolutivo cuyo eslabén
supremo Jo constituye la conciencia. La materia es espiritu latente,
inteligencia no madurada. La evolucién reposa sobre la duplicidad
de fuerzas opuestas, desdoblamiento de la unidad que aspira a una
nueva unificacion; polos diferentes se atraen. (s un primer prin-
cipio de una filosoffa de la naturaleza el partir en toda la naturaleza
de la polaridad y dualismos. En lo que no se ha de entender «polos
como concepto fisico sino como principio universal natural. Asi
constituyen la extensién y la atraccién la esencia de la materia; en
a actuacién conjunta de la positividad y la negatividad reposa la
electricidad (comparese con Volta cuyo descubrimiento ciertamente
tuvo lugar después de la primera edicién de Las ideas para una fs-
losofia de la naturaleza de Schelling) en la de los 4cidos y alcalis
la quimica (Lavoisier) en la irritabilidad y excitacién {Brown)
o en las tres fuerzas fundamentales de Kielmeyer, la vida,
de la subjectividad y la objectividad nace la conciencia (Fichte).
Asi construyé Schelling la naturaleza desde su interior en lugar
de seguir el procedimiento de una investigacién natural «clega o

~
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empiricas de Boyle y de Newton que él estimaba tan poco; la esen-
cia interna de la naturaleza de la que Kant y Goethe mismo se
burlaban es para él lo-capital. En lugar del trabajo cientifico pa-
. ciente, empleaba interpretaciones simboélicas y construcciones espe-
culativas que no le parecian siquiera necesitar de una comproba-
cién empirica. : ‘

Afiadimos a estos rasgos generales algunas notas sobre cada uno
de los escritos. En su primer trabajo sobre filosofia natural, las
Ideas (§ 50), se apoya Schelling para sus afirmaciones, en elidealismo
trascendental de Kant y de Fichte, Las fuerzas fundamentales del
proceso dindmico de la naturaleza son las de atraccion y repulsién
de Kant, la infinita y la limitiva de Fichte. En el segundo escrito
Del alma del mundo (1798) al contrario, desaparece esta relacién
con Kant y Fichte. La vida es una continua lucha de fuerzas y su
equilibrio organizado y al mismo tiempo la unidad de que aquellas
nacen, es el alma del mundo. De un éter y principio positivo y el
oxigeno como negativo, surge primeramente la luz; de su enlace
con los cuerpos se origina el color as{ como el calor en los cuerpos
opacos y la electricidad. Considera Schelling como el «endémeno
primitivor de la polaridad, una fuerza magnética que atraviesa el
nniverso entero. De lo inorganico surge en una serie de grados la
vida orginica de las plantas que desprenden el oxigeno (proceso
de desoxidacion) y la de los animales que respiran el oxigeno
(proceso de oxidacién). A la hipétesis mecdnica del origen del
mundo quiere contraponer una orginica que se basa en la expan-
sién y contraccién de la materia primordial. Los escritos del afio
1799 (el Primer proyecio, ei6. y una introduccién para éste) desarrollan
detalladamente el sistema de la actividad productiva y de las opo-
siciones-en la naturaleza, (véase mais adelante) aprovechando las
teorias de Brown y Kielmeyer. Todo individuo, por ejemplo, es
un epsayo fracasado de la naturaleza para realizar Jo absoluto. La
diferencia de sexos, se considera como una detencién del impuiso
creador y cosas analogas. . -

3. Idealismo trascendental (1800). Ahora debia ser la filoso-
fia de la naturaleza sblo una parte del sistema y asi a los 25 afios
publicé un nuevo libro (1800), EI sistema del sdealismo trascenden-
tal, en el que quiere exponer todas las partes de la filosofia en
una continuidad y la filosoffa entera como historia progresiva
de la autoconciencia y que por lo tanto ha sido su obra maés
pensada y maés clara. En ella mo parte de la naturaleza (el obje-
to) sino atin, al modo de Fichte, del Yo (sujeto) que mediante su-
dntuicién intelectualy puede comprender su propia actividad, desde
1a sensacién pasando por la intuicién, la reflexién y el juicio hasta
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la voluntad. Solamente por la tiltima actuamos nosotros conscien-
temernite y el mundo se nos hace objetivo. En la parte tebrica se
incluye la filosofia de la naturaleza, considerando las potencias de
&sta al mismo tiempo, como momentos en la historia dela autocon-
ciencia. Ia parte practica es en lo esencial una filosofia de la historia
de matices religiosos; 1a historia es la revelacién de lo absoluto a saber.
de la armonia del sujeto-objeto, de consciente-inconsciente; un sis-
tema'de la providencia que en un comienzo sélo aparece como des-
tino y naturaleza. Iia'verdadera armonia del espiritu practico y te6-
rico—esto lo ha aprendido Schelling de 1a Critica del juicio de Kant
—serealiza solamente en el arte. La filosofia y la poesfa alcanzan lo
ltimo y supremo, aquélla en el pensar, esta en la intunicion esté-
tica. La filosoffa del arte es por consiguiente la coronacién de toda
filosofia; pues nos revela lo ¢ymés santo enlo que en una unidad inti-
ma y originaria, como una llama, arde lo que existe separado en
la naturaleza y la historia y lo que debe hallarse distanciado en la
vida y en la accién lo mismo que en el pensarm.

4. E] sistema de la idemtidad (1801-1803). El Sistema de
la identidad o la Filosofia de lo absoluto existia ya en germen
en los anteriores estadios de la filosoffa de Schelling, pero
se presenta como principio independiente por primera vez, en la
Exposicidn de mi sistema (1801). Més alld de la conciencia y la natu-
* raleza, del sujeto y el objeto, se halla el absoluto como «ndiferencia
total del subjeto y objetos o «dentidad absolutar de lo ideal y lo
real. La doctrina de Fichte era sélo filosofia de la reflexién e idea-
lismo subjetivo, mientras que por el muevo idealismo objetivo de
Schelling, «todo dualismo debe ser para siempre aniquilado y todo
debe convertirse absolutamente en unidads. Con esto se aproxima a
Spinoza cuyo método geométrico con sus axiomas, teoremas, prue-
bas y escolios copia su nuevo libro. El absoluto es idéntico con la
razén eterna y una, igual a si misma, iluminindose a si misma
idéntica (A = A), el mundo es sélo el fundamento de su autoregu-
lacién, 1a condicién bajo la cual entra en actividad 1a total indife-
rencia y pasa a la diferencia cnantitativa. Pues al desarrollarse
ahora lo absoluto en una serieinfinita de potencias (A=Al A%, A%,
etcétera), posee el predominio tan pronto el polo subjetivo (el espi-
ritu) como el objetivo (la naturaleza). No exponemos con mas de-
talle la derivacién ingeniosa y al mismo tiempo fantastica de las
diversas potencias de la naturaleza (A! = gravedad, A* = luz,
A% = organismo). La obra no llega hasta la exposicién de la sere
ideal (de la verdad, bondad y hermosura) pues cesa ya en el co-
mienzo del sorganismon. '

El didlogo Brumo o sobre el principio naturaly divino de las cosas




252 _ o _ ‘ o EARL VORLANDER

(1802) desarrolla las mismas ideas pero de un modo mis poético. Al
absoluto se designa ya aqui con el nombre de Dios; como oposicién
primordial aparece la de lo finito e infinito. Las cuatro concepcio-
nes unilaterales del absoluto son: el materialismo, el intelectualismo,
el realismo, el idealismo, a las que Bruno-Schelling opone como la
verdadera su «Ideal-Realismos. En el mismo ' afio publico el escrito
que pertenece al mismo ciclo de ideas: Ofras exposiciones del sistema
de Filosofia.

Las lecciones sobre el método del estudio académico (1803) que
pertenecen al mismo periodo son uno de los escritos més claros y.
atractivos de Schelling y como ya se dijo, es el mas apro-
piado para servir de introduccién a los principios, en el sistema
de Schelling. También aqui se considera el conocimiento del absoluto
como el conocimiento fundamental con el que debe comenzar toda
filosofia y que finalmente lleva a la identidad consigo mismo y en
consecuencia a una vida feliz, El camino para llegar a él es la intui-
cién intelectual; ésta exige poesia, es decir, facultad creadora. A lo
que aspira Schelling no es a una filosofia analitica o formal sino a
una filosoffa especulativa. Toda filosofia excepto la de Spinoza y la
de Schelling, es subjetiva y dualista. No existe ninguna distincién
critica de los diversos dominios de la conciencia. En la ciencia ¢su-
premay «todo es uno» la naturaleza = Dios, laciencia = arte, la
religién = poesia; asi se anuncia a nosotros la fé6rmula roméantica
del mundo. Después se estudian las diversas -disciplinas aca-
démicas. La teologia expone objetivamente el punto absoluto de
indiferencia, la ciencia natural y la medicina representan el lado
real de la filosoffa y la historia y el derecho el lado ideal. La
tarea de la ciencia no es la experiencia 4rida, sino la construccion,
partiendo de «puntos de vista supremoss, de la religion, dela histo-
ria, del estado, es m4s, de la materia, de la luz y de la gravedad. El
fin primero y necesario de toda filosoffa es: comprender el naci-
miento de todas las cosas de Dios o del absoluto.

§ 52. Forma dltima (teosofica) de Ia filosofia de Schelling.
Continuadores y partidarios de ]a misma.—Fr, Krause. .

1. Filosofia de la veligidn y doctrina de la libevtad» (1804-12).
Con el sistema panteista, Schellingano- de 'la identidad, en
rigor, era incompatible 1a religién; asi pensaban-una serie de amigos
y enemigos suyos. Pero Schelling quiso unir en su escrito titulado
Filosofia v Religion (1804) ambas cosas lo que solamente le fué
posible por una modificacién de su ya antes expuesto sistema.
¢Como se ha de explicar el hecho religioso fundamental de la imper-
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feccién y el'mal? Por un apartamiento de Dios o del absoluto cuya
posibilidad se halla en el concepto de la libertad. Asf nace en la
finitud de la naturaleza, en el nexo causal externo, una imagen del
absoluto qie alcanza su méximo alejamiento de Dios en la Yoidad
que constituye a la vez el primer momento de la vuelta a él. «S6lo
sobre el abismo puede hallarse un camino que conduzce al cielo
y esto lo mismo en el individuo que en la humanidad. La Historia
Universal se divide en dos grandes periodos: 1.° uno centrifugo.
2.0 y otro centripeto,,—1la «Iliadas y la «Odisea» del espiritu. Pues
el hombre existia en un principio perfecto, bajo el influjo de natu-
ralezas superiores (edad de oro), cayd por su propia culpa y tendrd
que elevarse paulatinamente al reino del espiritu; lo que ya se sabe
después de estudiar la historia del Neoplatonismo y la Mistica
cristiana, asi pues ninguna idea nueva. — La verdadera religién
puede s6lo ser esotérica, como mistetio.

En su escrito de 1809 (véase antes) indaga Schelling da esencia
de la libertad humana». En él se ve atin mis claramente el influjo
teoséfico y mistico (en particular de Bohme). La libertad en si
significa=existir en Dios. La libertad humana, el poder de elegir
el mal, se funda en aquella en Dios, en lo gue no es él
mismo _sino voluntad obscura, inconsciente e irracional, es
decir, la &Naturaleza en Dios» que se revela después en la voluntad
individual de la criatura, en oposicién a la voluntad universal. La
verdadera introduccion en Ta filosoffa de la Naturaleza es la teo-
sofia. Por lo dem4s es, apesar de esto, el mal obra y culpa propia
del hombre y nace de su «caridcter inteligible», es decir, de su ¢«volun-
tad predestinada primitiva y fundamentaly. Pero junto a esto existe
en él, el buen principio (del espiritu divino) que él puede dejzr ac-
tuar en si. Religiosidad = Conciencia = Moralidad, es sumisién
a la voluntad divina universal. De la unidad sin opuestos, del pri-
‘mer fundamento, surge toda la realidad y después de haber aniqui-
lado todas las oposiciones, vuelve toda ella a la unidad sin opuestos
en la personalidad absoluta o amor de Dios.

2. Teosofia (1812 y siguientes). Otras explicaciones relati-
vas a su nuevo punto de vista, se hallan en la Respuesta a -
Eschenmayer v en el apasionado escrito polémico contra Jacobi,
ambos del afio 1812. Contra ¢el crimen literario» del  ltimo,
dirige Schelling sus criticas mé4s duras. El pensamiento capital
del escrito es da evolucién de Dios partiendo de si mismo.
Contra la objecién de naturalismo de Jacobi y de la calumnia
intencional de ateismo, intenta Schelling demostrar, que el con- .
cepto de un Dios personal que favorece el teismo no es posible
sin una autoevolucién de Dios y esta a su vez sin aquella matura-
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leza en Dioss de Bohme. Afin m4s mistico es su escrito postumno

compuesto en 1811: Las edades del mundo. Por esto se entienden

las edades «divinas», a saber: la revelacion de Dios anterior a la
creacién del mundo, 1a revelacién en este mundo y en el tiempo que
vendra después de él. El tomo 1.9, el tinico publicado, trata sélo
de la existencia de Dios anterior al mundo, en sus diferentes «po-
tenciass. Como un suplemento a las edades del mundo, no publicadas
aparecié en 1815 el discurso: Los Dioses de Samotracia. Schelling,
halla coincidencias entre sus construcciones teoséficas y 1a doctrina
fenicia de los Kabira, asi como en los cultos secretos de los griegos
antiguos. Nostalgia, impulso originario hacia el ser, fué¢ el funda-
mento de la creacién. La revelacién de la naturaleza divina sucede
en la religién natural o mitologica, la de su personalidad en la reli-
gién revelada. La tltima y suprema filosoffa, a saber, la filosofia
de la religién, se divide, por consiguiente, en: 1. Filosofia "de la mito-
logia; 2. Filosoffa de la revelacidn.

El fundamento absoluto del mundo, es irracional. Por eso sélo
puede ser negativa tan s6lo una filosofia de lo finito, como el racio-
nalismo de Hegel o también el sistema de la identidad de Schelling
mismo, Frente a esto intenta la Wiltima filosoffa de Schelling o la
«positiva» bosquejar aquella revelacidén del absoluto en el desarro-
llo de la mitologia y de la revelacién. Por lo tanto, es en su primera
parte, una especie de filosofia de la mitologia pagana, y en la se-
gunda una filosofia del Cristianismo (I, § 52). Ambas partes mane-
jan de un modo arbitrario los hechos histéricos; éstos sélo han de
servit a los fines de las construcciones especulativas. Un pensador
tan equilibrado como Zeller (1), juzga ésto como sigue: «Una esco-
lastica abstrusa, confusa, rica en palabras, una mezcla indefinida
de ideas especulativas teosoficas tomadas enlo capital de su filoso-
fia anterior, pasajes de la Biblia interpretados arbitrariamente y
dogmas de la iglesiay.

3. Pensadores pfdmmos Schelling:

a) Romdnticos. No pudo formarse una escuela fﬂosoflca de
Schelling cuya filosofia se hallaba en constante cambio. Sélo pocos,

.como el profesor de Wurzburg, Klein, se declararon partidarios
estrictos suyos, es decir, de su primera filosofia. Mucho mas nume-

LY

rosos son los pensadores préximos a él e influidos por él. En rela-

cion mas o menos estrecha con él, el verdadero filésofo del roman-
ticismo, se halla aquella corriente espiritual que en.la vida estética,

religiosa, literaria y politica del tiempo-en todo Europa, tuvo tanto

influjo: la llamada Escuela romantica (v. § 50). Pero aunque la

" (1) Gesch. der dentschen Philosophze seit Leibniz (Historia de la Filosofia ale-
mana desde Leibniz), 2.* ed. pig. 561. ,
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. mayor pa.rte de los romanticos han hablado ocasmna]mente de
filosofia, su influjo en la evolucién filoséfica ha sido relativamente
escaso; hasta el mds importante como teérico entre ellos, Federico
Schlegel, un Lombre de talento pero en realidad improductivo y
que hemos hallado entre losdiscipulos de Fichte, tuvo poca influen-
cia. Como Schelling, -desde el punto de vista de la genialidad, no
estimaba la filosoffa de la reflexién del entendimiento. Fué atin
mas lejos; no rechazd meramente la ley‘«win espiritwn sino también
la moral «convencionals para después pasar repentinamente del
cinismo reflexivo de su conocida Lucinda (1799) a un misticismo
religioso que algunos afios més tarde le entregé en brazos de la
iglesia tredentora (1808). Tuvo el mérito de haber determinado la
esencia del principio roméntico en oposicién al clésico, conside-
rando aquél como el juego infinito de la fantasfa con sus propios
productos o la «ronfas y haber considetado como su centro la per-
sonalidad individual. M4s tarde exigié al contrario un método rigu-
roso para la filosofia, andlogo al de Hegel, el de 1a «triplicidadr, que
a través de las contradicciones obtenfa una unidad superior. Su
Filosofta de la vida (1828) y su Filosofia de la histovia (1829), tienen
un matiz mistico religioso (1). Todavia menos valor filoséfico tie-
nen las fantasias alegdricas de Novalis (Hardenberg) tan editado
y estudiado modernamente. Mas importante es Solger (1780-1819)
al menos como estético que en su «Erwin profundizé y ampli6 el
concepto de la ironia de Schlegel y enlazando el punto de vista
artistico con el religioso, describe la tragedia de lo hermoso sobre
la tierra, con su esplendor y al mismo tiempo con su insignificancia.

b) Fildsofos de la naturaleza. Schelling influyd sobre todo con
su filosofia de la naturaleza sobre sus contemporaneos. Influidos
por ella fueron Eschenmayer, Steffens, Schubert, Oken entre otros.
Eschenmayer exigfa ya, pronto (1803) como Schelling, el paso de
la filosofia a la o filosofia» 0 la creencia; terminé creyendo en los
espititus y en los demonios. El noruego Enrique Steffens (1773-
1845), gedlogo de profesién pero educado en la lectura de Lessing,
Goethe y Spinoza, intent6 dar una base cientifica sélida a las ideas
de Schelling en sus Contribuciones para la historia natural inierna
de la tierra (1801). Su idea directora es una grandiosa historia de
la evolucién de la naturaleza desde el sistema solar hasta su
fin capital, el desarrollo de la individualidad en el hom-
bre, al gue dedica una parte fisiolégica y otra psicolégica.
M4is tarde, se inclind hacia Schleiermacher y por dltimo volvié al
luteranismo. Lorenzo Oken (1779-1851, en ]ena y Zurich) al con-

(1) F. Ledetbogen ¢Filosafia de la Historia de Federico Schiegel, Leipzig 1908)r
distingue tres estudios de la misma: uno estético, uno ético y religioso.
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trario, desarroll6 el panteismo de Schelling de un modo naturalista;
toda la filosofia se resuelve en filosofia de la naturaleza (libro sobre
la misma 1809, revista Isis 1817 y siguientes). Dios y el universo
son idénticos. Ensefié ademds ya — un precursor de Haeckel — la
evolucién de todos los organismos por transformacion partiendo
de una substancia originaria. El hombre como mamifero abarca en
si todos los sentidos que se han desarrollado aisladamente en los
estadios inferiores (el tactd en el gusano, el sentido de la vista en el
insecto, el contacto en el caracol, el oido en el pajaro, el olor en el
pez, el gusto en el anfibio). G. H. Schubert (1780-1860) escribié una
serie de trabajos muy extendidos, en un sentido religioso y edifi-
cante; ademds se ocup6 con interés del «aspecto obscuror de la natu-
raleza, sonambulismo, suefios, perturbaciones animicas y otras cosas. .
¢) Tedsofos. La Teosofia de Schelling hallé un espiritu ana-
logo que también le influyé por su referencia a Jacobo Bohme,
en el director de minas y después profesor de Dogmaitica especula-
‘tiva en Munich, Francisco Baader (1765 hasta 1841). Este enlaz6"
el misticismo de Bohme con ideas de Kant y de Fichte peroesen
elfondo un filésofo catélico para el que la existenciaindependiente
de 1a filosoffa desde Bacon y Descartes es un error y el dogma de
la iglesia un limite infranqueable aunque éllointerpreta frecuente-
mente en un sentido mistico y combate la «dictadura romanasr. Sus
escritos en forma de breves frases aforisticas y misteriosas no ocu-
pan menos de diez y seis tomos y fueron editadasde 1851 2 1860 por
su fiel discipulo Francisco Hoffmann y otros. La obra sistemética
del propio Hoffmann Evolucidn especulativa de la eterna auio-
produccion de Dios (1835}, caracteriza ya con su tftulo las tenden(nas
de esta direccién filoséfica. :

d) Politicos. Del mismo modo que el romanticismo se enlaza
con la reaccién religiosa, se une con la reaccién politica. Sin embar-
go, pertenecen éstos «doctrinarios de la reacciény, como I,. v. Haller
(t 18b4), Adan Miiller (1 1829) y el filésofo del detecho J. Sthal
(1 1861) que ejercié un gran influjo — los mas de ellos conversos —
‘més a la historia de la pohtlca que ala de la filosofia.

Finalmente mencionamos con esta ocasién al interesante Bar-
dili (1761-1808) que combatiendo la separacién del pensar y el ser
de Kant, expuso un sistema de realismo racional que en sus formas
ascendentes de los seres, de las cuales las superiores contienen a las
inferiores, recuerda a la Vez a Aristételes y a Schelling. El titulo
de su obra capital dice: Bosquejo de ia primera ldgica purificada
de los errvorves de todos los Idgicos hasta el presemie en geneval y en
particular de los de Kant; no una critica, sino una medicing mentis,
1] sobre todo pava los fildsofos criticos de Alemawia, el amor patrio




HISTORIA DE Li FILOSOF{a 257

alemdn dedica este monumenio a la acadewia de Bevlin, a los sefioves
Herder, Schiosser, Eberhard, a todo salvadov del enfermo entendimiento
de Alemania, pov lo tanto también, particulavmente, al sefior Fedevico
Nikolai. Stutigart 1800. '

4. Krause y sus pariidavios.
- C. Cr. F. Krause (1781-1832) originario de Eisenberg en Sa-

jonia-Altenburg, oy6 en Jena las lecciones de Fichtey Schelling,
fué docente privado en esta misma universidad de 1802 a 1805, en
Berlin en 1814, en Gotinga de 1824 a 1831 y muri6 en la pobreza,
en Munich en 1832. Era una naturaleza noble y profunda; no pudo,
sin embargo, tener éxito en ninguna parte, a lo que contribuyé su
total y propio estilo filoséfico en el que traduce la terminologia a
un alemdn arbitrario y fantdstico. Krause dice una vez que su filo-
soffa podia Ilevar todos los nombres que se han dado a toda con-
cepcion filoséfica; sin embargo, en lo fundamental es filosofia de lo
absoluto, teniendo cormio punto de partida Dios o el Ser, como in-
tuicién fundamental, o, mas exactamente, filosofia de «todo-en-Dios
(Panentefsmo)» que muestra como la divinidad que ha de pensarse
como personalidad, se desarrolla en el proceso de todas las cosas
finitas. En su Ciencia fundamental distingue dos métodos: 1. el que
asciende de un modo analitico de la autointuicion a Dios, y 2. el
que desciende de la intuicién del Ser de un modo sintético. El pri-
meto es propiamente sélo la introduccién para el tltimo, que es,
para Krause, el mds importante. Dios es do que no encierra con-
tradicciény el «Ser originario» o el Ser «como originarios. El mundo,
el enlace de los seres, se deriva lo mismo que en Schelling y Baader,
por una oposicién interna, de la esencia, en el Ser otiginario. Renun-
ciamos a una exposicién de las fantasias en que cae al hacer esto.

Como en el Ser, existen también en el conjunto de los
seres, dos seres supremos: el espiritu (la razén) y el cuerpo (la
naturaleza); ambos se enlazan entre si en el ser compuesto (la
humanidad). La naturaleza es la revelacion de una vida interna y
por esto, es la verdadera concepcién de aquélla la dindmica; sin
embargo, Krause no ha desarrollado de un modo independiente la
ciencia natural que signe a la ciencia del Ser primero y a la ciencia
racional. Lo capital para él es la ciencia del ser compuesto (antro-
pologia) con la filosofia de la religion, de las costumbres y del de-
recho que se apoyan en ella y la filosoffa de la historia. Fuente de
todas ellas‘es Dios. Religion es la unién de la vida del hombre con
la vida de Dios; el mandamiento supremo de la doctrina de las cos-
tumbres, que se apoya en Kant, es: Quiere por ti mismo y haz el -
bien por el bien, imita a Dios en la vida.

La produccién més original y mas importante de Krause, es su
Vorlander.—Historia de la Filosofia Y
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filosofia del derecho. En verdad poco puede hacerse metddica-
mente con su definicién del Derecho: «Lja organizacién de los he-
chos libres, de la vida interna de Dios y, por ésto misto, de la vida
esencial y unitaria de todos los seres en Dioss, pero la tendencia que
se halla en ella, hace honor a su autor. El Derecho no debe limitarse
meramente a las condiciones externas del uso de lalibertad, sino,
que debe ordenar la vida entera de la humanidad de modo que cada
uno de sus miembros pueda acercarse, sin obsticulo, al Gltimo fin
de su perfeccién moral: lo mismo los individuos que las asocia-
ciones de ellos, familia, amistad, razas, pueblos, sociedades
para la ciencia, el arte, 1a virtud y otras anilogas. La Filo-
sofia de la Historia, expone cémo se desarrolla el enlace de
las ideas en el tiempo, cémo . toda comunidad atraviesa «las
edadese de la nifiez (edad de Ios gérmenes), de la juventud
(edad del cambio), de la madurez, exttema madurez (la
nueva juventud) y la vejez (la nueva-nifiez); nosotros nos hallamos
ahora en el paso de la juventnd a la edad de la madurez, fundada
por Krause mismo, Fl ideal hermoso, aunque fantéstico, que se
forjo el pobre filésofo, optimista a pesar de todos los desengafios,
en su retirado cuarto de estudio, fué el de una humanidad unida,
comprendiendo el mundo entero (véase el Ideal de la Humanidad,
1811, refundicién castellana de Sanz del Rio), cuyo germen
creyo, por algn tiempo, existia en la masoneria. .

Mientras que Krause durante su vida era casi desconocido en
su propia patria, divulgaba su discipulo Ahrens (1808-1847) su doc- -
trina en Francia y Bélgica, y Sanz del Rio (1 1869) con gran éxito
en Espafia, donde se suele designar como krausistas a los profeso-
res universitarios enemigos del jesuitismo y la Escol4stica. En los
dltimos decenios han intentado resucitar su filosofia algunos parti-
darios entusiastas en Alemania (Leohhardi, Roder, Hohlfeld, y
‘Wiinsche, entre otros), editando innumerables trabajos de sus nu-
metosas obras postumas; hasta ahora con escaso éxito. \
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CAPITULO XVII

Hegel.

§ 53. Vida, caracter y evolucién de sus escritos.

Véase la biografia, atn hoy dia ttil, de K. Rosenkranz (discipulo
de Hegel), Berlin 1844, v R. Haym, Hegel v su tiempo (Critico)
(Hegel und sesne Zeit) Berlin 1857, de los cuales el witimo es una
de las mds extensas exposiciones de su docivina, ademds el tomo VIII
(Hegel) de la Hisioria de la Filosofia de Kuno Fischer, Heidelberg
1902 (1300 Pdgs. en 3ed. I9II y sigs.); ademds las introducciones de
Lasson a sus ediciones de las obvas de Hegel (véase mds adelamie).
Para una primera inirvoduccion puede recomendarse el breve irabajo
de K. Kostlin, Hegel in philos., polit. u. Nationaler Beziehung (He-
gel v sus ideas filosdficas, boliticas y nacionales) Tubinga 1870.
Da buenas indicaciones la obra breve de E. Hammacher: La signifi-
cacion de la filosofia de Hegel para el presente, Leipzig 1911. Abun-
dante bibliografia en el interesante libro del staliano B, Croce (Lo vive
v lo muerto de la filosofia de Hegel). Sobre su desarrollo hasia 1800,
W. Dilthey, Die Jugendgeschichie Hegels (La juventud de Hegel) 1905.
No existe una exposicion acabada y total de su sisiema.

Para una edicidn completa de sts obvas, sncluso los manuscriios
de sus lecciones, se formd una «Agrupacion de los amigos del inmor-
tal (Gans, Hotho, Michelet, Rosenkvanz y otros). Esta aparecid en
18 tomos de 1832-1845, a ella se ha afiadido la correspondencia eds-
tada por su hijo Carlos Hegel, formando el tomo XX.

Edicion completa de la Bsblioteca filosdfica, por Lasson con prd-
Jogos del editor. H/ asia ahova salievon: La Enciciopedia (2 ed. 1905). La
fenomenologia del espivitu (1907). Lineas fundameniales de la filosofia
del dervecho (1911). Escritos pava la politica y ia filosofia del derecho
(19.13). Lecciones sobre la filosofia de la historia universal,t. I (1917).
En otras ediciones: Filosofia de la religion (abreviada con iniroduc-
cion, notas y explicaciones), por A. Drewes, Jena 1905, ¥y las leccio-
nes sobve la Filosofia de la Historia (en Reclam 1907). También el
hegeliano holandés Bolland, ha editado sus escritos mds smporiantes
de nuevo, con comeniarios (Leyden r9or vy sig.), La pequefia Ldgica,
La Filosofia de la Religion y del Devecho, La Enciclopedia (1906),
La Fenomenologia (1907) v las lecciones sobre la historia de la Filo-
sofia (1908). En la Biblioteca veal de Berlin se hallan numerosos
manuscritos de los divevsos peviodos del fildsofo, de los cuales, hasta
_ agqui, sdlo se han- publicado los escritos teoldgicos de su juventud, por
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Heymann Nohl (Tubinga 190%), Un sisiema de 1a moralidad del afio -
1800, por Lasson en la Philos. Bibl. y El primer sistema de Hegel,
por H. Erehnberg y H. Link (Heidelberg 1915). Desde 1911, edita
Lasson un «Avchivo de Hegely que da a conocer, en sus cuadeynos, Con-
tvibuciones pava la investigacion de Hegel (enive ofvas cesas, cartas
%o impresas ¥ obras pdsiumas. ) :

1. De Tubinga a Jena. Jorge Federico Guillermo Hegel nacid
en Stuttgart; conservé durante toda su vida lapesadez y solidez de
su naturaleza suabia. Ademads le eran propias una cierta sequedad -
y conservadurismo; ya enla Universidad le lamaban «el viejo» y atin
después fué siempre corporalmente inhabil y un mal orador. Le
alej6 pronto del estudio de la Teologia, al que se dedicara antes
como Schelling y Fichte (en la fundacién de Tubinga), el entu-
siasmo por el helenismo y el panteismo que compartia con su amigo
flolderlin. De las obras de Kant le atrajo capitalmente la Critica
del juicio; también influyeron sobre él las cartas sobre estética de-
Schiller. Después de haber pasado el examen de Teologia fué —
como Kant, Fichte, Schelling y Herbart — largo tiempo profesor
privado (de 1794-97 en Berna, de 1797-1800 en Francfort). En 1795
escribioé una vida de Jestis, editada sélo recientemente, de un matiz
bastante libre, muy influido por La Religidn dentro de los limites,
etc., de Kant. El interés por la politica, que al mismo tiempo sentia,
Jo revela su Critica de los tiltimos sucesos interiores de Wurten-
bergr (1798), asi como otro, de la constitucién del imperio alemin
(1801) ambas editadas como obras postumas. Hacia el afio 1800,
toma la determinacién de intervenir en el movimiento filosofico de
Alemania y comienza la elaboracién de un sistema independiente
en el que se hallan ya los gérmenes de su filosofia posterior, aunque
sin desarrollar y en una forma obscura y prudente, con el princi-
pio: El absoluto es espiritu en evolucién (1). En Enero de 1801 se
establece como docente privado en Jena, entonces la metrépoli de
1a filosofia, donde pronto (1803) hube entre los 50 profesores, no
menos de 14 filésofos y de éstos una mitad de docentes privados.
En un comienzo se apoy6é en su amigo de la Universidad y pai-
sano Schelling, del mismo modo que este se habia apoyado en Fichte
y Fichte en Kant. Su disertacién De orbitis planetarum (1801),
cuyas afirmaciones especulativas fueron casualmente refutadas
en el mismo afio por.el descubrimiento del primer planetoide, y su
escrito Difevencia entre ¢l sistema de Fichie y el de Schelling son
defensas del sistema de la identidad de Schelling aunque Hegel
mds monista que éste considera ya al espiritu (el Yo de Fichte)

(1) De esta época procede el manuscrito editado por Erehnbérg y Link como Pri- .
mer Sisiema en el que todavia aparecen separadas Logica y Metafisica.
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como absoluto. Con su paisano, méas joven que €I, publica la Re-
vista cvitica (§ 50). Dentro del pensamiento de Schelling escribe So-
bre la esencia de la critica filosdfica contra la subjetividad de los
semifilosofos, el sentido comiin de Krug (§ 44a, 1) el escepti-
cismo de Schulze (§ 45, 1) y la «Filosofia de la reflexiény de Kant,
Jacobl y Fichte, y también Sobre el iratamiento cientifico del Dere-
cho natural contra Hobbes, Kant y Fichte, De este tiempo (1802-
1803) es - probablemente el proyecto de su Sisiema de ia mora-
lidad, para sus lecciomes, en la que parte no del individmo
sino del pueblo como organismo moral y entre otras cosas
alaba la santa fuerza de la guerra en oposicion a la «Paz per-
petuas de Kant.

2. De Jena a Berlin. Pero Hegel no podia admitir las atre-
vidas ocurrencias y las brillantes generalidades de Schelling pues
su espirity aspiraba a un sistema riguroso y serio. Cuando ademaés
Schelling en 1803 abandoné Jena y él por consiguiente tuvo que
trabajar por sf mismo, se dedic a escribir su primera gran obra
independiente, Fenomenologia del espivitu (1807), que considerd
como la introduccién de su sistema y ala que dié fin en la noche
de la batalla de Jena (1807). Los sucesos de este dia, que por lo
demds internamente le preocuparon muy poco, — habia admi-
rado en Napoleén <¢el espiritu del mundo a caballos — le hicieron
salir de allf la primavera de 1807 donde habia llegado a ser profesor
extraordinario en 1805 con un sueldo miserable y dirigirse a la
entonces floreciente Baviera donde primeramente redacté durante
largo tiempo la Gaceta de Bamberg y después, gracias a su amigo
Niethammer, obtuvo una colocaciéon mds simpatica para €l, como
rector del Ginmasio de Nuremberg. Durante este tiempo (1808-16)
desarrollé su sistema; su segunda obra capital La ciencia de la ldgi-
ca, aparecié en 3 tomos de 1812 a 1816. La ensefianza en las clases
superiores del Gimnasio mejoraron su estilo que se hizo més claro
y mas sencillo aunque también mds escoldstico y mds académico.
En 1816 logré volver a su verdadera esfera profesional siendo nom-
brado profesor en la universidad de Heidelberg. Aqui aparecid la
primera y tinica exposicién completa de su sistema, la Enciclopedia
de las ciencias filosdficas en compendio (1817, en 1827 en segunda
edicién muy aumentada, en tercera edicién en 1830; en las obras
completas con explicaciones y apéndices no absolutamente seguros
¥ escritos por otros). El prélogo de esta obra que se dirigia contra
la extravagancia del subjetivismo romantico y mds atin contra la
absurda oscuridad del escéptico y critico, asi como sus opiniones

. conservadoras con respecto a la politica que habfa expuesto en sun
trabajo acerca de la posicion de Wurtenberg (1817), le hicieron ser




262 . KARL VORLANDER

considerado, por la reaccién prusiana del tiempo, como un hombre
capaz para ser profesor en la universidad de Betlin, en la que ensefié
los trece tiltimos afios de su vida.

3. Apogeo y fin. Con este periodo (1818-31) comienza la
época de su gloria. Protegido de los poderosos, rodeado de numero-
sos discipulos, iluminado por el brillo de su creciente fama, llegd
a ser una especie de dictador filoséfico en Alemania, su filosofia
fu¢ la filosofia de la época y su sistema el apoyo cientifico del espi-
ritn reaccionario de Prusia. Del modo m4s claro aparece esto en su
Filosofia del devecho (1821), cuyo prélogo tamoso indica entre otras
cosas, a los gobiernos, el peligro que encierra para el estado el espi-
ritu liberal subjetivo y superficial 'y sus representantes filoséficos
(como por ejemplo, Fries). En Beilin trabajé enormemente, con su
actividad gigantesca, en lecciones sobre todas las disciplinas filoso-
ficas, de las cuales explic6 por primera vez completas, en la historia
de la ciencia, algunas como la filosoffa de la religién. A los jovenes
que venian a oirle de toda Alemania y de fuera de Alemania, en-
tusiasmaba la unidad y orden riguroso del sistema en el que intenté
encerrar todo el contenido espiritual del tiempo, mientras que su
palabra continuaba siendo tan monétona y tan inhabil como siem-
pre. El 6rgano de la escuela Hegeliana que se formé pronto, fueron
los Anuavios para critica cientifica fundados en 1827.

En medio de esta actividad, en la cumbre de su gloria, objeto
de veneracién de numerosos discfpulos fué atacado el afio 1831
por la epidemia colérica reinante y murié a los 61 afios en el mismo
dia de la muerte de Leibniz, el 14 de Noviembre. Su tiltimo trabajo
fué una critica inspirada por el espfritu reaccionario burocratico,
del nuevo Proyecto de reforma inglés, para «La Gaceta prusianas.
R.eposa junto a Fichte en muchos respectos tan opuesto a & pero,
sin embargo, préximo en su método fﬂosoﬁco (parttendo de lo
absoluto).

La abundante literatura desde mediados de siglo XIX sobre
Hegel, ha disminuido con el interés decreciente por su filosofia. El
cardcter abstracto de la filosofia de Hegel, su exposicién esquema-
tica en parte, en parte luchando consigo misma, frecuentemente
perdiéndose en un misticismo oscuro, lo mismo que la gran canti-
dad de expresiones técnicas, hacen que Hegel sea hoy leido por muy
pocos pues a causa de estas dificultades no es facil penetrar hasta
el fondo de sus obras. S6lo en tiempos muy recientes ha comenzado
en ciettos nicleos (v. § 76) un nuevo entusiasmo por él. Lo maés
ameno son las lecciones sobre estética y filosofia de la historia; en
la légica y la fenomenologia se hallan amontonados una multitud
de pensamientos. Intentamos en lo que sigue exponer pnmeramente
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las ideas capitales y° e;_l método de Hegel y después bosquejar bre-
vemente la parte tedrica y practica de su sistema.

| Filoéoffa de Hegel

§ 54. I Infroduccién. —(1. EI sistema: A, Légica,
B. Filosofia de 1a naturaleza.

-~

1. INIRODUCCION.

1. El concepio de evolucion. La realidad entera es realizacién
de la razon. Esta necesita, sin embargo, de un principio para actuar,
de otro modo quedaria siendo un mero principio, una posibilidad
latente, como habia indicado ya Fichte. L.a naturaleza superior
(Raz6bn) se desarrolla en la inferior (mundo, materia) y la organiza.
Todo en el mundo es devenir, evolucién, desde la mas pequefia
brizna de hierba hasta el sistema solar. En todas partes, ademas
del Ser, hay: No ser ya, Todavia no ser, No ser completamente
(Negatividad). Por qué esto? Porque sdlo es verdadero Ser, es
decir, vida, el devenir y solamente mediante la evoiucion puede lle-
garse a la existencia real. Todo lo que hoy existe, existia en germen
desde el comienzo del mundo. Es necesario realizar cada grado de
evolucién y por esto son necesatias las posiciones unilaterales (por
ejemplo: la juventud del hombre) que s6lo son malas cuando el
desarrollo se detiene. Cuanto mas unilateral es la posicién, mas fa-
cilmente desaparece. Pero no sélo es buena porque realiza un mo-
mento de la evolucién determinado y necesario, sino porque es un
acicate para el progreso; por ejemplo: la guerra para la paz, el arbi-
txio para la ley, la anarquia para el gobierno. El hombre debe sélo
cuidar de que cese la oscilacién entre los extremos y de que cada
vez pesen més las exigencias de la razén. Pues en ella es.donde se
realiza también el devenir; ella produce los opuestos para vencetlos
después. Este es el secreto de

2. El método dialéctico que ya se hallaba latente en la tésis,
antitesis y sintesis de Fichte, en las Tricotomias de Kant y mas
claramente en el Método de las potencias de Schelling (v. p. 251) y
también Schlegel (v. p. 255) pero que en Hegel alcanza su expresion
plena y consciente. Existe en la esencia del espiritu el poderse des-
doblar y volver desde esta divisién, a su unidad primitiva. Todo
concepto debe, ya que es limitado, conducir a su propia supresion,
stransformarse en su contrariop. Asf nace un nuevo concepto de
cuyo enlace con el primero surge una unidad superior, y de éste
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modo en el infinito, Esta dialéctica deldesarrollo, es al mismo tiempo
la expresion de la evolucién de la existencia. En el momento
maximo de evolucion se prepara ya la disolucién aunque lo esen-
cial permanece: 1a simiente en la planta, el caricter originario en el
hombre. Segiin este esquema de la triplicidad, desarrollaron Hegel
¥ los hegelianos todos los conceptos humanos y han tratado de
someter al mismo, de un modo mas o menos arbitrario, todo el con-
tenido de la experiencia; posicién, negacién de la negacién, eran
palabras que se oian entonces resonar en todas las cdtedras. Pues
este desarrollo dialéctico no es s6lo una propiedad del pensamiento
sino de las cosas. Cuando pensamos la existencia, piensa la exis-
tencia en nosotros. Todo fenémeno indica a causa de su limitacién,
algo que estd mas alld de él y es solamente un momento en el gran
sistema y marcha evolutiva de las cosas o, en lenguaje hegeliano,
autorevelaciéon del espiritu absoluto.

3. Punto de partida v division del sistema. Desde Fichte, fué
interés capital de los filésofos alemanes,la construcciéon de un sis-
tema comprensivo y firme. Esta aspiracion alcanza en Hegel su
méximo. Como Spinoza, Fichte y especialmente Schelling, parte
del absoluto, pero el absoluto no es para é como para Schelling
una unidad en reposo, un ser muerto, «una noche en que todas las
vacas son negrass, sino vida, desarrollo, espiritu. El absoluto, el
fundaimento del mundo, es la razén, claro es que no en una forma
concreta sino como principio, como idea superior al tiempo y =l
espacio, existente desde la eternidad. Ella sola existesiempre y ver-
daderamente, por el contrario, lo irracional y no conceptual, de un
modo pasajero y aparente, como un momento de su desarrollo, La
filosofia de Hegel es pues idealismo pero sin critica, especulativo,
absoluto.

En la naturaleza se despo;a la razén absoluta de su ser en si en
el espiritu vuelve sobre si misma. El sistema filos6fico debe con esto
dividirse en: 1.¢ Ciencia de la idea en sf y por sf o Logica; 2.0 Cien-
cia de la idea en su otro ser o Filosofia de 1a naturaleza; 3.2 Ciencia
de la idea que vuelve a si desde éste su otro ser o Filosoffa del espi
ritun. Cada una de estas tres partes capitales se dividen segiin el prin-
cipio del método dialéctico de nuevo en tres pattes y asf sucesiva-
mente. El sistema entero es un atrevido intento de construccién,
consistente en desarrollar el mundo entero del ser, partiendo de la
esencia del concepto y mediante los medios de la logica que es a
la vez metafisica, Por esto se ha des1gnado a la filosofia de Hegel
como Panlogismo,

4. Introduccion al sistema ( Fenomenologia). Lo mismo que
Spinoza en su tratado De emendations, Hegel ha escrito como
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introduceion a su sistema una teoria de las formas de los fenémenos
( Fenomenologia) y estadios del desarrolio de la conciencia (Espi- -
7itu ), desde los mds inferiores hasta los mds superiores. En verdad,
aspira esta teotia a ser mds que una meraintroduccién, pues es al
mismo tiempo 1na parte de la filosofia del espiritu. Es necesaria
porque Hegel no aspira como Schelling a conocer el absoluto con
la intuicion intelectual del genio sino de un modo cientifico y con-
ceptual. A este pensar filoséfico debe elevarse el conocimiento vul-
gar, dirigiendo ia atencién sobre sus contradicciones. I.a exposicién
es tanto mds complicada cuanto que junto a la evolucién del espi-
ritu individual se indica la del espiritn del mundo, de modo que,
tenemos a la vez, una psicologfa genética, una filosofia y una his-
toria de la cultura las cuales por desgracia, se confunden en la ex-
posicién de Hegel, muchas veces unas con otras. Los estadios capi-
tales (con sus momentos mds importantes) son: 1.°© La conciencia
a) certidumbre sensible, b) percepcién, ¢) entendimiento; 2.0 Ia
autoconciencia; 3.° La razén: a) la que se obsetva en sf mismay ala
naturaleza, b) la que se realiza a si misma, c) la individualidad;
4.° El espiritu, es decir, la conciencia moral: a) el verdadero espiritu
de la antigiiedad, b) el que se desconoce a si mismo del Tluminismo,
c) el que estd cierto de si mismo o la moralidad; 5.0 La completacién
del espiritu en la Religién: a) natural, b) arte, ¢) revelada; final-
mente: 6.¢ El saber absoluto del espiritu que se comprende en sf
mismo y en la historia. La exposicién de este saber absoluto es

II. EL SISTEMA DE LA FILOSOFfA,

que como antes vimos se divide en Lobgica, Filosofia de la natu-
taleza y Filosoffa del espiritu.

A. La Légica o 1a Doctrina de la idea

(V. antes). Se divide a su vez en la teorfa: 1. De Jser; 2. De la
Esencia; 3. Del Concepto.

1. El Ser. Hegel comienza con el Ser puro, es decu‘ el indeter-
minado y que carece de contenido. De este se derivan, segin la
norma del ya expuesto método dialéctico, los grados o tipos del
Ser que a su vez, por lo general, se dividen en tres momentos: a) el
devenir, 1a existencia y el Ser infinito o ser por si, (cualidad); b) la
cantidad pura, determinada e infinita en la que se transforma la
cualidad; c) 1a medida o la carencia de medida en la que la cualidad
y la cantidad se unifican o se suprimen. Elser verdadero que per-
manece en el cambio de las determinaciones es

2. La Esencia. Esta aparece a) en si misma weflejada» y pro-
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duce de este modo las llamadas leyes del pensar, de identidad, de
diferencia (diferencia, oposicién, contradiccién) y de razdén sufi-
ciente, La contradiccion es tan necesaria como la identidad; elia
es la rafz de todo movimiento y de toda vida; debe, sin embatgo,
resolverse en el fundamento y por consiguniente en la existencia
de una cosa. La esencia se presenta b)en la existencia como fené-
meno; de aqui nacen las oposiciones aparentes de contenido y forma
{ley) todo y partes, interno y externo, cosas y propiedades, causas
y efectos, que 1o son realmente mas que dos momentos de una mis-
ma, esencia. La esencia se revela ¢) como realidad. Lo racional es lo
real y a la inversa. Sus tres momentos son: la posibilidad (de lo
fortuito) la realidad (en sentido estricto) y la necesidad; sus tres
relaciones som: substancialidad, causalidad e influjo reciproco. La
unidad del Ser y de la esencia es la verdad de la substancia.

3. El concepto. Toda cosa particular es sblo la apariencia de
lo general, que desarrolla, partiendo de si mismo, sus diferentes
momentos. En este sentido amplio entiende Hegel el concepto. Es .
1a unidad, que retine las partes en un todo, que anima y penetra la
multiplicidad como, por ejemplo, la vida al organismo, una idea
determinada a la obra de arte, una idea moral a una multiplicidad
de individuos. Por esto es la forma suprema en que aparece el con-
cepto, la idea en la cual él mismo se realiza. A ésta precede: a) el
concepto subjetivo con sus formas: concepto en sentido estricto
juicio y conclusién (es decir, los conceptos capitales de la Ldgica

"elemental usual pero que en Hegel tienen al mismo tiempo signifi-
cacién metafisica) b) el concepto objetivo, el que penetra (ha de
entenderse esto segtin Hegel, también de un modo metafisico) los
momentos del orden mecanico, del proceso quitnico y de la teleo-
logia. Considerando a la tiltima como finalidad interna, en el sentido
Kantiano, lleva a la concepcién ¢) de la idea que a su vez se des-
arrolla como vida, conocimiento e idea absoluta en la que vuelve
de nuevo al punto de partida de la filosofia de Hegel (v. antes I. 3).

Aungue no se esté de acunerdo con la mezcla que hace Hegel de
logica y metafisica, se admirard, sin embargo, el saber y el talento
con que ha desarrollado el filésofo su Logica y su Fenomenologia.
De ambas s6lo hemos podido dar aqui un sucinto esquema Mucho
menos ongmahdad posee su

B. Filosofia de la Naturaleza,

“cuyo dominio no le era tan propto, tanto a causa de su estructura
mental como de su educacién, de modo que se apoya mucho en
Schelling. Como sus dos predecesores;intenta derivar la naturaleza
de lo absoluto, esto es, en su caso de la Idea. La Idea se decide a
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- enajenarse libremente de si_misma como naturaleza. La natura-
leza es la idea en la forma de su otro ser. Hay que considerarla como
un sistema de escalones que stirgen unos de otros pero — como He-
gel dice expresamente — no de manera que uno produzca el otro
de un modo natural sino naciendo de la idea interior que constituye
el fundamento de la naturaleza. La tendencia de esta idea como
naturaleza, es el progreso hacia la subjetividad: a) Primeramente
apatece comouna coexistencia mantenida por el espacio, el tiempo,
el movimiento, la gravedad y la gravitacién (dominio de la meca-
nica). b) Después en determinados fenémenos de la cohesién, elec-
tricidad y afinidad quimica (Fisica). Finalmente c)en la forma in-
dividual como piedra, planta y animal en la formacién, asimilacién
y reproduccién como las tres formas fundamentales del proceso
animal {Organica). La muerte del individuo es una consecnencia
de su inadecuacién con respecto a la idea de su género. Asi se cons-
truye como en Schelling, de un modo puramente conceptual la na-
turaleza; sin embargo, se ve Hegel obligado a reconocer que en la
naturaleza real queda siempre nn resto inaccesible a la resolucién
en el concepto puro; la llama por esto también el reino de lo for-
tuito. A

Solamente en el espiritu se encuentra la idea consigo misma y
vuelve a sf misma., Con esto llégamos a la 1iltima parte y la mas im-
portante de la filosofia hegeliana, La Filosofia del espititu.

§ bb. EI sistema. C. La filosofia del espiritu: Psicologia,
Etica, Filosofia del derecho, det estado y de la historia,
Estética y Filosofia de 1a religion.

' Aqui se halla Hegel de nuevo en su elemento. Después de haber
-salido el espiritu de la naturaleza, se dirige: 1. Primeramente a si
mismo como espiritu subjetivo que asciende hacia la conciencia de
su libertad que después: II. Intenta realizar como espiritu objetivo
en el mundo del derecho y la moralidad para 1iltimamente: III.
Comprenderse a sf mismo en la unidad de existencia y concepto
como espiritu absoluto en el arte, la religién y la filosofia.

I

La doctrina del espiritu subjetivo que se podria designar como
la Psicologia hegeliana (en el sentido amplio de la palabra) estsd
sélo bosquejada por Hegel en la Enciclopedia v ha sido desarrollada
solo en sus lecciones y por sus discipulos. Su primera parte, a) la
Antropologia consideta el espiritn tal como ha salido de las manos
de la naturaleza, como unidad ideal, alma o entelequia (Arist6teles)
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de un cuerpo organico (alma natural, latente, real) hasta la con-
ciencia; b) la Fenomenologia estudia el proceso ulterior desde la
conciencia sensible hasta la razén (v. § 54, I, 4); ¢) la Psicologia
(en sentido estricto) considera el espiritn en su desarrollo teérico
como inteligencia, en el practico como voluntad y finalmente en la
libertad que se determina a sf misma. Como tal pasa a ser espiritu
objetivo.
II

Bl espiritu objetivo se manifiesta: 1.2 En el Derecho: 2.° En la
Moralidad: 3.° En la Etica.

1. En la Filosofia del derecho, particularmente trabajada por
Hegel es: a) el grado mas inferior, el Derecho abstracto o formal que
se divide en Derecho de propiedad, de contrato y penal. El objeto
del derecho, a saber, 1a persona que hay que proteger, se da la esfera
externa de su libertad en la propiedad que por lo tanto debe poseer
cada uno (Fichte, § 49), entra en relacién con otras petsonas en el
contrato como coincidencia de dos voluntades y se coloca por 1ilti-
mo como individuo contra la voluntad general en el delito, esto
exagerado, en el crimen, cuya negacion — por consiguiente la
negacién de la negacién del derecho — es la pena. Esta que nace
de la compensacién juridica, no es s6lo el derecho en contra del cri-
minal sino en favor del criminal como ser racional. La voluntad
individual por el contrario que quiere lo general como tal, esla

2. «Moralidadr» que tiene la misma posicién con respecto al de-
recho abstracto que en Kant con respecto a la degalidadr y en ge-
neral corresponde a lo que llamamos Etica individual. Se tratan
1a intencién y la culpa, el designio y el bien del que obra, 1a bondad
v la conciencia, Pero de éstos opuestos, no puede, segiin Hegel,
surgir la autodeterminacién subjetiva. Una ética en el sentido
Kantiano como ciencia del deber ser que expusiese los conceptos
morales culminando en una ley moral suprema, no la reconoce Hegel,
sino una ciencia del set. Su moralidad subjetiva no es para él algo
independiente — en su aislamiento se convierte més bien en arbi-
traria y mala— sino que es el paso hacia la sintesis de la legalidad
v la moralidad hacia la

3. «FBtica objetivar en la familia, la sociedad civil y el estado.

a) Del caricter moral de la vida familiar, se deducen los prin-
cipios éticos para el matrimonio, 1a herencia y la educacién de los
hijos. | |
b) En la sociedad civil — un coneepto de la filosofia de Hegel
gne pasd después al Marxismd (§ 74) y fué alli muy aplicado—es el
tltimo fin, el interés del individuo el que se acoge al estado sélo
para la proteccién y la seguridad de la propiedad 'y la libertad per-
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sonal. La doctrina de la sociedad civil trata por esto la Fconomia
politica sélo como un sistema de intereses y necesidades, ademais la.
administracién del derecho (se exige la publicidad y el jurado) y las
funciones sociales de la «policia» (hoy administracién, Gobiemo) y
de las corporaciones (una especie de gremios libres). La completa-
cién de la ética objetiva se halla en

¢) El Estado que el filésofo considera, llenode espmtu antiguo,
como la realizacién de la idea moral o de la libertad, como lo racio-
nal en si y por si, como el fin Gltimo absoluto y es mas, en su Sisie-
ma de la Etica como la mds alta forma del espiritu en general.
Ia vida en el estado es la absoluta moralidad, al mismo tiempo
verdad absoluta, educacién, generosidad, suprema  hermosura y
libertad y hasta ¢o divino absoluto, real, existentes. Todo el valor
que el hombre tiene, toda la realidad espiritual que él posee e debe:
solamente al estados, al que por lo tanto debe venerar como algo
«divino sobte la tierras, mientras que para éste es indiferente el des-
tino del individuo. El estado exige autoridad absoluta, y es com-
pletamente independiente en su esfera, atn frente a la iglesia a la
que protegerd y favorecerd en provecho propio. Aungue el estado
debe ser la organizacién dela dibertad» no se le ve muy claramente
en la monarquia constitucional hereditaria que Hegel estima como
la mejor constitucién. El pueblo recibe una participaciéon muy
escasa en la vida del estado, mediante las cAmaras; por el contrario
se concede gran valor a la institucién de la monarquia hereditaria
pues el monarca representa en su persona santificada, la razéon del
pueblo hecha vida; tiene que existir alguien que «ponga el punto
sobre la i». Este organismo del estado no es de ningin modo un
ideal ético como sucede en Kant. Es verdad que también se deduce
aqui todo de conceptos a priori pero, sin embargo, teniendo en cuenta
el estado prusiano de 1821. El conocimiento profundo de lo racio-
nal consiste en la comprensiéon de lo presente. «Lo que es racional,
es real, v lo que esreal, es racionaly, he aquilafamosa frase que I-Iegel ,
hizo imprimir con determinados caracteres de imprenta en el pro-
logo de su Filosofia del devecho. Ciertamente que se puede probar
casi todo, si se entiende 1a razén en sentido hegeliano como la nece-
sidad del desarrollo histético y los discipulos signieron las més dife-
rentes direcciones, como veremos, apoyandose en el punto de vista
del maestro. Para Hegel son los mejores, del estado ideal
de Platén, los burécratas prusianos; el gobierno se halla, ademas
- del monarca, en «l mundo de los empleadoss. Al derecho politico
interior, se opone el derecho politico exterior, pues la plena realiza-
cién del espiritu objetivo se muestra en la historia universal. Con
esto pasa la filosofia de derecho a
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4, La Filosoffa de la historia que pertenece a las partes mas
brillantes del sistema Hegeliano. La razén gobiema el mundo y por
lo tanto la historia universal que segiin ésto se realiza de un modo era-
cionaly. No es tan débil que solo Ilegue a ser el deber ser, el meroideal
(de Kant o de Schiller); la razbén es v es la realidad misma. Laidea
es lo verdadero, lo eterno, lo poderoso, que se revela en el mundo.
El espiritu universal o general, se produce sucesivamente en los
destinos ¥ hechos de los diferentes estados — pues nuestro filésofo
comprende la historia esencialmente como politica — y ejercita
su derecho (y su derecho es el supremo) en ellos, en la historia del
mundo, como justicia universal. Los diferentes espiritus de los
pueblos y las grandes personalidades son solo instrumentos en la
mano del espiritu universal, ¢en tomo de cuyo trono se hallan como
ejecutores de su realizacién y como testigos de. su magnificencias
por lo general sin saberlo ellos mismos, y «podemos llamar astu-
cia de la razén, al hecho de que ella deja actuar las pasiones de los
hombres en su provechor. Pues Hegel a pesar de su afdn construc-
tivo, no es ciego para los intereses particulares y designios egoistas
de los individuos. Explicar la historia quiere decir segiin él, «des-
cubrir las pasiones de los hombres, su genio, sus fuerzas activas
de las que se sirve la divina providencia para realizar su plan, es
decir, el tiltimo fin absoluto y racional del mundo. (Nada grande se
ha hecho en el mundo sin pasiéme. La idea es la urdimbre del tejido
de las pasiones que produce los hechos de la historia del mundo.
E]l medio concreto y la reunién de ambos es la libertad moral en el
estado. En cada edad toma sobre s{ un pueblo la hegemonia espi-
ritual del mundo y realiza con esto el correspondiente estadio del
espiritn universal, hasta que habiendo lienado su misién, otro pueblo
le sustituye. Asi hay cuatro grandes periodos de 1a historia que
de nuevo se subdividen en varias épocas: el oriental, el griego, el
romano y el germdnico. Corresponden a la nifiez, la juventnd, la
madurez y.la vejez de la humanidad pues da vejez del espiritu es
- plena madurez en la cual después de haber realizado su vida vuelve
sobre s{ mismo» (1). El oriente conoce solamente un hombre libre,
la antigiiedad algunos, en el «mundo germanicor todos son libres;
pues la historia universal es para Hegel, a pesar de su caracter poli-
‘tico conservador, «el desarrollo del concepto de la libertads. A

Para nosotros los que vivimos en los tiempos actuales, es casi
insufrible este modo constructivo de escribir la historia que falsa-

(1 Un pensamiento anilogo coutiene el signiente pérrafo sobre la misién de la filo-
soffa tomado del final de la Filosofia del derecho: «Si la filosofia pinta su gris en gris
€3 que una forma de la vida se ha hecho vieja y con gris en gris no puede rejuvenecerse
sino soto reconocerse; el bnho de Minerva comienza su vuelo solo en el crepiisculo»
(pag. 20 y siguientes), :

—
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‘mente se designa como «filoséficar (en el que, por ejemplo, se dice
de la pélvora: da humanidad la necesitaba e inmediatamente apa-
reci®). Pero para su época era la concepcion grandiosa de la his-
toria de Hegel, que intentaba comprender la relacion de los hechos,
que afirmaba el proceso evolutivo y que queria rodear el armazén
de las f6rmulas especulativas con el cuerpo y alma de la realidad,
un progreso frente a la mezquina concepcion de la historia llamada

«pragmaticas y el racionalismo anhhlstonco del perfodo del
Ilunnmsmo :

III. El espiritu absoluto.

La sintesis del espiritu subjetivo y objetivo, constituye la unidad
de ambos o sea el espititu absoluto que suprime las oposiciones de
sujeto y objeto, pensar y ser y conoce la esencia de lo finito en lo
infinito. Se presenta en tres formas: a) en cuanto se contempla en
plena libertad es arte bello; b) en cuanto se representa de un modo
piadoso es religién; ¢) en cuanto se concibe pensando, es filosoffa.

1. El arte aparece en la Enciclopedia y en la Fenomenologia,
como preparacién para la religién, por el contrario, las Lecciones
sobve estética estan llenas de pensamientos fecundos y profundos.
Lo hermoso (rigurosamente tomado, sélo lo hermoso en el arte,
pues sblo de este hay un ideal que no lo hay de la hermosura natu-

ral) expresa la unidad de la idea y el fenémeno, del pensamientoy -

la existencia sensible, de la forma y la materia. El arte otiental es
esencialmente simbolico: en el la forma no puede dominar a la
materia y la idea es sélo presentida. En el arte clasico por el con-
trario se penetran forma y materia, idea y fenémeno del modo més
intimo. Esto se deshace: negativamente en la sitira de los dltimos
tiempos de Roma, positivamente en el romanticismo de la época
cristiana en la que predomina el momento espiritual o subjetivo,
la idea y la interioridad del 4nimo. Las tres formas estéticas se
repiten en las diversas artes. Principalmente es la arquitectura
simbolica, la plastica clasica y la pintura y la miisica roménticas.
La poesfa es la mas completa y la mas rica de todas las artes, la
stotalidads del arte; retine en sf lo simbdlico, clasico y romdntico;
en la litica lo arquitectdnico y musical, enla epopeya la plastica y
lo pictérico, en el drama lo lirico y lo épico. La forma suprema del
arte lo constituye no como en los romdnticos 1a ironia, sino la sere-
nidad plena del humor.

Pero el arte no es para Hegel la forma suprema de espiritu;
ésta se halla en la ciencia. La verdadera idealizacién de la Natura-
leza tiene lugar mediante el concepto. Entre é&ste'y la intuicion
est4 la representacién de lo absoluto que nos ofrece la Religién.
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. 2.. La Religiéon. FEl ensimismamiento en ‘la propia vida in-
terior que comenzaba en el arte romantico, se realiza totalmente
en la Religion que se concibe por Hegel, esencialmente . como una
posicion tedrica. Esta comprende el absoluto no sélo con un senti-
miento de piedad, sino ante todo mediante la representacién que
a diferencia del concepto, necesita atin de imagenes sensibles.
a) Constituyen su grado inferior, haciendo abstraccién del feti-
chismo (la religion de la madagia), las religiones orientales naturales:
la china de la medida, la bramanica de la fantasia, la budista de la
viuelta sobre si mismo, la zorodstrica del bien o de la luz, la siria del
dolor y finalmente la egipcia del enigma. b) La Religién de la «per-
sonalidad individuals o de la libre subjetividad, ya maselevada, reco-
noce los tres estadios del judaismo (de la sublimidad) del hele-
nismo - (de 1a belleza) del romanismo (de la utilidad). ¢) De la
religion «determinadar surge la verdadera religion de la libertad,
de la verdad y del espiritu, a saber, el cristianismo. Del contenido
ético de éste no habla casi Hegel que se preocupa, al contrario,
por el aspecto dogmatico. Se interpretan por él de un modo especu-
lativo los dogmas de la trinidad, del hombre Dios, del pecado
original, de la redencién, Hegel se preocupa muy poco de su sen-
tido originario y de su base histérica; por el contrario ha afirmado
frecuentemente en su filtimo perfodo que su filosofia coincidia
totalmente con el cristianismo en cuanto el contenido y que se
distingufa de él sblo en la forma. En una instancia al ministro de
instruccién piblica Von Altenstein, del 3 de Abril de 1826 se declara
«cristiano luterano» que se ¢vanagloria de haber sido bautizado y
educado como luterano que seguiré siendon.

Lo que se contempla en elarte y lo que se representa en la reli-
gién, es lo mismo que lo que comprende en el concepto la forma
suprema del espiritu absoluto:

3. La Filosofia o la razén que se comprende a si misma (Ver-
dad). Puede alcanzarse este problema suyo, sin embargo, sélo
mediante el conocimiento de su propio proceso, de su historia. La
historia de la filosoffa como ciencia, no debe exponer, explicar o
juzgar los diferentes sistemas de filosofia sino mostrar la necesidad -
ideal de su desarrollo. Este proceso histérico debe reflejar el conte-
nido cultural de las diferentes épocas (V. antes II, 4: la filosofia de
- la Historia); un punto de vista muy fecundo que el discipulo de
Hegel, Carlos Marx, desarroll en un sentido determinado. Ademais
este proceso debe corresponder a las categorias de la l6gica hege-
liana y el sistema no debe desarrollarse sélo histéricamente sino
también légicamente lo que naturalmente no sucede sin arbitra-
riedades y violencias, en la construccion. Resulta de esta construc-

'S ~ ‘
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ci6n, un progreso continuo de la filosofia desde lo més abstracto
{el ser puro-de los Fleatas, el devenir de Heraclito y el wer en si»
.de los atomistas), pasando por la esencia de Platén y el concepto de
Aristoteles, a la conciencia de los cartesianos y la auntoconciencia
.de Kant y Fichte y por 1iltimo a la idea idéntica con la substancia
de la filosoffa de Schelling y Hegel. Puesto que Schelling pretendia
conocer a ésta con la intuicién intelectual y Hegel mediante el
pensar puro y que lo abarca todo, es decir, el saber absoluto, cons-
tituye el sistema de Hegel el 1iltimo término del desarrollo de la
filosoffa. Un desarrollo posterior a su filosofia absoluta que redne
en si todos los momentos antetiores, no es posible segiin Hegel.

- Como se engaiiaba al suponer esto, lo muestra ‘el destino de su
propia escuela, Antes tenemos que ocuparnos de algumas cortien-
tes andlogasy en parte opuestas a las anteriores que aparecen
al mismo tiempo que los grandes sistemas de Fichte, Schelling y
Hegel y que por lo demas, a pesar de una decidida oposicién par-
cial, comparten con ellos mas o menos el caracter idealista y siste-
matico. Sus representantes son: Schleiermacher, Herbart, Beneke y
Schopenhauer.

CAPITULO XVil

Corrientes criticas secundarias.
Schieiermacher, Herbart, Beneke.

§ b6. Schleiermacher.

Dilthey, Leben Schleiermachers (Vida de Schleiermacher), t. I
Berlin 1870 (incompleto). F. Vorlgnder, Doctrina de las costumbres
de Schleiermacher (Schleieymachers Sittenlehve) (obva premiada),
Marburgo 1851. La abundanie litevatura teoldgica, asi como la dedi-
cada a deialles particulares no pertenece a nuestro asunio. Una buena -
introduccion popular a la vica personalidad de Schleiermacher, la
ofrece el librvito: Schleiermiacher, der Philosoph des Glaubens (S. el
fildsofo de la fe) seis estudios por E. Trolisch, Titius, P. Natorp, P.
Hensel, S. Eck, y M. Rade.” Berlin 19I0. Los escritos filosdficos de
Schlewrmacher, se hallan contenidos en las tres paries de sus obras
completas, editadas en ¢ tomos de] 1835 al 1864. De estas se encuen-
tran en la Biblioteca filosdfica: Los mondlogos, Las fiestas de Na-
vidad y la Doctrina filosofica de las costumbres, las dos primeras en

las nuevas ediciones criticas de F. M. Schiele (1902) y de Hermann
Vorlander.--Historla de la Filosofia 18
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Mulest ( 1908). Una edmo’n buena y critica de lo mds intevesante
para la filosofia, la da Otto Braum: Obvas de Schiciermachey, en
seleccion. 4 tomos, Leipzig, 1010-13. _

- 1. Vida vy escritos. Federico Daniel Emesto Schleiermacher, se
halla muy préximo al romanticismo, tanto personalmente como en
su filosofia. Nacié en Breslau el 21 de Noviembre de 1768 y des-
cendia de una antigua familia de predicadores. A los diez y seis afids
entréen el establecimiento de educacién de los Hernkutianosen Niesky
y més tarde en el seminazio de la comunidad de los Hermanos en
Barby; un rasgo de la vida afectiva de aquel lugar, le quedd du-
rante toda su existencia. Pero influyeron en él mads intensamente
otros elementos que le hicieron salir a una vida espiritual més
libre, Desde 1887-89, estudié en Halle no sélo teologia, sino tam-
bién Platén, Aristételes, Eberhard y Kant y hallé su punto de vista
filoséfico en los afios que siguieron a esto, en los cuales se dedico a
preceptor y a predicador. Este punto de vista es: conciliacién del
pensamiento critico y libre, con la vida religiosa intima y afectiva, -
Después de Kant, lee los escritos de Jacobi y se entera de la filoso-
fia de Spinoza, por ¢éste primeramente y después por la lectura de
las obras del filésofo tiltimamente citado. Nombrado en 1796 pre-
dicador de la Charité en Berlin, entra en relacién con e circulo de
los roménticos, especialmente con Fedetico Schlegel y Enriqueta
Herz, aunque en medio de ellos conservé el entusiasmo calido unido
a un sentido critico. M4s tarde se entusiasmé por Platén cuyas obras
‘ha traducido en su mayor patte, al que ha llamado el <hombre di-~
vino» y quien ejercié sobre él mayor influjo.

De todos estos elementos que con su don de asimilacién critica
supo adaptar a su punto de vista, construyé su concepcién del
mundo cuyo pensamiento capital se presenta ya en sus dos prime-
'ras obras importantes: Discursos sobre la religion para los espiritus
cultivados entre sus detractores (1799) y los Mondlogos que aparecie-
ran el afio nuevo de 1800. Mientras en los Discursos se habla de un
algo eterno e infinito, cuyo sentimiento en nosotros se llama reli-
gibn, se predica en los Mondloges un orgulloso individualismo. Al
desarrollarnos expresamos la humanidad a nuestro modo particu-
lar y actuamos sobre los otros (ambas obras estdn. esctritas en un
estilo un poco artificioso y retdrico poético). En este sentido amplio
y profundo concibié Schleiernacher su profesién de predicador que
ejercié en Stolpe de 1802-04 v después de 1804-07 como profesor
extraordinario. de filosofia y teologfa y también después como pre-
dicador de la universidad de Halle; por 1iltimo predicd, con gran
éxito en la iglesia de la Trinidad de Berlin, de 1809 hasta su muerte.
Expulsado de Halle por la invasién francesa, fué unc de los hom-
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bres en la capital prusiana, que prepararon el levantamiento nacio-
" naly uno de los profesores de Teologia en la universidad de Berlin
desde su fundacién. En el perfodo de la reaccién politica, atacado
muchas veces, entre otros por Hegel, a causa de su liberalismo. re-
ligioso y politico, escribibd sus grandes obras teologmas en particu-
* lar La Fe Cristiana (1821-22). Muri6 con la plicida paz de un sabio
platonico, el 12 de Febrero de 1834. Fué el més grande teblogo que
el protestantismo tuvo desde su reforma y quiza hasta ahora.
Aqui tenemos que estudiar sélo su produccién filoséfica. Los
escritos més importantes publicados por él, aparte de los dos ya
arriba mencionados son: Rasgos fundamentales de una cvitica de las
docirinas de las costumbres existentes hasta hoy dia (1803) algo'retd-
zico-poético en el estilo; de las obtras péstumas el Proyecio de un
sistema de las doctyinas de las cosiumbres (nueva edicién critica en
tomo II de las obras, por Braun, 1913) en otra forma como Bos-
‘quejo de una éiica filosdfica (Twesten 1841 con buena introduccién),
ademis la Dialéctica (Jonas 1839). Jonas y Dilthey han editado su
Correspondencia (4 tomos, 1858-63). En lo que sigue exponemos:
las ideas capitales de Schleiermacher, no segtin su desarrollo his-
torico, sino desde un punto de vista sistematico.

2. Dialédctica. La ciencia filosofica fundamental es para él su teo-
* riadelaciencia o teoria del conocimiento. La designa con el nombre
platénico de dialéctica, porque en lainvestigacién comnin con ellector
o con el oyente, debe hacer que el pensamiento de éste se acerque al
ideal. Quiere hallar el arte, los principios (no el sistema) del filoso-
far. Punto de partida y término de llegada es para éi, la identidad
. del pensar y el sér, defendida por los filésofos romanticos, Pero ésta
no puede ser alcanzada jamds plenamente por nosotros; mds bien
predomina siempre en nuestro saber o el factor real (la naturaleza)
o el factor ideal (el espfritu), presentindose en el hombre mismo
como oposicién entre la funcién orgénica y la intelectual (pércep-
cién y pensar). El conocimiento del factor real es 1a fisica que se
divide segiin su elaboracidon empirica y perceptiva y teérica o con-
- ceptnal, en historia natural ¥ ciencia natural; el conocimiento del
- factor ideal es la Etica que teniendo en cuenta el mismo punto de
vista. se divide en-historia y ética en sentido estricto. La funcién
organica nos da la materia y la intelectual la forma del saber; las
formas del conocimiento (por ej.: espacio, tiempo, causalidad) son, sin
embargo, las formas del ser. Critetio de la verdad de nuestro saber
es su concordancia: a) con lo pensado (el Ser, la realidad), &) con el
pensa.r de los demds seres capaces de pensar. Como métodos del
mismo son el empirismo y la construccién especulativa (formalis-

mo), igualmente unilaterales y deben ser unidos entre si.
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Dios, €] punto de partida de todo saber, y el mundo el vltimo
término del mismo, son las tinicas ideas que no pueden traducirse
en saber real; ninguna de ellas puede existir sin Ia otra. La «Dia-
lécticar se divide en una patte ¢trascendentaly, la del saber en si'y
una dormab y «técnicas, que lo considera en su devenir. Las formas
del primero son el concepto al que corresponden en el dominio del
ser la fuerza y el fenémeno y el juicio o el influjo reciproco de las
cosas; formas del devenir son la induccién y la deduccién que se ha-
llan siempre unidas la una con la otra. La certidumbre de la con-
cordancia del pensar y el ser se nos garantiza por el hecho de nues-
tra propia autoconciencia. -
~ De las cuatro clencias antes indicadas ha producldo Schleier-
macher s6lo

8. la Etica. Toda accién ética o voluntad, se dirige a la N_atu-
raleza, aspita a la unidad de Naturaleza y razén aunque de modo
que predomine la razén. A la Etica, como la realizacién en la Na-
turaleza de la razén, jamis llevada a cabo totalmente, pertenece,
como ya vimos, la historia desde el comienzo de la actividad hu-
mana. La moralidad y la ley natural no son dos contrarios, pues la
ley moral es la vida natural de la razén o la ley de la naturaleza
racional. A las anormalidades de la naturaleza corresponden en el -
_ dominio.de lo racional, la inmoralidad. La Etica de Schieiermacher,
se presenta, por esto en una oposicién bastante grande con la de
Kant, en cuyo imperativo categérico ve él un concepto puramente
juridico; sus modelos son Platén, Spinoza y, aunque él lo ignora,
también Leibniz. Frente al dualismo de deber y ser, defiende la uni-
dad de ambos y frente a lo universal, lo individual. Cada uno debe
realizar a su modo la humanidad y considerar tarea de su vida, «er
cada vez mas lo que él es», aun cuando esto no se llegue a terminar
nunca. La vida moral consiste en el influjo reciproco del conoci-
miento «imbélico (concepmal) y la exposicion ¢organicas (creadora)
Por la tiltima produce la razén a la naturaleza segfin su esencia,
por el primero considera la creacién natural penetrada por ella, co-
mo suya. Con esta divisién se cruza la de lo idéntico (general) y lo
diferenciado (individual). Asf, resultan cuatro dominios de la vida
moral: relaciones sociales, propiedad, saber (pensar) y sentimiento.

Con esto llegamos a la doctrina de las costumbres propiamente
dicha, que Schleiermacher considera desde un triple punto de vista:
_a) deberes, b) virtud y ¢) bienes. La habil divisién de estas partes
1o podemos presentarla aqui (véase sobre esto F., Vorignder, obra
citada pégs. 161-329), sino sélo dar un esquema general. Los debe-
res se dividen, segiin la division basada en la diferencia de lo uni-
vetsal y lo particular, por una parte y en la de formacién de 1a co-
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munidad y apropiacién, en: deberes dé Derecho, -deberes profesio-
nales, deberes de amor y deberes de conciencia. La virtud o la sfn-
‘tesis de razdn y sensibilidad, es o caricter o habilidad y (véase an-
tes) representativa o expositiva. De aqui surgen las cuatro virtu-
des platénicas: sabiduria, amor, prudencia y fortaleza (constancia).
Solamente aparece en lugar dela justiciala virtud cristiana del amor,
La doctrina de los bienes, correspondiendo a su tendencia a la
harmonia, es lo que Schleiermacher ha desatrollado mais detalla-
damente y con m4s carifio, Los cuatro dominios de la vida moral,
corresponden a las cuatro relaciones éticas: derecho, sociabilidad,
fe (confianza en la verdad), revelacién. Sobre éstas se basan los
cuatro organismos o bienes que reposan sobre elfundamento de lafa-
milia: el estado, la comunidad social, la escuela (en el m4s amplio
sentldo) y la iglesia. Se llama bien a toda unidad de razén y natu-
raleza; el bien supremo es la comunidad de todas estas unidades.
Indudablemente posee la Etica de Schleiermacher, muchos pun-
tos de vista valiosos como el de la individualidad, de la moral na-
tural, del bien, y su exigencia del desarrollo del individuo que a su
vez se halla ligado a las diferentes formas de la comunidad y que
ha ap]icado sobre todo, con calido entusiasmo al dominio de la edn-
cacién, que independiente del estado y la iglesia, ha de basarse solo
en la ciencia. Sin embargo, metddicamente, su Etica no pasa de
descripcién de las relaciones éticas y no llega hasta la fundamenta-
cién de éstas. Mas importante y de un valor més duradero es su
4. Filosofia de la Religion. En este dominio ha levado afin
mis lejos que el fundador del criticismo, la exigencia critica de la
‘separacién de las diferentes direcciones de la conciencia. Ha indi-
cado que la religion no se resuelve ni en ética ni en metafisica, nien
historia y que mas bien reposa sobre el sentimiento y se desarrolla
segiin una ley propia. De este modo ha dado, por primera vez, unha
fundamentacién critica y filoséfica de la religién. Con este desarrollo
- del criticismo une una intetiorizacion de la doctrina del ¢santo perse- -
guido Spinozas a cuyos «manes» quiso €l sacrificar qun rizop. El vlti-
mo fundamento del mundo que las mas de las vecesllama Schleier-
macher, con Spinoza y Schelling, Dios (por el contrario en la pri-
mera edicién de los Discursos, sélo «Universor), no puede ser con-
cebido mediante el conocimiento, como ya lo mostré Kant, sino
por el sentimiento piadoso que ha hallado en la mistica su expre-
sién oscura y no filoséfica. Si queremos comprender el sentimiento
en toda su belleza, debemos sorprenderlo en el momento en que
10 se ha trasformado en pensamientos y acciones, hallaremos en-
tonces: Religién (sentmnento religioso) = Dependencia absoluta
de lo mﬁmto o
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La expresién mds enérgica y mds libre de las nuevas concep-
ciones se halla en los Discursos sobre la  Religion. Aqui se suprime
todo elemento dogmatico y se traduce en lo puramente religioso.
El milagro, por ejemplo, significa sélo la relacién inmediata de un
fenémeno con el infinito; todo fenémeno hasta el anis natural,
puede ser un milagro para el hombre religioso Puede llamarse ae-
~ velaciém toda concepcién nueva y originaria del Universo; inmor-
talidad es: la unién con el infinito en la finitud; la religiosidad es
el sentido de lo infinito. Mediante la R.ehgmn vuelve a establecer
el hombre 1a harmonia de su ser que habfa perdido; es decir, una
nueva expresion religiosa de la estética de Schiller o la sintesis de
Goethe y Fichte, de F. Schlegel. Los sentimientos religiosos «deben
acompafiar todas las acciones de los hombres como una midsica
divinas; se debe ¢hacer todo con Religién; nada por religiéns. Una
comunidad externa en la forma de una Iglesia no le parecia atin,
entonces, a Schleiermacher necesaria; pues la esencia de la religién
es contraria a la sistematizacion y es, més afin a la unificacién ex-
. terna porque en su mds fntimo fundamento es puramente indivi-
dual. Del mismo modo estima poquisimo sus elementos histéricos:
«No tiene Religion el que cree en un escrito santo sino aquél que
1no necesita ninguno y que se podria fabricar él mismo unos. ¥ atin:
o hay sensacién sana alguna que no pueda ser religiosas. .

- En sus escritos posteriores, sin embargo, especialmente en la:
Doctrina de Ia fe y la Doctring éfica cristiana, intentd combinar -
Schleiermacher esta religiosidad libre con su cristianismo. Si los
Discursos consideraban una mala inteligencia o un mal usoeldejar
dntervenirm la Religién, 1la Doctrina ética cristiana en cambio in-
tenta exponer aquella accién quese origina por la fuerzade la auto-
conciencia determinada religiosamente. La unién de razén y na-
- turaleza la ve encamada, su concepcibn cristiana, en la persona del -
redentor sin pecado y modelo moral, enla que la humanidad alcanza -
- 1a identidad con la divinidad; el Cristianismo és por esto la Religién -
perfecta. Sin embargo, en este estadio de su pensar, subsiste su
concepcién fundamental que reduce o reconoce sélo como simbolos, -
todos los dogmas que no se pueden reducir a las experiencias afec-
tivas inmediatas; si se consideran como verdades literales las imA-
genes y palabras, en las que el sentimiento trata de expresarse aun-
que en si inexpresable, se cae en la mitologia. El problema de la
docttina de la fe es reducir estas expresiones simbélicas a las ver-
-dades que les sirven de fundamento. El sistema de 1a Naturaleza
no puede ser ni interrumpido ni roto por las experiencias religiosas.
Ningfin principio de la doctrina de la fe pierde su valor, aunque
. 10 exista una inmortalidad individual. ¥ con el dogma cristia-




