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capiTtuLo |

EL SISTEMA

Hegel entendié por sistema dos cosas que ¢ bien diferentes
se complementan, por ello, en este capitulo s¢ habla de la
forma y de los elementos subyacentes

La forma es la blisqueda de los conocimientos de su tiempo
ubicandolos dentro de una totalidad, precisando el lugar que
les corresponde; los sistematicos de la época también lo hi-
cieron, Kant, Fichte, Schelling.

Sin embargo, tal sistematizacion que implicaba el deseo de
precigar el lugar que cada parte tenia en el sistema, implicaba
también la idea de darle una forma.

Hasta cierto grado se podria pensar que la forma constituia
una estructura y que las partes de ella no eran sino meras
funciones.

Deade el punto de vista formal, quiza podria verse asl, pero
desde otra perspectiva que es la que Hegel desarrollo, la
situacion es bastante distinta.

Cuando hablamos de elementos subyacentes nos queremos
referir a esta situacion distinta, que ya no es solamente una
forma, sino que sus contenidos la rebasan.

Es cierto que la l6gica podria verse quiza como una forma,
como problema de orden puramente epistemolégico, pero
creemos que ni aun ésta podria mirarse ad; la rigurodgidad
en la definicion de las categorias de la razén pura, lleva
consigo otra pretensidn, s presentan las categorias desde las
mas simples a las mas complejas ahistéricamente, esto es sdin
contenidos finitos, pero la finalidad es que tales conceptos
por decirlo asl se materialicen, que corran la aventura de
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14 LA IDEA DE SOCIEDAD CIVIL EN HEGEL

mostrarse en el mundo, que se llenen de contenidos finitos,
que se historicen.

Tal finalidad, tal conversidon, ya no denota una preocupa-
cion solo epistemoldgica sino que va mas alla de este proble-
ma, se vincula con situaciones de otra indole, se liga a un
desarrollo, a una progresidon, e conecta a la necesidad de
expresarse mundanamente.

Es mas, tal necesidad constituye la naturaleza teleoldgica
de las categorias, sein ella, quiza carecerian de sentido; su
gignificacion plena se la da su expresion historica, a través
fundamentalmente del quehacer humano.

Son pues las obras humanas las que le dan eentido y vi-
vencia a los conceptos, a las categorias, obras que solamente
en este mundo terrenal se pueden construir; se construyen
pues histéricamente, se expresan en instituciones como el de-
recho, la familia, la sociedad civil, la policia, la corporacién,
el estado; en dgmbolos mas altos como el arte, la religién y
la filosofia (ciencia).

Todas estas expresiones y eimbolos que forman el quehacer
humano, aparte de que tienen una cierta evolucion, forman
el Geist, esto es el espiritu.

Al llegar al tema del Geist se toca uno de los problemas
centrales en Hegel;, el Geist como veremos no es solamente
una categoria epistemolégica, sino va mas alla del concepto
estrictamente puro para denotar una mayor complejidad.

S¢ adentra en dimensiones distintas, mas abarcantes que
la razén pura, la razén con sus matices s expanden a la
moralidad, a la ética, a las instituciones sociales, al estado, a
la historia universal y se vuelca a la cultura, al arte, la religion
y la filosofia.

Adl pues, el sistema hegeliano aparte de su forma, contiene
lo que denominariamos elementos subyacentes, que le hacen
presentarse como un proceso evolutivo contradictorio y orga-
nico.

El sistema hegeliano, no se caracteriza por el reposo, sino
justamente por lo contrario, esto es, por su cambio constante.

Tal cambio obedece a sus contradicciones internas, al im-
pulso de su negatividad y sublimaciones constantes, es por
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EL SISTEMA 15

ello que se objetiva y después se absolutiza, por ello también
se historiza con instituciones sociales y después abandonando
propiamente el campo histérico, se adentra en la dimensidn
cultural, en donde quiza encuentre una verdad mas perma-
nente y armoniosa.

Fero todos estos transitos del egpiritu tienen también una
finalidad, o un fin final como diria Kant, y ésta es justamente
la liberacion del ser humano; pues la libertad del hombre
constituye asl el desideratum hegeliano como también lo cons
tituyé en el propio Kant.

El sistema hegeliano entendido sdlo como forma quedaria
reducido a estructura y funciones, se agotaria en una vision
gstémica, esta vigidon elimina el mundo de la vida, el importante
concepto que maneja Habermas® no seria sino una forma des
criptiva-analitica para explicar fendémenos bioldgicos o ciberné-
ticos, o bien, fendmenos cociales o politicos El distema ad en-
tendido nada tiene que ver con la concepcion de Hegel: lo
gistémico es una manera de explicar la realidad, cuando se
entiende que ésta es lo dado sin problematizarla; tal como
puede hacerlo la teoria general de sistemas o la propia con-
cepcion de Luhmann.”

El sistema del fildsofo no es s6lo forma y aun ésta sdlo
se ve como un sentido de rigurosidad, de ubicaciéon de co-
nocimientos para que cada uno de ellos ocupe su lugar pre-
cieo dentro de una totalidad que e¢ llama distema.

No es pues solo forma, sino un organismo cuya posible
traduccion sea el concepto de proceso que evoluciona, que
se contradice y cambia.

Froceso cuyo motor e impulso, es la negatividad y su pro-
pia sublimacion, es algo pues, sumamente cambiante.

El Geist, es este mismo proceso que se expresa en la his
toria y por la via humana, pero también el Geist es concepto

4 Cfr. Habermas, Jirgen, Teoria de la accion comunicativa, t 1l; Critica
de la razon funcionalista, Buenos Aires Taurus, 1990, pp. 502-527.

5 Cfr. Luhmann, Niklas Sistemas sociales lineamientos para una teoria
general, México, Alianza Editorial, 1991. Sobre Luhmann, puede consultarse
la introduccién de lgnacio lsusquiza, Sociedad y dstema: La ambicion de la
teoria, Barcelona, Paidos, 1990.
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16 LA IDEA DE SOCIEDAD CIVIL EN HEGEL

puro, y sin embargo, potencialmente histérico.” Sin expresar-
se, sin aparecer mundanamente no podria saberse asl mismo
no podria ser an und fiur sich, esto es, “en s” y “para d&”; y
este saberse, este tener conciencia de s, solo lo alcanza a
través del quehacer humano, o sea, su eapiencia depende de
la propia concepcion que el hombre tenga de él, y en esta
comprenson radica la libertad humana; el hombre al com-
prender asl su mundo, la racionaliza, racionaliza la realidad
y ¢¢ libera de todas las cargas de incertidumbre que su his
toria misma le acarrea.

1. La forma

Desde antes de llegar a kna, Hegel tenia ya la idea de
las partes que formarian el sistema. El primer libro que da
a la publicidad le llamé Fenomenologia del esgpiritu, después
publicé la Ldgica y, posteriormente, La Filosofia del derecho y
la Enciclopedia donde resume el sistema.

L as conferencias sobre filosofia de la historia, del arte y
de la religion asl como su historia de la filosofia fueron edi-
tadas después de su muerte.

Todo este arsenal lo dividié Hegel basicamente en tres partes;
la légica, la filosofia de la naturaleza y la mas importante la
filosofia del espiritu, en cuanto a ésta, una es la filosofia del
espiritu objetivo contenida en la filosofia del derecho y otra la
filosofia del espiritu absoluto que comprende el arte, l1a religion
y la propia filosofia que él entendia como ciencia, con diferente
perspectiva de lo que hoy 5igniﬁca.7

6 Esta idea se¢ parece un tanto a la que sostiene Bachelard sobre el
concepto, en el sentido de su aplicabilidad. Cfr. Bachelard, Gastén, EI com-
promiso racionalista, Buenos Aires, Siglo XXI, 1976, pp. 7981,

7 Una de las corrientes fuertes en que s¢ toca actualmente el estatuto
de la ciencia y sus criterios de demarcacion, es la filosofia de la ciencia; las
aportaciones son varias y sumamente importantes, a ellas van unidos los
nombres de Popper, Lakatos, Kuhn, Feyerabend, Bachelard entre otros La
posicion de Hegel continuada después por Windelband y Rikert se enfoca
méas que a la l6gica del método a la estructura de los objetos. Bachelard,
a nuestro modo de ver, curiosamente tiene algunos matices parecidos a
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Es de advertirse que el sistema parte de la fenomenologia
del esgpiritu, continta con la l6gica,” pasa por la filosofia de
la naturaleza y culmina en la filosofia del esgpiritu tanto ob-
jetivo, como absoluto.

La fenomenologia es propiamente la historia del espiritu
en el mundo, sus problemas y vicisitudes.

La l6gica es diferente, aqui ya no se trata de las aventuras
del eepiritu, sino de algo previo a esto; en la fenomenologia
estamos en un mundo de luz pleno de contenidos, de finitu-
des, de historia; en la logica estamos en el mundo de las
sombras, en las categorias puras del peneamiento, se trata
como lo sefialoé el propio Hegel:

De acuerdo con esto la légica tiene que ser concebida como el sistema de
la razén pura, como el reino del pensamiento puro. Este reino es la
verdad tal como es en o y por dl, sin envoltura. Por eso puede afirmarse
que dicho contenido es la representacion de Dios, tal como estd en su
ser eterno antes de la creacién de la naturaleza y de un espiritu finito.®

La inquietud intelectual de Hegel y su rigurosidad metodi-
ca, lo impulaan a precisar las categorias de tal peneamiento
puro, a no darlas por supuestas, ya que de ninguna manera
son problematicas, por el contrario, encierran dentro de 4,
complejos problemas que necesitan aclaracion.

La otra parte de su sistema, la filosofia de la naturaleza,
carece de importancia actualmente, dado que la filosofia no
se ocupa directamente de la naturaleza; se hace filosofia pero
sobre las ciencias que se ocupan de aquella, ee hace pues
teoria de la ciencia o filosofia de la ciencia.

Hegel, quiza por su racionalismo evolutivo, su dialéctica, su profunda aver-
sién a lo estrictamente sensible, incluso desde una perspectiva diferente a
su vision poética. Vid. En contrario Bacherlard, Gastén, EI compromiso racio-
nalista, Buenos Aires, Siglo XX1 Editores, 1976, p. 14. Sobre Bachelard, para
una idea general de su epistemologia, vid Hernandez Vega, Rall, Foder y
sociedad civil ensayos exploratorios op. cit, supra nota 2, pp. 97-116.

8 Peneamos que el orden a captar el proceso hegeliano es empezar por
el conocimiento de la légica, aun cuando el propio Hegel sfialé que la
fenomenologia constituia su introduccion.

9 Cfr. Hegel, G.W.F., Légica, Buenos Aires Libreria Hachette, 1956, p. 66
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18 LA IDEA DE SOCIEDAD CIVIL EN HEGEL

La ultima parte del sistema es la filosofia del espiritu,
ésta abarca toda la realidad humana, Hegel la divide en
filosofia del espiritu objetivo y en filosofia del espiritu ab-
soluto; la filosofia del espiritu absoluto se expresa basica-
mente en la filoeofia del derecho, publicada en 1821 bajo
el titulo de: Naturrecht und staatewisenchaft im Grundisse and
GrunDlinien der Philosophie des rechts'®

En cuanto a la filosofia del espiritu absoluto contiene la
filosofia del arte, la religién y la historia de la filosofia resu-
mida en la enciclopedia de las ciencias filostficas.'

Como veremos mas adelante, la filosofia del derecho de
Hegel, abarca temas que no todos los jusfilésofos estarian
de acuerdo en tocar en este campo, pues aparte del derecho
abstracto, incluye secciones sobre la moralidad, la ética y
dentro de ésta la familia, la sociedad civil y el estado, inser-
tando dentro de la seccion dedicada a éste el derecho politico
exterior y la historia universal.

Es de destacarse como también se sefialara en el curso de este
texto, el manejo que hace Hegel de la dialéctica, que implica
negatividad y progredién en todo au dstema; dn tal digpostivo,
el propio dstema, quedaria smplemente como un mecanismo
meramente formal, que tal vez inclueo pudiera axiomatizarse; es
de advertirse que Hegel como Ortega no admitieron nunca ftal
matematizacion aplicada a los fendmenos =ociales

Lo que apunta en las secciones de la filosofia del derecho
son las mediaciones el paso del derecho abstracto a la mo-
ralidad, de ésta a la ética, familia, sociedad civil y estado: pero
no se detiene ahi, hay, como ya ee¢ dijo, otro paso que algja al
egpiritu de au objetividad y lo trangporta a la dimensidn de lo

10 En el capitulo Il de este trabajo tocaremos el texto que se indica
en la traduccién de T. M. Knox, Hegelss FPhilosophy of Right, United States
of America, Oxford University, Press, 1967. Hay traduccién espafiola, en la
edicion de la Universidad Nacional Autdnoma de México, México 19E5.

11 Respecto a este punto, basicamente y también en el capitulo Il s
consultan de Hegel tres fuentes La enciclopedia de las ciencias filosdficas Mé-
xico, Ed. Porria, 1990. El concepto de la religion, México, Fondo de Cultura
Econdmica, 1986 y, Lecciones sobre historia de la filosofia, México, Fondo Cul-
tura Econdémica, 1955.
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EL SISTEMA 19

absoluto, esto es al mundo de la cultura, del arte, y la filo-
sofia entendida como ciencia segin la concibe el fildsofo.

Es por todo esto que incluye la historia universal en la
seccion ética; la historia sirve aqui de puente para pasar al
espiritu abeoluto, donde se encuentra una verdad permanente,
donde el objeto se subjetiviza y vuelve a su inicio, esto es,
a su concepto; pero esta vez llenando eu infinitud vacia, por
esto es que Hegel concibe su sistema como un circulo cerra-
do. Tal concepcion es aqui poco entendible, pues en todo
caso deberia quedar abierto; el encierro niega la dialéctica
gin ulterior progresién. Sin embargo, en su concepcion tiene
sentido tal construcciéon, pues finalmente el problema del su-
jeto enfrentado al objeto se resuelve dandole racionalidad a
lo real y realidad a la razon.

Hegel perdigue la unidad del mundo, quiere cerrar la bre-
cha que Kant habia dejado abierta, sengbilidad y razon, razén
practica Moralitdt und Sitflichkeit; en suma, el camino de Hegel
espues la armonia, la unidad, pero ésta no se podia conseguir
mirando el mundo solo formalmente, sino a través de una
serie de unidades mediadoras, esto es dialécticamente, a tales
unidades es a lo que llamamos elementos subyacentes.

2. Elementos subyacentes

Desde luego que el Geist permea todo el sistema hegeliano,
no nada mas en su forma sino en su contenido, permea por
decirlo asl el cuerpo del sistema, de él nos ocuparemos en
la seccion siguiente.

El Geist tiene sus dispositivos, sus instrumentos de opera-
cién, opera a través de las mediaciones, a través de la nega-
tividad y la progresién.

A estos instrumentos, a estas disposiciones, les llamamos
elementos subyacentes, sin ellos el Geist como lo dice Hegel
seria solitario y sin vida.'”

12 Cfr. Hegel, G.W.F., Fenomenologia del espiritu, México, Fondo de Cul-
tura Econdmica, 1978 p. 473
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20 LA IDEA DE SOCIEDAD CIVIL EN HEGEL

De manera que aparte del esquema formal del sistema en
una perspectiva puramente epistemoldgica, éste debe mirarse
desde una perspectiva mas amplia, construye la realidad ra-
cionalizandola, niega la naturaleza dada y ataca el sentido
comun; la razén hegeliana es como la de Bachelard, turbu-
lenta y critica,'” niega lo dado; es pues, destructora, pero al
mismo tiempo constructura.

El Geist que podria traduciree también como razon con sus
muy especiales matices como veremos, y que no corresponde
a la actual razon cientifica demasiado positivizada, tiene como
atributos la negatividad y la progresion como mediadoras,
tales unidades corresponden a aquello que dinamiza el siste-
ma, que lo hace ser no un simple esquema logico-formal
susceptible de axiomatizacion, sino un organismo evolutivo
con sus contradicciones internasy sus sublimaciones (aushabe).

Tales elementos subyacen al sistema con el apoyo y la ope-
ratividad del mismo, no en el sentido de un mecanismo, sino
que contribuyen al alcance de una finalidad, esto es a la
expregion en las obras humanas primero objetivizandose en
ellas y después absolutizandose en quehaceres mas altos ad
pues s¢ presentan en instituciones sociales y después en la cul-
tura, en el arte, la religion y la filosofia —ciencia en la concep-
cion de Hegel—

A dichos elementos los llamamos subyacentes, los denomi-
namos asl, porque forman la parte interna del sistema, per-
manecen ocultos o por lo menos no se hacen visibles sino
en su marcha, para detectarlos hay que seguir su evolucion,
que es al mismo tiempo la evolucion del egpiritu; un ejemplo
clasico se encuentra en la Fenomenologia del espfr/w,M nos re-
ferimos al estoicismo y al escepticismo, y a la superacion final
de éstos cuando las cosas se toman seriamente. Tales elemen-
tos pues como el Geist del que forman parte producen un

13 En la razén hegeliana opera la negatividad no aceptando lo dado, ni
la experiencia facil, en esto, se parece a la razon bachelardiana; vid Bache-
lard, Gastén, El compromiso racionalista, op. cit, supra nota 6 p. 34

14 Hegel, G.W.F., Fenomenologia del espiritu, op. cit, supra nota 12, pp.
121139
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constante cambio, y forman como ya se dijo el vehiculo de
la expresion del espiritu.

3. El egpiritu

Hegel habla del Geist del Weltgeist y del Volkgeist, o sea,
del espiritu, del espiritu universal y del espiritu del pueblo.

El espiritu no esta vinculado directamente a la inteligencia,
no se trata de una categoria de conocimiento, gino de algo
mas complejo que una estricta forma conceptual.

Ese algo mas podria considerarse como energia; Geist
lo mismo que el término latino Spiritus el griego Frneuma
y el hebreo Ruah (pero a diferencia de Nous y logos) sig-
nifica también aliento y viento, es esencialmente una fuer-
za movil y la esencia de la vida, etimoldgicamente esta
relacionada con yeast (levadura, fermento) y con Geisser y
conceptualmente estad vinculado a la nocién de fermento
y de fuerza eruptiva.w5

Es indudable que Geist tiene connotaciones religiosas, par-
ticularmente cristianas, pero también esta conectado con la
tradicion humanistica de Goethe, Schiller y Hélderlin.

Hegel tenia necesidad de recurrir a una nocién que no
solamente tuviese un significado estrictamente epistemoldgico,
sino también poético, religioso, moral y ético; que pudiera
ser empleada como una totalidad con expresiones vivientes
que comprendieran en su sentido profundo la obra de la
humanidad, obra que aun cuando finita, fuera capaz poten-
cialmente de alcanzar contenidos y formas mas perfectas, esta
finitud evolutiva que por negatividad y sublimacién (aushabe)
alcanza lo universal, tiene como fundamento epistemolégico
y existencial esa infinitud a la que Hegel llamé Geigh

El destino pues del Geist es el aparecer (Schein, no en el
sentido de apariencia sino en el de resplandor) en obras
finitas, en las creaciones del hombre; a través de esta finitud
el Geist toma conciencia de <. Lo humano, toda la creacién
humana, en su negatividad, sublimacidon y progresion, permite

15  Cfr. Kaufmann, Walter, Hegel, Madrid, Alianza Editorial, 1985, p. 267.
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22 LA IDEA DE SOCIEDAD CIVIL EN HEGEL

que el Geist ¢ sepa a o mismo, que encuentre su propia
verdad, que es también la verdad del hombre vinculada a su
liberacion comprendiendo el mundo y sus sentidos justamen-
te por esto, Findlay ha llamado a Hegel el filésofo del hu-
manismo liberal.'?

El Geist tiene pues necesidad de aparecer en el mundo,
de resplanceder en las accidentalidades, resquebrajamientos,
regresiones y progresiones de la historia, es ahi donde se
presenta no como apariencia sino como luminosidad, como
fermento, aliento y energia; pero al Geist no le basta sblo
esto, sino tiene necesidad de conocerse y s¢ conoce a través
del concepto, a través de encontrar la racionalidad de su
accidentada aventura.

Historia y concepto o historia concebida, forman adl la
conciencia abeoluta del espiritu; pero todo ello ligado estre-
chamente a la obra de la humanidad, gin este quehacer no
habria rememorizacién y el espiritu seria algo solitario y sin
vida.

Hegel expresa todo esto, cuando adaptando el poema de
Schiller sobre la amistad, termina la fenomenologia diciendo:

La meta, el saber absoluto o el espiritu que se sabe asl mismo como
espiritu tiene como su camino el recuerdo de los espiritus como son ellos
mismos y como llevan a cabo la organizacién de su reino. Su conservacion
vista por el lado de su ser alli libre, que s manifiesta en la forma de
lo contingente, es la historia, pero vista por el lado de su organizacién
conceptual es la ciencia del saber que se manifiesta, uno y otro juntos la
historia concebida, forman el recuerdo y el calvario del espiritu absoluto,
la realidad, la verdad y la certeza de su trono, sin el cual el espiritu
seria la soledad sin vida: solamente del caliz de este reino de los egpiritus
rebosa para él su infinitud."”

4. Las mediaciones

Ya s¢ dijo que el sistema de Hegel no es una mera forma,
un esquema que puede reducirse por via axiomatica, también
se dijo que no e trata de estructura y funciones y menos es

16 Findlay, citado por Kaufmann, Walter, idem, p. 266
17 Hegel, G.W.F, op. cit., aupra nota 12, p. 472.
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sistémico, en el sentido en que hoy ee entiende la teoria
general de sistemas y menos como la expone Luhmann.

El sistema hegeliano no podria entenderse sin su cuerpo,
esto es, dn eu presencia finita, sin los accidentes de la his
toria; por su propia naturaleza tiene necesidad de aparecer
en el mundo, de expresarse en él, sin tal presencia no habria
rememorizacion, su calvario es este camino y ningdn otro, su
saberse a o mismo depende de este recorrido, de esta aven-
tura, en el cual la humanidad y el hombre forman el nucleo
central; no con la idea de ser solamente un campo de ejer-
cicio, sino también actores fundamentales cuyo juego es su
propia libertad y ella es la que hace que el espiritu s conozca
que tenga conciencia de &, El espiritu depende pues de esta
manera, del alcance de la libertad humana.

Eea alta finalidad no ee logra en forma por decirlo as
automatica, su duracion se extiende a todo lo largo de la
historia, y no siempre lo dado en ¢lla muestra un sentido de
progresion, por el contrario parece como pura irracionalidad,
como un caos constante lleno de confusidn y sin ninguna
finalidad.

Sin embargo Hegel, como ya lo habia hecho Kant'® en-
cuentra alguna razén en la historia; en este rastreo, en esta
blequeda es cuando el juego filosoéfico de los dos autores se
hace dialéctico, particularmente en el primero; en Kant, pa-
rece extrafio, pero no en Hegel, el sistema de éste encuentra
en la dialéctica su dinamismo y su permanente cambio.

Es en esta dimension dialéctica donde las mediaciones en-
cuentran su aplicacion: lo ya dado mejora porque s¢ le niega;
algunas veces s¢ cancela y otras e sublima y, por ello, alcanzan
formas mas perfectas. Tal progresion implica la meta de la
verdad y para lo humano la libertad es un tanto lo que ocurre

18 Cfr. “La idea de una historia universal desde el punto de vista cos
mopolita” y “Si el género humano se haya en progreso constante hacia
mejor”. Ambos articulos contenidos en la Filosofia de historia de Emmanuel
Kant coleccién, traduccién y prélogo de Eugenio Imaz México, Fondo de
Cultura Econémica, 1981, pp. 2965 y 95116 respectivamente. Para algunos
comentarios a estos articulos vid. Hernandez Vega, Rall, op. cit, supra nota
1. pp. 3352
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19

en la ciencia contemporanea, los nuevos paradigmas™ surgen
de la resistencia y negacién de los anteriores ya sga para
limitarlos o abarcarlos en una teoria mas amplia, o bien,
destruyéndolos cuando no son consdstentes, pero tanto en el
pensamiento de Hegel como en el de los cientificos moder-
nos, la idea de negatividad y progresion son elementos fun-
damentales, hay tanto en el uno como en éstos cierta unidad
de ver las cosas, y este ver las cosas significa utilizar las
mediaciones, hacer uso de la dialéctica, es lo que ocurre por
lo menos en Bachelard.”

Las mediaciones son pues operadores fundamentales en el
sistema de Hegel y entre ellos ya se dijo, la negatividad, la
sublimacién y la progresién.

La negatividad aparece por principio en Hegel como un
no aceptar lo dado y en este sentido como un combate, una
lucha en contra del sentido comun, en contra del entendi-
miento que no la razén, en contra de lo positivo y lo mera-
mente empirico.

FPero la idea de la negatividad no es solamente esto, sino
que haya algo mas profundo en e¢lla, es una creencia y una
actitud de estimar que existen relaciones no vigibles veladas
por la masa empirica que hay que descubrir; tal creencia y
actitud las lleva Hegel a su propio distema, tanto en la Feno-
menologia del espiritu como en la Filosofia del derecho, en sus
concepciones sobre la historia, como en sus ideas sobre el
arte, la religion y la propia filosofia —ciencia como el propio
Hegel la entiende—

Hay en el sistema de Hegel una serie de transitos de una
situacién a otra, de un acontecimiento a otro, tales transitos
s¢ veran con mayor precision cuando toquemos el tema de
este trabajo; la sociedad civil tanto en la primera como se-
gunda version, pues en efecto, en aquélla s trandita de la

19 Cfr. Kuhn, Thomas S., La estructura de las revoluciones cientificas, Mé-
xico, Fondo de Cultura Econdémica, 1986

20 Desde luego que en el mismo campo de la filosofia de la ciencia hay
autores que piensan diferente respecto al tema, y no nada mas diferente,
sino que combaten fuertemente todo el sistema hegeliano. Vid. Popper, Karl
R.. La eociedad abierta y sus enemigos Espafia, Paidos 1982, pp. 221-267.
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moralidad a la ética y dentro de esta dimension de la familia
a la sociedad civil y después al estado; pero las cosas no
quedan ahi, hay una nueva progresion y un nuevo rebasa-
miento utilizando la mediacion de la historia, es aqui donde
pensamos aparece la version segunda a que nos referimos El
Geist pasa de lo objetivo a lo abeoluto, esto es a la esfera
de la cultura, el Geist se absolutiza en el saber estético, reli-
gioso y conceptual; ad el sujeto hace suyo al objeto, cuando
éste es sabido, la libertad del Geist permea con la obra hu-
mana la libertad del hombre. La negatividad y la progresion
buecan este camino, que es el camino de la verdad del Geist
y también el de la libertad humana que es su libertad.

5. Expredones del espiritu

El Geist como se indicd necesita expresarse, necesita res
plandecer en el mundo, se vuelve finito en las obras del
hombre, en el quehacer de la humanidad, tiene conciencia
de o, en la medida en que se hace fuerte; todo esto sin
perder su infinitud.

El mundo finito del Geist es el mundo historico que se
torna concepto; filosofoando sobre él. el Weltgeist es esta ex-
presion mundana, humanizada, pero esta mundaneidad se ale-
ja un tanto de s misma cuando el Geist s¢ expresa con mayor
universalidad, cuando ya no solamente se objetiva sino se
absolutiza y solamente lo logra a través de la obra cultural
del hombre en su mas elevado sentido, en el arte, la religion
y la filosofia (ciencia).

Es particularmente importante con relacién a nuestro tema
—ta sociedad civil—indigtir un poco mas en esta doble presencia
del espiritu hegeliano: una la presencia objetiva y otra la pre-
sencia abeoluta. Estos dos planos o niveles no mecanicos sino
evolutivos corregponden —eeglin pensamos—a las dos versiones
de la sociedad civil que es posible leer en Hegel; una la
sociedad civil cercana al estado y que evoluciona hacia €l, y
otra, la que ee¢ desprende del estado transita a la historia
universal, se distancia de ella, y entra en la dimensiéon cultu-
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ral, esto es en la creacion de la belleza —estética— de lo
santo —religion—y de la verdad —ciencia—

El egpiritu se expresa pues en estos dos campos, el objetivo
y el absoluto, quiza se pueda entender de dos maneras lo
que significan estas dos expresgiones del espiritu. El espiritu
bueca su propia verdad, que solamente la tiene cuando s
conoce a ¢ mismo y, esto ocurre, cuando tiene conciencia
de sus obras pero las obras que él realiza en el mundo, eon
las que hace el hombre, de manera que en todo caso el
espiritu tiene necesdidad del hombre, de la humanidad para
conocerse; esta dependencia tan finita, tan accidental, hace
que e0lo conozca su verdad a medias la que aparece en el
caos de la historia.

La verdad plena y su propia verdad la va a conocer el
espiritu no en las instituciones sociales, sino en obras menos
perecederas mas absolutas, o sea pues, en los productos cul-
turales, arte, religion y filosofia.

La verdad es quiza una de las formas de entender esto;
también ee puede decir que en busca de la armonia, de la
unidad, el espiritu primero ce derrama en el mundo de los
objetos dn que logre aubjetivarlos por ser estos demasiado pe-
recederos, 0lo aquellos que tienen un diferente sentido apuntan
hacia una plena libertad, permiten la subjetivacion. Adl final-
mente sujeto y objeto se armonizan y encuentran unidad en
el espiritu, pero la encuentran finalmente en la ciencia (esto
es en la filosofia), es la historia concebida, es la racionaliza-
cion de la realidad; estos dos planos o niveles expresan pues
la primera y la segunda forma de la sociedad civil, la insti-
tucional y la cultural.

©. La libertad

Todo el juego del distema hegeliano desemboca en la li-
bertad, el Geist por naturaleza es libre, pero tiene por decirlo
asl que ganarse su libertad; el camino y su calvario para llegar
a tenerla plenamente es la historia, no puede eliminarla, es
una extrema necesidad, es libre cuando se sabe libre, y se
sabe, cuando tiene conciencia de su libertad, cuando se co-
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noce y., sblo llega a este conocimiento pleno a través de su
expresion finita gin perder su infinitud.

El recorrido histérico con todos sus accidentes, resquebra-
jamientos, perturbaciones, regresiones y progresiones le es
indispensable para llegar a conoceree; la historia, el quehacer
histérico propio de los hombres y de la humanidad, es se
puede decir, el suelo natural y necesario del Geist Es por
esto que la filosofia de la historia no es sino la lucha, el
combate permanente por la libertad humana; tal es el corazén
de la concepcién misma de Hegel filosofando sobre la histo-
ria, ein este alcance por la libertad su filosofia careceria de
sentido, aun a pesar de que esto —ta libertad—no se logre
en su maxima altitud sino fuera de la historia misma, como
es el caso que plantea el mismo Hegel sobre Antigona.

A la libertad se llega pues en la historia concebida, esto
es, conceptualizada, racionalizada o en otras palabras haciendo
filosofia de la historia o conciencia de la historia.

No entraremos aqui a la concepcion que tiene el filosofo
sobre la historia,” a sus postulados aprioristicos, lo que nos
intereea destacar para nuestro tema y particularmente para
cerrar este capitulo es el que a la libertad s¢ llega por el
camino del conocimiento, cuando el hombre se sabe libre en
cuanto tal y es justamente el camino de la historia concebida
el que nos lo muestra, Hegel dice:

..Los orientales no saben que el espiritu, o el hombre como tal, es libre
en sl. Y como no lo saben, no lo son. S6lo saben que hay uno que es
libre. Pero precisamente por eso, esa libertad es sdlo capricho, barbarie
y hosquedad de la pasién, o también dulzura y mansedumbre, como ac-
cidente casual o capricho de la naturaleza. Este uno es por tanto, un despota,
no un hombre libre, un humano. La conciencia de la libertad solo ha
surgido entre los griegos y por eso han sdo los griegos libres FPero lo
mismo ellos que los romanos sblo supieron que algunos son libres, mas
no que lo es el hombre como tal. Platén y Aristételes no supieron esto.
Por eso los griegos no tuvieron esclavos y estuvo su vida y su hermosa
libertad, vinculada a la esclavitud, sino que también esa su libertad fue

21 Resulta muy interesante examinar el prélogo de Jos¢ Ortega y Gasset
a las Lecciones sobre filosofia de la historia de Hegel; tal prélogo lleva el nombre
de: Lecciones de filosofia de la historia de Hegel y la historiologia.
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en parte, sdlo un producto accidental, imperfecto, efimero y limitado, a
la vez que una dura servidumbre de lo humano. Slo las naciones ger-
manicas han llegado, en el cristianismo, a la conciencia de que el hombre
es libre como hombre, de que la libertad del espiritu constituye su mas
propia naturaleza. Esta conciencia ha surgido por primera vez en la reli-
gién, en la mas intima regién del espiritu. Pero infundir este principio
en el mundo femporal era otra tarea, cuya solucién y desarrollo exige
un dificil y largo trabajo de educacién. Con el triunfo de la religién
cristiana no ha cesado por ejemplo, inmediatamente la esclavitud, ni me-
nos aln la libertad ha dominado enseguida en los estados, ni los gobiernos
ni las constituciones se han organizado de un modo racional, fundandose
sobre el principio de la libertad. Esta aplicacién del principio al mundo
temporal, la penetracién y organizacién del mundo por dicho principio,
es el largo proceso que constituye la historia misma.

Esta tranecripcion revela cual es el problema de la libertad
en Hegel, no basta que s sepa que uno, o algunos con libres,
gino que es necesario que g€ sepa universalmente que el hombre
como concepto es libre, por cuanto participa de la libertad del
egpiritu; sdlo en esa univeraalizacion, en esa conceptualizacion
el hombre en cuanto tal es libre, a pesar de los accidentes
de la historia. El principio racional es ese, es decir, s¢ racio-
naliza la realidad y ee¢ le eleva por encima de su contingencia,
pero Hegel distingue el principio de su aplicacion, no basta
solo el principio, es preciso que éste s¢ realice rebasando lo
azaroso de la historia, en ella no es fodo irracional, pues debe
haber una razén en la historia™ y esta razén es el combate
permanente por la libertad humana que al fin y al cabo es lo
que se ventila en la historia.” El concepto de libertad del hom-
bre claro que existe y la racionalidad es su fundamento, pero
en cuanto a su deaarrollo, en cuanto a su aplicacion, tiene que
recorrer un largo camino que es el proceso mismo de la his
toria.

Cuando Hegel habla en la misma franscricpion de que =lo
las naciones germanicas han llegado con el crigtianismo a la con-

22 Cfr. Hegel, G.W.F., Lecciones sobre la filosofia de la historia universal
(prélogo de Jost Ortega y Gasset, traduccion de José Gaos), Madrid, Alianza
Editorial, 1980, pp. 6765

23 ldem, p. 44

24 Kaufmann, Walter, op. cit, supra nota 15 p. 246
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ciencia de que el hombre es libre como tal, y de que tal
conciencia emerge de la religion, aqui ya se esta en presencia
o por lo menos es el paso y la mediaciéon de la historia y
del eepiritu objetivo, a otro plano mas universal, a otra di-
mension mas alta, esto es a la presencia del espiritu absoluto
y a su expresion cultural en la religion y especificamente en
la religion cristiana; podria deciree a una Sittlichkeit mas va-
lioea que la tradicion, que las instituciones que emergen de
la historia.

Esta Sittlichkeit mas universal, mas permanente y conti-
nua, que esta por encima de las vicisitudes de la historia,
es la que el mismo Hegel ejemplifica al hablar de Antigona,
dice el filésofo: “Antigona dice en la obra de Soéfocles los
mandamientos divinos no son de ayer ni de hoy, no; viven
sin término y nadie sabria decir de cuando son. Las leyes de
la moralidad no son contingenes; son lo racional mismo” *

La heroina de Sofocles, en efecto, se opone a un ftirano y
se opone también a los mandamientos positivos en nombre
preciecamente de algo que considera mas valioso, esto es lo
racional miemo. El espiritu universal expresa en la voz y ac-
titud de Antigona lo que no ftiene historia, lo que no esta
sujeto a las contingencias, en suma lo eterno; pero aqui la
expresion del espiritu ya no es objetiva sino absoluta, contra-
dice y niega la tradicién, obedece a un paradigma digtinto a
una Sitdichkeit mas elevada, a una verdad universal. Tales acti-
tudes e presentan en momentos de grandes perturbaciones,
cuando el dsgtema eocial y politico es injusto, en stuaciones
criticas, pero en todo caso y en el ejemplo de Hegel, como
dice Kaufmann: "Es clara la desobediencia civil y constituye
un cantar de los cantares a ella”.”

La actitud de Antigona conforma y da vida a un paradigma
imperecedero haciéndolo presente en un momento de la his
toria, oponiéndolo a una realidad en que ya no se ajusta la
idea de justicia, y s¢ agudiza precicamente cuando ¢l sistema
tiene ya grandes perturbaciones; es en esta situacion donde

25 Hegel, G.W.F., op. cit, supra nota 22, p. 101,
26 Kaufmann, Walter, Hegel, op. cit, supra nota 15, p. 264
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aparecen tales actitudes y donde aparece la verdad mas plena;
en ¢l caso de Antigona la mas plena libertad, en donde li-
bertad y razon es lo mismo, por eso la heroina puede decir,
que las leyes de la moralidad en que e apoya son lo racional
mismo.

El propio Hegel en conexidén con el tema sefiala:

La conservacién de un pueblo o estado y la conservacion de las esferas
ordenadas de su vida es un momento esencial en el curso de la historia.
Y la actividiad de los individuos consiste en tomar parte en la obra comin
y ayudar a producirla en sus especies particulares; tal es la conservacion
de la vida moral. Pero el otro momento consiste en que el espiritu de
un pueblo vea quebrantada su consistencia por haber llegado a su total
desarrollo y agotamiento; es la prosecusion de la historia universal, del
espirtu universaal. No aludimos aqui a la posicién de los individuos dentro
del conjunto moral, ni a su conducta moral ni a sus deberes, sino que
tratamos sdlo de la continuacion, prosecusion, autoelevacion del espiritu
a un concepto superior de s mismo. Pero ésta s¢ haya enlazada con una
decadencia, con una disolucion, destruccion de la realidad precedente,
que su concepto se habia formado. Esta destruccién acontece por una
parte, en el desarrollo interno de la idea; pero, por otra parte, esta idea
es, a su vez, una idea hecha, y los individuos son sus autores y llevan a
cabo su realizacion. Aqui es justamente donde surgen las grandes colisio-
nes entre los deberes, las leyes los derechos existentes reconocidos y
ciertas posibilidades que son opuestas a este sistema, lo menoscaban e
incluso destruyen sus bases y realidad, y a la vez tienen un contenido
que puede parecer también bueno y en gran manera provechoso, esencial
y necesario.

Estas posibilidades s¢ hacen, empero, histéricas encierran un contenido
universal de distinta especie que el que constituye |la base de la existencia
de un pueblo o un estado. Este contenido universal es un momento de
la ideazyroductora, un momento de la verdad que tiende y aspira a ¢
misma.

Por encima pues de un pueblo o un estado y aun destru-
yendo su tradicién cosificada que no responde ya a la idea
de libertad, estd impuleando su desarrollo la actitud histérica
universal de un paradigma, de un ideal mas justo. La colisidn
de deberes que engendra la desobediencia civil s da en esta
zona de grandes perturbaciones, el fin final como dice Kant
es la libertad plena y en el sentido de Hegel el desenvolvi-

27 Hegel, G.W.F., op. cit, supra nota 22, p. 9.
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miento de la idea, que se hace terrena en la conducta de
determinados hombres, y en el gjemplo ya citado por Hegel,
en Antigona.

Hemos de decir al cierre de este capitulo como ee vera
mas adelante y de alguna forma se expresa también en parte
de este paragrafo, que la historia para Hegel no ocupa sino
meramente un nicho en su sistema.”” El espiritu tiene otras
expresiones mas elevadas, en la religiosidad, en la estética y
en la ciencia (filosofia).

26 Kaufmann, Walter, Hegel, op. cit, supra nota 15, p. 258
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