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LA CONCEZIONE DELLA CHIESA SULLA LIBERTA RELIGIOSA

Roland MINNERATH'

SOMMARIO: |. Introduzione. |l. La novita cristiana. IIl. Dalla persecuzione alla
wlleranza. |V . Il regime di cristianita. V. La liberta liberale. V1. La recezione della
“Dignitatis Humanae”

[. INTRODUZIONE

Spegeo 4 costiene che la Chiesa cattolica abbia elaborato una dottrina sulla
liberta religiosa solo con la Dichiarazione Dignitatis humanae del Concilio
Vaticano I, mentre prima avrebbe chiaramente negato questo diritto o it al
pit ammetteva solo una tolleranza civile dei cultt non catwlici. Tale afferma-
zione éinesatta. Infati gli elementi costitutivi della dottrina sullalibertareligiosa
sono sempre statl presentt sin dalle origini della Chiega e sono tuttora attuali.
Pero il concetto che la Chiesa ha avute del ruolo del potere politico e della
societacivile in relazione con il fenomeno religioso ha cambiato lungo la storia.
[noltre Dignitatis humanae non ha esposto tutta la dottrina cattolica aulla liberta
religiosa. Per averne un’idea completa & necesaario allargare ' indagine a tutte
le dimenzioni —teologiche, antropologiche e giuridiche— del problema. Si
scoprira cog che il pengero della Chiesa eu questo tema non g riduce ad un
oseequio tardivo ai principi dellamodernita europea. Esaainvece hale sue radici
nella strutiura del proceseo religioso come viene proposto per la prima volta
dal cristianesimo.

Dalla fenomenologia delle religioni non & posabile dedurre una definizione
comune univeraale della liberta religiosa. Cio che noi chiamiamo e che i
documentt internazionali dal 1948 chiamano “ liberta religiosa” viene dalla
morfologia dellareligione cristiana. L afilosofiadel X Vil secolo e le costituzioni
degli Stati che poco a poco hanno garantito laliberta in materia religiosa partono
dalla struttura dell’ esperienza religiosa del cristianesimo, purimpegnandod allo
steseo tempo nel proceseo de secolarizzazione della societa rispetio al cristia-

1 Strasbourg, Francia.
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nesimo. Oggi ci g rende meglio conto che se le norme internazionali non sono
eempre applicate nei paeca musulmani o induistt & percheé non corrigpondono
alla struttura interna dell esperienza religiosa di queste civilta estranee all’in-
fluenza cristiana.”

Diciamo fin d ora che |la debolezza e | inefficacia delle norme dell’ ONU in
materia di liberta religiosa dipende dal fatto che la Dichiarazione del 1948, il
Patto del 19¢0, e anche le tasuccesdve diverse convenzioni presuppongono che
i dstemi religiod e il loro inserimento nell’ ordine giuridico degli Stati poseono
Wit ridursi ad un solo modello formale, storicamente prodotio dalla filosofia
europea della religione e del rapporto religione-diritio che ne & sotteso. Infatt
g arriva ad una definizione dellaliberta religiosa solo in un rapporto strutturale
fra cio che g intende per religione, per Dio, per societa, per potere politico.
Ora, di questo rapporto il cristianedmo, o per eseere piu esatti il cristianesimo
occidentale, ha dato uno schema originale, che non ¢ ritrova in nessun altro
dstema.”

Secundo | egperienza cristiana, lalibertareligiosa ha una doppia dimenzione,
"unainterna el altra esterna. Non ¢ ¢ liberta religiosa senza il rispetto di questt
due aspetti complementari. Infattl, 1a religione € nello steseo tempo personale
e comunitaria. La sua manifestazione puo eseere privata o pubblica. Ecea
riguarda dunque I ordine pubblico e I autocomprendone che la civitasha di ce
stecea. |l cristianesimo ha portato con s una visione della civitas con un posto
gpecifico per il religioco. Dovunque g diffonde, il cristtanesimo sempre 4
confronta a concezioni della religione e della vita sociale con le quali entra in
conflitto. Fare ingieme legitimo e paradoseale dire che la liberta religiosa €
arrivata al mondo attravereo il cristianesimo, mentre esga & stata dichiarata
diritto dell’ uomo dalla Stato moderno scaturito dalla lotta contro il cristianesi-
mo. La concezione che la Chiesa ha della liberta religiosa & segnata dalla sua
lunga esperienza storica.

[I. LANOVITA CRISTIANA

All'inizio, ¢’ & lanovitadell’ esperienzareligiosa cristiana che ¢ caratterizzata
da elementl interdipendentt. Questa novita s verifica nei confrontt con | ebrais-
mo e con le religioni civiche dell’ Antichita.

a) Come nell’ ebraiemo, Dio & Creatore dell’ universo e della storia. Si rivela
e g fa conoscere in forma definitiva in Gesl il Cristo. La religione consiste
nell’ accogliere la rivelazione che Dio fa di se stesso e ad entrare nella sua

2 Cfr., G. Concetti (dir.), Diritti umani. Dotirina e prassi, Roma, 1962
3 Cfr., Jd Punt Die ldee der Menschenrechte, FPaderborn, 1987; G. Futz, Christentum und Menschen-
rechte, Innspbruck, 1991
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alleanza. Dio ¢ il Creatore di Wutto cio che esiste, compred gli uomini nellaloro
diversita culturale e religiosa. Dio chiama la sua creazione a sequirlo libera-
mente. Ogni esgere e dotato da lui da una dignita intrinseca, perché ciascuno &
all’immagine dell’ Unico. Questo disegno suppone che I'universo e buono, che
la comunita umana é stata voluta da Dio e che le leggi che la reggono derivano
da Lui laloro legitimita suprema. Egiste un ordine nei rapportt umani che 4
ecopre con la ragione nella quale Dio a impreseo |la sua luce. In questa
prospetiiva, laliberta dell’ uomo & voluta da Dio perche le sue creature poseano
liberamente cercarlo e conoscerlo.

b) L’ atto di fede & un itinerario personale che condste nella sequela di Gesl
(cfr. Mt1921-22; Mc1,17). Nasce dalla coscienza e mette in gioco |la calvezza.
Non g nasce cristiano, lo g diviene. Lafede in Cristo trascende e appartenenze
naturali di ordine etnico, religioco, culturale, politico. Il paseaggio al cristtane-
gimo suppone di restare cittadino nella civitag pur rompendo con la religione
della civitas. |l crigtianedmo edige |a posdbilita della conversgione. Egli non
puo che redistere alle Autorita religiose o civili che volesgero impedire di
diventare cristiani.

¢) 1l cristianesimo suppone che I'ordine delle scelte religiose e |'ordine
dell’ organizzazione della civitas non & confondino: novita aseoluta nell’ Ant-
chita, dove gli individui esistono per la loro appartenenza alla famiglia, alla
tribu, all’etnia, ciascuna identificandod nella religione. Il cristianesimo porta
con e il non conformiemo sociale in materia di religione e di costume. D omanda
di vivere le proprie convinzioni non al margine ma dentro della societa.

d)Per suaeseenzail cristianesimo & comunitario. Si diventa cristiani entrando
nella Chiesa col battedmo. Come comunita, la Chiesa sa di eseere fondata da
Crigto che | ha dotata di uthh gli elementi necesaari per raggiungere il euo fine.
LaChiesaedge di poter governard liberamente secondo le proprieleggi. Queste
non sono di ordine civile o politico. Esee regolano la vita della comunita di
aalvezza, che vuol vivere pienamente con gli altri nella comunita civile. In
particolare, la comunita religiosa determina i criteri dell’ ammisgione o dell’ a-
llontanamento dei suoi membri. Non & puo digporre della Chiesa di Dio. Si ¢
chiamati ad entrarvi. Dalla sue origini, la Chiesa ha praticato |a scomunica (cfr.
Mt1817; 1 Co 5513). L ammissione o le dimisdoni dalla Chiesa devono
rimanere senza congequenze sul piano dei dirith civili del cittadino.

e) La comunita cristlana & trans-etnica e non coincide con alcune delle
appartenenze naturali dell uomo (cfr. Gv 4,23, Ga3,28 Ef2, 1316). E formata
aulla base della libera adesione personale. L alterita fra comunita religiosa e
comunita politica & parte della natura del cristianedmo. Questa comunita fa
ecaturire un nuovo tpo di rapporti col potere politico. L™ unico modello vicino
al cristianesimo nell’ Antichita & quello delle religioni misteriche del |1 secolo,
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chereclutavano i loro addetli sulla base dei sentimenti religiosi senza distinzione
di origine culturale o cociale. L a differenza costanziale & che queste religioni
erano gincretiste e potevano coegistere con le religioni civiche antiche senza
edgere alcune rottura con esee. Solo il crigtianesimo consgidera che I’ appartenza
alla Chiega € esclusiva da ogni altra appartenenza religiosa. Non & conoscono
martiri di Mitra, di Cibele o di lgs

) Il crigtianesimo afferma | autorita di Dio sulla societa e aulla storia. Ogni
potesta viene dalui (cfr. Rm 13,1-2; Gv 1911). L ordine, la giustizia, il bene,
sono iscritli da Dio nellanatura umana. La sovranita di Dio & illimitata, mentre
Egli delega a Cesare il suo compito preciso di amministrare la giusgtizia (cfr.
Mt 22,21; h 1830). Se Cesare ecercita correttamente la sua missgione, il
crigtiano deve obbedirgli in coscienza. Ma se Cezare va al di la dei limith che
gli sono aseegnati, se per esempio usurpa il posto di Dio e g fa adorare, allora
il cristiano non puo che resistergli. |l cristianedmo portacon se tutta una dottrina
aui limiti del potere dello Stato e delle condizioni della sua legittimita morale.
Quando lo Stato richiama piu di quello che gli € dovute, o g pone come fine a
ee steseo, | Apocalisse indica che I'unico edto ¢ la redistenza del martirio. |
crigtianesimo rifiuta ogni forma di totalitarismo. Allo steseo modo, s¢ una
Auteritapoliticao religiosavuol limitare o proibire |a predicazione del V angelo,
vale I'adagio di Fietro: “ E' meglio ubbidire a Dio che agli uomini” (At5 29).

g) Si pud aggiungere un’ ultima condderazione che postula la liberta nell” or-
dine civile. Per il cristianedmo, la liberta, che & frutto della verita (Gn & 32),
non & facolta di decidere arbitrariamente del vero o del falso, del bene o del
male. Questa facolta appartiene a Dio solo. L a coscienza ¢ testimone interiore
del comportamento della pereona rispetto alla legge morale che non viene da
e slese, € alla quale e tenuta ad ubbidire (cfr. Rm 2,14-15). Per questo neseuno
deve agire né puo eseere obbligato di agire contro la sua coscienza. La liberta
di coscienza € una liberta in vista della ricerca di una sempre pilu profonda
verita. La liberta ¢ data in vista del perfezionamento dell escere e della sua
finalita che é volere liberamente cio che é bene.

[Il. DALLA PERSECUZIONE ALLA TOLLERANZA

1. Durante tre secoli, la Chiesa sé sviluppata sopra tutto nel quadro
dell’impero romano che era tollerante dei culti dei popoli che comprendeva.
Anche i cultl orientali esoterici erano ammesa a Roma a condizione di non
turbare I ordine e la morale pubblica. Subito il cristianesimo pone allo Stato un
problema totalmente nuovo. Questa religione non era legata né a un territorio
né a un popolo particolare. L’ impero esigeva da tutti i suoi soggetti gesti di
lealta di carattere religioso, sopratutte promovendo il culto universale di Roma
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ed Augusto. Questo culto & sovraponeva a quelli edstenti, cenza esecre
esclugivo. Lareligione civica non domandava adesione delle coscienze. Per il
crigianesimo ogni forma di dncretiemo era impensabile. | primi crigtiani non
hanno edtato di morire piutiosto che proclamare che Cesare era” salvatore” o
“dgnore” cioe Dio (cf. 1 Co 856 At412 Giuda4 1 Tm 616). Questo
punto ¢ fondamentale. Per il cristianedmo la liberta religiosa deve consistere
nel proclamare che solo Dio e Dio, senza conceseioni ad un conformismo sociale
chelo rende di fatto inedistente. Nello spirito del potere romano, il crigtianesimo
era " una superstizione detestabile ¢ illecita’ “Non s capiva il genere di vita
dei cristiani, in margine delle pratiche della societa pagana, né la loro ostina-
zione arifiutare il culto imperiale. | crigtiani pertanto s dicevano leali soggetti
olell’lrrlpero.5 Ess pregavano, dice Tertulliano, per la calvezza dell’ Impero e
dell’ imperatore, mais rifiutavano di adorarlo.”

Lo steseo Tertulliano, da buon giurista, propone una argomentazione com-
pleta per sostenere la rivendicazione dei crigtiani alla liberta di religione. La
sua esortazione Ad Scapulam (211), ¢ il primo trattato cristiano a favore del
diritto alla liberta religiosa. Gli argomenti sono nuovi perche il cristianesimo
ha posto i problemi in un modo nuovo. Sotte moltl aspettl, 1a dottrina di
Tertulliano non ¢ paseata. Egli trasferisce le richieste specifiche del cristiane-
smo nelle categorie del diritto romano.

— Terwlliano parla esplicitamente di libertas religionis’ che condste
nell’ optio divinitatis dunque in una scelta che parte dalla pereona.

— Laliberta di religione & in ius proprio della persona (Scap. 26,1), un ius
libertatis (Apologeticum 28 1), personale e corporativo (Sacp. 24,9). Laliberta
religiosa & un ius humanum (Scap. 2,2), un diritto dell’uomo, fondato sulla
natura, un diritto naturale, una naturalis potestas (Scap. 2,2).

— Lareligione non deve essere un pretesto alla discriminazione civile (Scap.
2,2). La religione praticata dagli uni non deve nuocere alla liberta religiosa
degli altri.

— Lareligione non puo dare motivo di costrizione. L a pratica religioza non
havalore che ce e libera (Scap. 24,6 281-2). Lalibertareligioza hanella stesaa
religione il suo principio interno (Scap. 2,2). Eseanon ¢ frutto della conceseione
dello Stato. Tertulliano sottelinea la contradizione dell” Impero che riconosce a
Wit i suoi soggetti il diritto di venerare qualunque divinita, mentre vuole
obbligare i crigtiani a sacrificare all’ imperatore loro malgrado.

Svetonio, Vite dei dodici Cesari, Claudio 29.1; Tacito, Annali 15,44
Giustino, 1 Apologia 3.

Tertullinao, Apologeticum 241-3.

Cfr. Tertulliano, Apologetico 24,6,

N o O
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— Lo State non deve occupare il posto di Dio. Mentre resta nel suo ruolo,
egeo & al contrario legitimato dal Dio unico, che ogni uomo puo conoscere
“ naturalmente” (Scap. 2,1). Dio ¢ il mededimo, e tratta allo steseo modo quelli
che lo onorano come quelli che lo ignorano (Scap. 2,3). Il vero Dio vuol eseere
onoratp liberamente.

Il sistema romano era coerente con la concezione antica della religione e della
lealta politica. Non poteva che scontrarsi con la concezione cristiana dei rapport
fra Dio, Ceszare e la liberta del cammino di fede. Nel distema romano, lo Stato
divinizzato & la chiave di volta dell’ edificio sociale. | cristiani che rifiutano di
" venerare il dio dei Romani” (Apol. 24,9), colocano il Dio della Rivelazione
come chiave di volta, cioé “ il Dio di wtth gli uomini, al quale volenti e nolent
with apparteniamo” (Apol. 24,10). Solo il Dio di tutth, che non fa accezione di
persone (Scap. 2,3), non esclude neseuno, e invita gli uomini ad accettarsi nella
differenza. Tutti gli uomini, anche quelli che non lo venerano, sono dotatt da L ui
dellalibertadi cercarlo. Tutlh esel pogeono coedstere sotto 1a sua alta protezione.
Il potere che procede da L ui deve garantire a tutth i cittadini questa liberta. Cog
lagaranziadel pluralismo religioso € Dio steseo. Selo Stato & pone comeistanza
auprema, g mette al posto di Dio e non pud che imporre se steseo come principio
integrativo della diversita umana. Per I'lmpero romano questo principio era il
culto di Roma ed Augusto che escludeva i cristiani.

2. Ledito di lleranza de Costantino e Licinio, firmato a Milano nel 313,
meritalapiu grande attenzione.”E seo integra degli elementi dellarivendicazione
crisiana, e innova rigpetto alla concezione della religione finora costenuta da
Roma. Il potere imperiale resta legitimato dalla religione, ma piuttesto che
imporre una divinita particolare all” adorazione di with i sudditi, I'Impero ormai
g agtiene di nominarla. All’apice dell’ edificio sociale, non ¢’ & pit Roma e
Auguste, ma I'Eseere divino ineffabile, il divum, che ogni religione puo
nominare secondo la propriatradizione. Due anni prima, | editto di Galerio non
aveva ancora fatto questo passo. Concedeva solamente che i cristtani poteseero
invocare liberamente il proprio Dio per la progperita dell’Impero. A Milano,
lo Stato romano rinuncia a imporre la eua religione, ma s concepisce sempre
eotto la protezione della “ summa divinitas', la * divinita che abita nel cielo” .
Il favore divino eara accordato all’ Impero se ogni euddito potra venerare la
divinita suprema secondo |a propria religione. L a maggior parte degli elements
delle future riflesdoni della Chiesa sulla liberta religiosa sono gia presentt in
questo rescritto del 313,

— “A Wil i cittadini”, I'lmpero garantisce la poseiblita di oseervare la
religione dellaloro propriascelta. L o State trattacon i cittadini, non coi credentt.

8 Cfr. Lattanzio, La morte dei persecutori 48,
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I suo compite & di garantir loro la liberta di religione nel quadro della vita
sociale e civile.

— L' Impero i vieta di limitare | esercizio di alcun culto. Non deve imporre
costrizioni, cause di inquietudo e di molestia.

— Ogni cittadino ha la libera potestas di seguire la religione che vuole. La
liberta religiosa 4 radica nella libera determinazione delle persone. E' affare
di libera voluntas

— Come negli altri culti, i cristiani sono riconosciuti * comunita”, “ corpus
chrigtianorum” , corporazione che posdiede tra | altro luoghi di culto.

L o echema di Costantino ¢ interesaante per |a sua costruzione formale. Dona
laliberta ai cristtani nel quadro di uno Stato che & ancora ufficialmente pagano
e pluralista.

IV . IL REGIME DI CRISTIANITA

1. Circa settant anni dopo, Teodosio | inaugura un altro modello di cui ¢
puo dire che durera nei suoi tratth eseenziali fino all’inizio dell” epoca contem-
poranea. E' il modello dell’osmosd tra religione crigtiana e potere politico. Di
nuovo, ma questa volta a profitto del crigtianesimo, lo Stato s identifica con
una religione, quella dell’ ortodosdia di Nicea. Lo Stato cesea di eseere religio-
eamente pluralista e tollerante. Reprime le eredie che minacciano |’ unita della
Chieea, e proibisce progreseivamente " esercizio dei cultl pagani. Nellateologia
politica di Eusebio di Cesarea, I'lmpero e la Chiesa sono due faccie indissocia-
bili di una stesea realta di salvezza. 1| basileusgovernal una el altra, imitando
il Logosdivino, come suaicona sulla terra. Quad it gli elementt caratteristici
del itinerario della fede crigtiana cono mesa fra parented. |1 Dio trinitario della
rivelazione, collocato al vertice dell’ edificio politico e sociale, esclude a sua
volta dalla piena partecipazione alla vita civile coloro che non lo riconoscono.
Il cristtanesimo aveva accolto il vero Dio, ma ne digponeva ora, come i vecchi
pagani, per farne il Dio garante di un ordine da dove |a liberta di cercarlo era
abolita. Si offusca cod il dualismo fondamentale fra la Chiesa, comunita di
aalvezza che vive nel mondo, e lo Stato, comunita politica che ha doveri verso
Wit i cittadini. E' rimasta ora solo la liberta per la vera religione. A quanti e
ne indighavano, come Simmaco,’ principe del Senato, S. Ambrogio rigponde
che ora che il vero Dio e conosciuto, bisogna imporlo anche per legge.'”
Ambrogio rigetta espreceamente |a tesi secondo la quale lo Stato deve restare
neutro in materia di religione. Egli non ammette neppure che i cittadini debbano

9 Simmaco, Relatio, in: Ambrogio, Epistola 17.
10 Ambrogio, Epistola 1&
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avere la posabilita di ricercare onestamente secondo le proprie vie il * grande
mistero della diviniy”." Ora che la verita & conosciuta, lo Stato deve eseere a
gervizio del vero Dio. Solo la verita ha dei dirittl. Appartenenza religiosa e
appartenenza alla societa cristiana sono di nuovo ingeparabili.

2. Il nuovo problema che affronta la cristianita occidentale, e colo esea,
fravi e X1 secolo, non ¢ piu quello della liberta religiosa, ma della * liberta
della Chiesa”, cioé dell’ autonomia organizzativa della Chiesa di fronte al
potere politico. In Oriente, |'osmosi era rimasta tale fra i due poteri, uno
governando i corpi el altro le anime, che la Chiega bizantina e i suoi epigoni
davi non hanno mai sognato a costituira di fronte alla Stato, ma nello Stato
e sotio la sua autorita. In Occidente, invece, la Chiesa cercava di sciogliersi
dalle strette dei poteri temporali che disponevano dei suoi beni e delle sue
cariche. Fu |'opera della riforma gregoriana, per iniziativa del papato, che
ottenne, con risultatl diversi da regno a regno, la liberta delle elezioni
canoniche. |l concordato di Worms (1122) ¢ il segnale del ritorno verso una
maggiore autonomia della gerarchia ecclesiastica all’interno dell’ osmosdi
della cristianitas.

a) Il medio evo ha conosciuto epicodi di converdgioni forzate. Speseo il
Magistero ha reagito, come Alcuino che rimproverava a Carlomagno il tratta-
mento inflito ai Sassoni,'” oppure Nicola | che ricordava allo zar dei Bulgari
che la violenza non puo condurre alla fede."” Ma il papato predicava anche la
crociata contro gli infedeli in Terra santa, in Spagna e nell’ Esteuropeo. Eppure,
I"impreea delle crociate ha condotto 1a Chiesa a riconfermare la primordiale
norma cristiana. Cod S Tommasgo fa suo il grande principio agostiniano
gecondo il quale ™ nessuno puo eseere costretio a credere, perche credere € affare
di liberta”."* Questo principio vale per i rapporti dei cristiani con gli infedeli
fuori dei territori cristiani. Quanto agli infedeli che vivono in territori cristiani,
g sostiene che esd non hanno un proprio diritto di esercitare il loro culte. | loro
rith poseono it al pit eseere tollerati * a causa di un bene che potrebbe risultarne
o in vista di un gran male da evitare™.'"”

b) Diverso ¢ | atteggiamento del medio evo rigpetto agli eretici, scismatici o
apostatt. S. Agostino aveva gpiegato il compelle intrare della parabola della
festa nuziale come un invito a forzare al ritorno nella Chiesa quelli che ce ne
erano una volta allontanati.'® S, Tommaso conclude: “ conservare la fede

11 Temistio, Oratio 5e12, aveva sviluppato I argomento secondo il quale bisogna amettere che cammini
differenri conducono alla divinita suprema.

12 Cfr. Monumenta Germaniae Historica, Capitularia |, €0.

12 Monumenta Germaniae Historica, Epistulae V|, 568-€C0

14 Agostino, Trattato sul vangelo di Giovanni 262 (FL 26, 1€0D).

15 Summa theologicallallae g.10 a 11.

16 Agostino, Epist 185,24 (PL 35 804).
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ricevuta & questione di necesaita’ "L aliberta non autorizza di lasciare laverita
avantaggio dell’ errore. L’ eretico deve eseere escluso dalla societa cristiana per
evitare che contamini ttlo il corpo.“} Lo Stato presta allora il suo braccio
gecolare al giudizio della Chiesa. Si pud dire che, nella mentalita comune, i
eecoli di inquisizione hanno purtroppo fatto dimenticare i cecoli dei martiri
testimonti della liberta religiosa.

3. LaRiforma non ha introdotto |a liberta religiosa in Europa. Piuttosto ha
contribuito a rinforzare I aseolutiamo degli Stati. L a Pace di Augsburgo (1505)
consacra lo gatuto della religione nel Sacro Impero fino alla rivoluzione
francese. Nessun State in Europa ¢ allora pluralista dal punto di vista religioso.
Solo il principe ha la liberta di scegliere fra restare cattolico o abbracciare il
protestantedmo. | suoi sudditti dovranno conformars alla sua scelta o lasciare
il suo territorio.

La Chiesa catilica era quad dappertutto nelle mani dei monarchi aseoluth, i
quali grazie alla concesdone forzata del diritto di patronato e delle nomine
eccledgastiche limitavano sempre piu la libertas Eccledae. | modelli anglicani e
luterani gpingevano al maseimo la dipendenza della Chiesa dallo State. 11 diritto
pubblico protestante, con Pufendorf, aveva teorizzato che le chiese non hanno
edstenza giuridica per s stesee. Esee hon sono che ageociazioni di diritto statale
che devonoil loro diritto e laloro liberta ad una concesdone del principe. | canonis
hanno reagito contro queste teorie che riportavano il rapporto Chiesa-Stato ad una
dtuazione pari a quella dei tempi alto-medievali. La ecuola di Wirzburg ha
elaborato |a dicciplina del “ diritto pubblico eccledastico”, partendo dalla tes
dell’indipendenza della Chiesa nel proprio ordine. Non solo esea non attinge il
proprio diritto all’ esistenza e all’ autonomia interna da un altro diritto, ma ¢ esea
stecea cui iuria Infatth coglituisce un ordine giuridico primario. Cog ci g avvia
verso lateoria delle due * societa perfette” , il cui diritio non derival’ uno dall’ altro.
In questo approccio, vi & ancora unita di perepettiva al vertice, eseendo Dio I autore
dell’ ordine temporale come dell’ ordine eccledale.

V. LA LIBERTA LIBERALE

Un era nuova g apre con le rivoluzioni atiantiche della fine del x vl eecolo,
che rompono |'osmosi secolare fra religione e diritto civile. L’ ordine sociale
non coincide piu con I’ ordine religioso. Lo Stato vuol separard dalla Chieea,
eecondo formule diverse da paese a paese. Dovunque I'iniziativa della separa-
zione & venuta dallo Stato. L a Chiesa la subisce, e non g accorge di cio che la

17 Summa theologicallallae q.10 2.8
16 Ibid. llallaec q.10 a3
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nuova dtuazione poteva racchiudere di positivo. La Chiesa veramente ¢ stata
la prima vitlima della caduta dell”’ Ancien Régime. Certo | ordine nuovo doveva
ravvivare, secolarizzandoli, moltl principi cristiani. Mali adoperava nel quadro
di unavisione del mondo ben lontana dalle sue radici cristiane. Nella progpettiva
cristiana, |" ordine temporale non era che un paseaggio provvisorio in vista del
Regno di Dio. Ora, |"ordine temporale era |’ ultimo orizzonte dell’ uomo e della
cultura,

Perlaprimavolta, vita sociale e politicad una parte e fede religiosa dall’ altra
non sono piu concepiti come procedenti da un solo e mededmo principio
trascendente: Dio. L individuo aseolutizzato ¢ a ee steseo 1a propria fine. Egli
¢ principio di ogni ordine e di ogni valore. La societa riposa su un supposto
contratto sociale sempre revedibile fra individui. Se & tollera ancora le
religione, la & concepisce come una proiezione dell’uomo, una visione del
mondo derivante dall’uomo come tutte le altre. Dio non conta pili realmente.

Eppure vi erano sfumature eseenziali nel modo col quale 1a modernita ha
organizzato |" ordine nuovo. L a Déclaration des droits de I"homme francese del
17E8 nasce sotto gli ausgpici dell’ Eseere supremo, astrazione che rappresentava
ancora un vestigo di trascendenza, ma senza contenuto reale, presto rimpiazzato
dadivinitadi sostituzione, comeladeaRagione. LaDéclaration esponei ” diritti
naturali, inalienabili e sacri dell’ uomo” , mane conosce solo quattro: “ laliberta,
la proprieta, la dcurezza e la resistenza all’ appressione” (art. 2). |l concordate
fraFPio VIl e Buonaparte (1E01) costituiva unavia di mezzo fral’ Ancien Régime
etla Rivoluzione, segno dei nuovi tempi. Da una parte prolunga la tradizione
regale, dall’altra sgpara lo Stato dalla religione. Lo Stato ora & confeseional-
mente neutro e riconosce solo che il carattere maggioritario del cativlicesimo
nel paese. Gli altri cultl tradizionali, protestante e israelita, riceveranno
anch’esel uno statuto di confeseione riconosciuta, inquadrata e stipendiata dallo
Stato.

La Dichiarazione d’indipendenza degli Stati Uniti (1776). invece, riallaciava
le “leggi dellanatura” al “ Dio della natura”, e consideravai dirittl inalienabili
dell’'uomo come doni del Creatore. Dio, al vertice dell ordine cociale, ne
legitimava ugualmente |la diverdta. Gli Statt Unitl mettevano a punto, al meno
teoricamente, un gistema giuridico che rendeva giustizia a Dio, allaliberta degli
uomini in materia religiosa, all’ obbligo dello Stato di restar dentro dell” ordine
naturale creato da Dio. Il primo emendamento alla C ostituzione (1791) procla-
mava la separazione istituzionale fra lo Stato e ogni religione e | obbligo per lo
Stato di rigpettarle tutte, nel limite dell’ ordine pubblico. Era forse un ritorno
ad una gituazione vicina a quella del 31 3¢ Una forma nuova di liberta religiosa
era nata, contro la quale il Magistero del XIXx secolo pronunciera radicali
condanne. Ferché?
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Una delle ragioni pratiche & che questa liberta religiosa ¢ stata per molto
tempo rifiutata ai cattolici dalla maggioranza degli Stati segnati dal pregiudizio
protestante, secondo il quale il catolicesimo era la religione dell’ oppreseione.
Ma la ragione profonda & da ricercare nell” antagoniemo filosofico fra I'illumi-
nismo e il cattolicesimo. Il diritlo civile alla liberta religiosa era nato sul terreno
filocofico del x v 11l secolo che aveva formulato i diritti dell’ uomo come conquiste
dellaliberta contro un ordine nel quale la veritareligiosa era tutelata dai pubblici
poteri. Questa situazione di osmosd non era, ricordiamolo, esigita dalla natura
del crigtianesimo. Si era imposto dopo il Iv secolo e aveva impregnato i gecoli
di " civilta crighhana’ . Eppure la Chiesa g € augurata il ritorno a quest ordine di
cose.

Nell’era delle Rivoluzioni europee ed atlantiche, la Chiesa ha avuto come
principale preoccupazione di salvare la sua edstenza corporativa di societa
autonoma in riferimento al potere politico. Gregorio XV1 e Pio IX hanno
severamente condannato |a “ liberta religiosa™ , allo stesso modo che la liberta
di opinione, di espresdone etdi stampa, perche agli occhi della Chiesa, 1" ordine
nuovo era frutto dell’ indifferentismo, del soggettiviamo, e del relativismo.

— Lareligione era condderata come une creazione soggettiva dello epirito
umano. Il Syllabus (prop. 15) condannera la propodzione secondo la quale
" ogni uomo elibero di abbracciare e di profesaare |areligione che avra giudicato
vera alla luce della sua ragione” (DS 2915). Mesee da parte utte le sfumature,
la modernita liberale riduceva I approccio religioso ad un proceseo puramente
eoggettivo. La Déclaration del 1780 diceva del resto che «nessuno puo eseere
inquietato per le sue opinioni, comprese quelle religiose». L a religione poteva
eopravivere nell’ambito della vita privata, ma non doveva piu igpirare le scelte
e i valori colletlivi.

— Lindividuo astratto, isolato da ogni contesto familiare, culturale, nazio-
nale, & supposto capace di scelte senza norme trascendentt. L a terza proposi-
zione condannata dal Syllabusdice: “ L aragione umana, considerata senzaalcun
rapporto con Dio & I'unico arbitro del vero e del faleo, del bene e del male;
egea e legge a =¢ stesaa; e aufficiente, con le sue forze naturali, per procurare
il bene alle persone e ai popoli” (DS 2908).

— Pio IX rigettava questaltra propodizione: " Lo Stato, come origine e
sorgente di Wt i dirith, gode di un diritto che non & circoscritto da alcun
limite”."? 1l Magistero non poteva che condannare un sistema di pensiero
trasformato in sgistema di governo, nel quale Dio puo retoricamente eseere
invocate, a condizione di eseere realmente inedstente, dove non vi € piu verita
trascendente, e dove | autorita procede dal mutevole consenso degli individui.

19 Gyllabus, prop. 29 (DS 2S89).
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Dio Creatore non aveva piu nulla da dire circa il destino degli uomini ne
I"organizzazione della societa. L uomo, la ragione, la nazione, 'umanita, la
ecienza, ecc. avevano preso il auo posto. La definizione illuministica della
religione ripogava su di un grande equivoco, tuttora vivo. La liberta liberale &
accordata, infatti, ad un concetio di religione che snatura il cristianesimo.
Durante tutto | ottocento, il papato richiama il ritorno al modello dei secoli di
chrisianitas E palese nelle encicliche di L eone X1l ¢ nella nuova disciplina del
“diritlo pubblico eccledastico” . 1| Magistero 4 augura che il catolicesmo da
protetto dalle leggi dello Stato |a dove occupa una pogizione maggioritaria. La
eeparazione fra Chiesa e Stato ¢ riprovata. S ausgpica la concordia frai due poteri,
ciascuno nel proprio ordine al servizio delle medesime pereone e della mededma
nazione. In dottrina s mantiene che <olo la verita ha dei dirithh. Riconoscere un
diritto a chi & nell’errore sarebbe aceurdo. L’ ordinamento dello Stato deve
contribuire alla formazione delle coscienze. | cultt minoritari cono wital pit
lleratt, per evitare il male maggiore che riculterebbe dalla loro proibizione. Lo
State in tal modo viene arendere un culto aDio attraverso laverareligione. Quando
invece i catlici eono una minoranza, lo Stato é sollecitato a riconoscere loro 1a
liberta civile di culto anome del dirito naturale. Solo cotto questo profilo la Chiesa
feneva un discoreo di tipo * liberta religiosa” . Pero |a preoccupazione principale
del Magistero rimanevalalibertasEcclediae, |asuaautonomiadi * societa perfetta’
di fronte allo Stato. La prima reazione della Chiesa alla * liberta liberale” era
I"auspicio di un posaibile ritorno alle forme di osmosi proprie dei secoli di cristianita.

V1. LA RECEZIONE DELLA “DIGNITATISHUMANAE"

Le costituzioni degi Stati democratici e la Dichiarazione dei diritti umani
delle Nazioni Unite del 1248 coa come i Pati e le convenzioni internazionali
succesdvi” hanno generalizzato il diritto alla liberta religiosa secondo la
definizione illuminigtica della religione: un diritto soggettivo di profeseare
qualgiag opinione religiosa, nei limith dell’ ordine pubblico. Appare chiaro cos
che dal secolo xviil, la Chiesa ha perso I'iniziativa per definire il fenomeno
religioso e il suo poste nell” ordinamento giuridico dello Stato. In un documento
delle Nazioni Unite nel frattempo abbandonate, sintendeva per * religione o
convinzione”, “le convinzioni teiste, non teiste e atee”.” La liberta religiosa
favorirebbe in tal modo il pluraliemo, condizione della vita democratica.

20 Cfr. L. Bresaan, Liberta religiosa nel diritto internazionale. Dichiarazioni e norme internazionali,
Padova, 1289, JB. d' Onorio (dir.), La liberté religieuse dans le monde, Faris, 1991.

21 Progetto di Convenzione internazionale sull’eliminazione di ogni forma di intolleranza religioaa, art
1 (Ricoluzione delle Nazioni Unite n 1780 [XVII] del 7 dicembre 1922, progetio abbandonato nel 1967 a
favore di una Dichiarazione).
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Allavigilia del V aticano |1, |a liberta religioza era garantita in questa forma
nelle democrazie occidentali, mentre era negata di fatto nei paes comunisti e
in vari paed idamici. Nel Magistero pontificio, appaiono i primi cambiament
di prospettiva nel contesto dell’ egperienza dei regimi totalitari. Le gravi
violazioni dei diritthi umani, compresa la liberta di religione, hanno indotto Fio
X1 e Pio Xl aparlare dei dirith soggettivi della persona, irrinunciabili in ogni
circostanza.” Pio X |1 tratta anche della * sana laicita dello Stato” ,” intesa non
come indifferenza al fatto religioso, ma nemmeno come ingerenza nella sfera
delle coscienze ne proposta di pseudo-religione o particolare ideologia. Cos
Giovanni X X |1l affermera nella Facem in terris che ogni uomo ha il diritio di
“ profeseare |a cua religione secondo |a giusta regola della propria coscienza™ .**

La Chiesa d rende conto che non ¢ pil posabile trattare gli Stati come dei
partners che riconoscono di avere ricevuto la loro misdone da Dio. Era foree
giunto il tempo propizio per lo Stato di abandonare una visione monca della
religione e per la Chiega una vigione antiquata dello Stato? L a rigposta completa
a tale domanda & ancora in coreo di elaborazione. V ale a dire che |a recezione
integrale della Dichiarazione conciliare Dignitatis Humanae (DH) non é ancora
compiuta.

a) Il dibattito conciliare che doveva produrre tale Documento ha rivelato
I"immensa portata della tematica.” || perche della Dichiarazione era condizio-
nato per gli uni dalla necesaita di ottenere la liberta per i credenti |2 dove era
ancora negata, e per gli altri dalla preoccupazione delle minoranze nei paesi
catiolici. Secondo uno dei redatiori del testo, il gesuita John Courtney Murray,
s frattava solo di “mettere la Chiesa al livello della coscienza comune
dell’ umanita civilizzata, che gia ha accettato il principio e I'igtituzione legale
della liberta religiosa” .” O seervazione sintomatica.

— Il Condilio ha finalmente scelto di limitarsi a dare unadefinizione giuridica
della liberta religioza che condderi colo il rapporto fra religione e vita sociale.
La liberta religiosa cod intesa & “ immunita dalla coercizione esterna” (DH 2),
da parte dello Stato o dei gingoli. 1l Concilio fonda questo diritto alla liberta
religiosa sulla dignita inerente ad ogni uomo e non piu sulla retta coscienza (DH
2). Questo diritto non nasce da un fattore psicologico, ma resta valido anche
quando la persona ha comportamenti arbitrari o sbagliati. L a persona deve poter

22 Pio X1, Enc. Divini Redemptoris 37, annoveratrai dirith inerenti alla persona anche quello di * tendere
verso il suo fine ultimo nella via tracciata da Dio”, ini AAS 29 (1937) 117; cfr. Fio X1, Radiomesaaggio di
Natale 1944, in: AAS 37 (1945) 15.

23 Pio X1, Discorso del 23 marzo 1968 in: AAS 50 (1968) 220.

24 Enc. Pacem in terris, in: AAS 55 (1968) 299

25 Cfr. R. Minnerath, Le droitde I'Eglise 2 1a liberté. Du Syllabus 4 Vatican 11, Paris, 1982.

26 Cfr. J Hamer e Y. Congar, La liberté religieuse, Parig 196/, 111. Veda D. Gonnet, La liberté
religieuse 2 Vatican 1. La contribution de John Courtney Murray, Paris, 1924
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cambiare di religione, se cod o dettala sua coscienza (DH ©). LaDichiarazione
afferma anche che l|a liberta religioea implica una liberta comunitaria, che
concerne le famiglie e le comunita religiose, e che non 4 limita al culto, ma g
estende in particolare al diritto di dare e ricevere I insegnamento religioso.

— Rigpetto allo Stato, 1a Dichiarazione dice olo che la sua regponsabilita
consgiste nel rendere effetivo I'esercizio dei diritti dei cittadini. La liberta
religiosa & un aspetto di quel bene comune che lo Stato deve promuovere (DH
3 ©). La tes tradizionale dei doveri dello Stato verso la vera religione é
abbandonata. Eseo non ha che delle regponsabilita esterne: aseicurare | ordine,
lamoralita, 1a salute pubblicaei diritth dei terzi (DH 7), vegliando affinche non
ci da discriminazione giuridica fra i cittadini per motivi religiod (DH ©). Lo
Stato & incompetente in materia di credenze, cio che non dgnifica indifferenza
o ostilita.

— Il Vaticano Il dunque pasgea da una concezione morale del diritto come
facolta di agire in vista del bene ad una concezione giuridica come prestazione
dovuta alla pereona nella vita sociale.” 1l Concilio lascia da parte il problema
tradizionale dei diritth della coscienza erronea e quello dei doveri dello Stato
vereo la vera religione? Evita anche la problematica del comportamento
soggettivamente erroneo. |l diritto descrive uno gpazio di liberta che la comunita
deve garantire alla pereona.

b) Dignitatis humanae contiene tutto uno sviluppo sulla natura del cammino
religioso, 1" obbligo morale di ogni uomo di ricercare laveritasu Dio e sull’ unica
Chiesadi Cristo (DH 2). LaDichiarazione € ben cosciente che questo discorso,
anche se non condivico da twtll, ¢ il vero fondamento della liberta religiosa
secondo la concezione della Chiesa. Laliberta civile e sociale & stata voluta da
Dio affinche gli uomini poseano liberamente cercarlo ed obbedirgli. Anche per
chi nega |'egistenza di Dio, Dio e il fondamento della liberta di negarlo. La
Dichiarazione & consapevole che le richieste della Chiesa in materia religioza e
le digposizioni delle costituzioni moderne, solo “ coincidono™ su certi punti
pratici (cf. DH 9e 13), lasciando intendere che poseono divergere per quanto
riguarda la loro origine, laloro finalita e la vigione del mondo che ne & sottesa.

¢) Purtroppo |'opinione pubblica ha solo ritenuto |'aspetto giuridico della
Dichiarazione, rilevando innanzi tutlo che g invitavano indirettamente gli Stati
a conformarg al modello dello Stato di diritte occidentale, e specialmente a
quello americano. Dignitatis humanae ogeerva, del resto con soddisfazione, che
laliberta religiosa ™ nella maggior parte delle costituzioni ¢ gia dichiarata diritte
civileed & ... riconosciuta con documentl internazionali” (DH 15). Questo non

27 Cfr., C. Soler, lglesiay Estado. La incidencia del concilio Vaticano Il sobre el derecho publico externo,
Pamplona, 1995, 221-3C0
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era una resa alle norme combatiute da due secoli, anche se molti commentatori
cod I"hanno intesa. Ci g ricordera che la Dichiarazione ha permeseo alla Santa
Sede di chiedere con forza e succeseo, nel proceseo della Conferenza sulla
Sicurezza e la Cooperazione in Europa, il riconoscimento della liberta religiosa
nei paesi comunisth europei. Dopo il 1920, questt paesi hanno infatti adottato
una legidazione di thpo occidentale, allineandos al modello liberale comune.
E vero che la Chiega ha oggettivamente contribuite al consolidamento di questo
modello.

d) Gli argomenti puramente giuridici della Dichiarazione sono stath ineffi-
cienth in taluni paed idamici quanto le convenzioni dell’ONU. La posizione
della Chiesa vi € percepita come una componente del diecoreo liberale sul
pluralismo religiogo. Solo un approccio a partire della volonta sovrana di Dio
avrebbe forse potuto guadagnare |a condderazione del pengiero idamico e di
stimolarlo ad aprirdl, per reciprocita, all’ uguaglianza dei diritti civili ai cristiani.

e) Una lettura limitativa di Dignitatis humanae ha in parte soffocato la
richezza della dottrina cattolica elaborata lungo i secoli.

— E vero che la Dichiarazione non contiene alcun accenno alla critica della
religione mosea dalla liberta liberale. Questa mancanza ha potuto eseere
interpretata come una ratifica del concetto illuminista di religione. La confu-
gone a questo livello ha gia indotto un Rapporteur delle Nazioni Unite ad
assimilare religione e convinzione, e ad immischiarg nella sfera degli affari
interni della Chiesa.”

— La Dichiarazione sembra aseumere che la liberta religioza copre tutta
["estendone della “ liberta della Chiesa’, cioé la sua autonomia interna di
governo (DH 4 13). Infatti il diritto alla liberta religioza non implica di per ce
il riconoscimento della Chiega come ordinamento giuridico primario e sovrano
nel proprio ordine. Ne abbiamo un esempio molto attuale nel diritto comunitario
europeo che non riconosce le igtituzioni Chiese e quindi puo interferire nei loro
ordinamentt interni condderandole implicitamente come ageociazioni di diritto
comune.

— La Dichiarazione va interpretata eullo sfondo storico della specificita
dell’ evento cristiano nella civilta che ha recepito il principio dell’ autonomia del
emporale rigpetto alla fede religiosa. Fenologicamente, il cristianesimo d
distingue dalle concezioni religiose che implicano un’ altro tipo di relazione fra
religione e ordine civile. 1l concilio non da alcun appoggio all’idea che tutte le
religioni g equivalgono.

28 Etude sur les dimensions actuelles des problémes de I'intolérance et de |a discrimination fondées sur
la religion ou la conviction, pubblicata il 31 agosto 1986 dalla Sig.a Odio Benito, Rapporteur speciale della
Sotto-commissione delle Nazioni Unite per |a lotta contro le misure discriminatorie e la protezione delle
minoranze (Documento ONU: E/CN.4/sub.2/1987/26€).
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— Laliberta religiosa concepita come liberta liberale ha giocato da trent anni
afavore delle sette, di cui certe manifestano oggettivamente laloro pericolosita
in rapporto all’ordine e alla morale pubblica o agli altri diritti dell’ uomo.
Aedstiamo alla rinascita dell’irrazionale, del proseliiamo disonesto e allo
sfruttamento della credulita. Profittando della permisaivita liberale, 4 svilup-
pano fortt correntl fondamentaliste convinte di poseedere 1a verita suprema, e
studiando strategie per imporla.

— LaDichiarazione valetta nel contesto della dotirina sui doveri dello Stato,
sottomeseo alla legge naturale, dunque al Creatore. Il potere politico, non ha a
profeseare unareligione, mail bene comune, di cui portalarespongabilita, edge
per se steceo apertura alla trascendenza. Lo Stato deve eseere neutro rispetto
alle religioni, ma non e esente dalla legge morale. | diriti umani hanno le loro
radici immutabili nella natura, opera del Creatore.

Al momento di concludere, il confronto con i modelli sottostanti al decreto
imperiale del 313 e alla Dichiarazione di indipendenza del 1776 s impone.

La Chiesa infatti non puo ceseare di proclamare che Dio € Dio per wtth gli
uomini, anche nell’ ambito sociale e internazionale. E' dunque indigpenszabile
per lei proporre un dstema giuridico di cui il principio integratore supremo ga
aperto aDio. Selaliberta religiosa € garantita da un gistema che implicitamente
o egplicitamente nega Dio e congidera la religione come un indeme di opinioni
private, diviene liberta distruttrice della religione. L esperienza di quindici
secoli di osmod ha mostrato che |a soluzione genuina del cristianesimo non era
di mettere il Dio delle fede al vertice dell’ edificio sociale. Al vertice della
costruzione giuridica va meeeo il principio che ogni uomo, in virth della propria
natura, tende verso una maggior giustizia e verita, verso cioé un compimento
di cui neseuna potesta umana puo digporre.

Ora, il modello liberale & basato sulla non esistenza reale di Dio e colloca
I"indifferenza come principio supremo. Questo modello ha bisogno del plura-
lismo anche nelle opinioni religiose, perché non sopportal’idea di verita. Eseo
favalere piuttosto come principio supremo non solo che nessuno puo rivendicare
il pogeeseo dellaverita, machelaveritanon edste. | credentt sono quindi invitati
a comportarsi come s¢ Dio non edistesee.

La risposta completa alla liberta liberale non s esauriece quindi nella
coincidenza parziale fra il diritto poditivo moderno ¢ le richieste della Chiesa.
Fra indifferentismo e fondamentalismo, la concezione della Chiesa catiolica,
che due mille anni di egperienza hanno lasciato intatta, malgrado le smentite
storiche, ripropone il legame fra verita, liberta umana e legge naturale, come
elementt indieeociabili di un ordine giuridico che rende pienamente giustizia
alla fede religiosa. Questa convinzione nasce dalla rivelazione biblica di un Dio

DR © 1996. Instituto de Investigaciones Juridicas - Universidad Nacional Auténoma de México



Este libro forma parte del acervo de la Biblioteca Juridica Virtual del Instituto de Investigaciones Juridicas de la UNAM
www juridicas.unam.mx https://biblio.juridicas.unam.mx/bjv Libro completo en: https://goo.gl/D2XTZC

LA CONCEZIONE DELLA CHIESA SULLA LIBERTA RELIGIOSA 59

Padre di ttti gli uomini, di quelli che lo profesaano tale, come di quelli che lo
rigettano o le negano.

La liberta religiosa nel diritto della civitas apre senz altro il problema sul
contenuto e aul contenente. Secondo la dottrina liberale, il contenente &
I"indifferenza, perché il pluralismo esige che neseuna opinione anche religiosa
e¢ presentl come verita per wthl. La Chiesa invece dice che il contenente non
puo eceere la negazione della poseibilita della verita, neppure la proclamazione
della verita, ma solo il diritto di cercarla, con |’ affermazione implicita che esea
edgste. |l contenente non deve racchiudere neseuno in un orizzonte che egli non
havolute. Laliberta religioza reclama | apertura della cocieta e del diritto sulla
trascendenza infinita, come posabilita di esistere di un Tutt Altro, di una
suprema divinitag |a cui alterita fonda il diritto umano alla diversita e il dovere
corrigpondente del mutuo rispetto.
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