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CAPITULO TERCERO
HOMBRE Y SOCIEDAD

|. EL HOMBRE ENTRE LOS DEMAS SERES DE LA NATURALEZA™

Toda filosofia social debe comenzar por €l hombre. El ser humano es €
ingrediente primario e indludible de la sociedad, y por é hay que iniciar
lareflexion filosofica acerca de 1o que no es més que la agrupacion cons-
tituida para que los hombres vivan y alcancen su perfeccién en el mundo.
Esta parece ser una afirmacion obvia y natural. Algo tan sencillo como
cuando se suman dos elementos matematicos y se obtiene un resultado;
y sin embargo, no lo es. Se trata de una verdad que hay que razonar y
enfatizar.

Cuando decimos que la sociedad comienza por €l hombre, queremos
dar a entender que en sus inicios esta siempre presente un ser raciona y
libre, 0 sea, un ser que por su inteligencia'y por su capacidad de decisio-
nes auténomas supera, de un modo esencial, a todos los demas seres del
universo. EI hombre no se mueve por instintos, ni esta determinado, nece-
sariamente, por las leyes ineludibles de la naturaleza. El puede darse
cuenta de la realidad que lo circunda y de su propia existencia, ademas
tiene poder paratransformar esa realidad por medio de su trabgjo. Esto le
ha permitido elevarse desde las organizaciones primitivas de los comien-
zos de la higtoria hasta las complejas formas de la vida socia de nuestros
dias, con sus avances técnicos, cientificos y artisticos. EI hombre, ocupa
un puesto especia Yy privilegiado en e universo.

Pero no siempre se ha reconocido esto asi. A lo largo de la historia
del pensamiento filosofico y sobre todo afinesdel siglo XVIII, durante el
siglo XIX y comienzos del XX, han existido fil6sofos e investigadores
cientificos, que han sostenido que las sociedades humanas no son mas

70  Este capitulo es el Unico que logré escribir Gonzal ez Uribe especificamente para la segunda
parte de este manual. Lo demés fue completado siguiendo el boceto original para este texto, con algu-
nos de sus escritos inéditos y extractos de sus obras publicadas al respecto.
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gue €l producto de una larga evolucién a partir de las agrupaciones de
animales —abegjas, hormigas, castores, por gemplo— y que no hay nin-
guna diferencia esencial entre las sociedades animales y las humanas. En
unas y otras predomina el instinto y las leyes a que estén sujetas, son
siempre necesarias, ineludibles y determinadas de antemano. Con esto,
claro esta, se extiende una vision naturalista del universo en la que no hay
lugar para un ser humano con una posicion preeminente y con decisiones
libres capaces de aterar la naturaleza.

Aungue estas concepciones naturalistas han sido superadas y hoy en
dia ya no se discute que hay una diferencia esencia entre los hombres y
demés seres de la natural eza, queremos, no obstante comenzar nuestro es-
tudio de la filosofia social con una afirmacion claray decisiva del lugar
especial y privilegiado del ser humano, dotado de razédn y libertad, entre
los demés entes que integran €l universo material.

La sociedad que nos interesa es, pues, una sociedad plenamente hu-
mana, 0 sea, integrada exclusivamente por seres racionales y libres, que
buscan un bien y una perfeccion que no pueden obtener de forma aislada.
Esto quiere decir que para conocer bien la sociedad y comprender mas a
fondo su naturaleza y sus fines necesitamos tener una idea clara acerca
del hombre, de su posicion en e mundo y de su singular destino. Todo
estudio sociolégico debe ir precedido por un estudio antropol 6gico.

Pero aqui nos metemos en un terreno altamente problematico. ¢Quién
es e hombre? ¢Cuales son sus fines existenciales? ¢Cua es su destino
propio? Muchos filésofos —y muy calificados— han tratado de resolver
estos problemas. Abundan los temas de antropologia filoséfica, aunque
con diversos nombres en la literatura de nuestros dias. Sin meternos en
muchas discusiones o polémicas acerca de esto, podemos tomar como
punto de arranque € camino de la descripcién fenomenoldgica que nos
ofrece € destacado fil6sofo aleman de nuestros tiempos Max Scheler, en
su obra El puesto del hombre en €l cosmos, y asi trataremos de resolver, 0
a menos aclarar en lamedida de nuestras posibilidades, el enigmadel ser
humano.

El hombre, ante todo, es un ser multifacético, participade la naturae-
za de multiples entes del universo, aun cuando, no pertenece totalmente a
ninguna de ellas. Estando inmerso en un mundo en donde hay una gran
variedad de entes, € ser humano se encuentrafrentealo quenoesé —lo
otro— vy frente alo que es semejante a él —los otros—. De esta manera
va cobrando conciencia de su posicion especial en € cosmos.
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Al enfrentarse con lo otro, e hombre se encuentra con dos grandes
reinos de la naturaleza: el inorganico y €l organico. En & primero, estan
todos los entes de natural eza material, que estén sujetos alas leyes fisico-
guimicas, desde las innumerables estrellas y astros que ocupan € firma-
mento hasta € més pequefio e insignificante de los &omos que integran
los cuerpos materiales. Entre estos dos extremos de grandeza y pequefiez,
se da una casi infinita variedad de entidades, de gran diversidad de for-
mas y tamarfios, que recibe habitualmente el nombre de reino mineral.

Los seres humanos participan en gran medida en ese reino, y hasta
puede decirse que forman parte de €, por € elemento mas visible y exte-
rior de su ser, que es & cuerpo. El cuerpo humano en su estructura 6sea y
muscular y en sus células, tejidos, aparatos y sistemas, esta compuesto de
multitud de sustancias fisicas —f6sforo, manganeso, calcio, potasio, hie-
rro, entre otras— que al combinarse, en perfecto equilibrio, dan origen a
su forma externay a su energiavital. Y esas sustancias han llegado a ser
contadas, pesadas y medidas con notable exactitud en los |aboratorios es-
pecializados, de tal manera que su falta 0 exceso en determinados casos,
puede provocar ateraciones nocivas para e funcionamiento del cuerpo
humano.

El hombre es, pues, un conjunto de sustancias fisicas entre otras que
hay en el universo. Congtituye un ente sui generis en el reino minera y
esta sujeto a las mismas leyes fisicoquimicas que rigen la materia. Pero
hay en él, algo superior ala simple materia inorganica. Es lavida. Todas
las estrellas del cielo y todos los entes fisicos que hay sobre latierra, aln
sumando la totalidad de sus elementos, no podrian producir una particula
viva. Lavida es algo esencialmente distinto y superior; y ninguna agrega
cion de moléculas materiales podria explicarla en forma adecuada. La
vida es movimiento auténomo e inmanente, con una teleologia propia. Y
lamés insignificante célula vegetal o el mas pequefio protozoario, esinfi-
nitamente superior ala mas complejay rica agregacion de el ementos ma-
teriales.

L os seres vivos son extraordinariamente variados, pero en su conjun-
to se dividen en tres grandes grupos. las plantas, los animaesy los hombres.
Y dan lugar atres distintos reinos: € vegetal, el anima y el humano. Los
tres estan sujetos a leyes especificas: las leyes de la vida o leyes biol 6gi-
cas, mucho se ha estudiado sobre estas leyes, desde |os primeros periodos
de la evolucién de los vivientes, que es la embriologia, hasta las épocas de
mayor complejidad en los entes vivos. Multitud de ciencias positivas, con
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afinadas metodologias y perfeccionados instrumentos de observacion, y
experimentacién, han hecho avanzar el conocimiento de lo bioldgico,
desde los primitivos griegos hasta Carlos Darwin, Guillermo Wundt o
Hans Driesch. Y no han faltado interesantes interpretaciones filosofi-
cas de la vida, como la clésica obra de La evolucion creadora, de Henri
Bergson.

En este mundo de los seres vivos se da un fenémeno gque para noso-
tros tiene mucha importancia: es €l de la conciencia. La conciencia, esla
actividad por lacud €l viviente se da cuenta de lo que le rodeay reaccio-
na frente a los estimulos exteriores. Es €l principio de lo que podriamos
llamar e conocimiento. Se da en las plantas, en los animales y en los
hombres, aunque de distinta manera. En los dos primeros, se trata de un
fendmeno ingtintivo y exterior. Se le llama concienciadirecta. Laplantay
e animal se dan cuenta de su entorno y reaccionan frente a é de una ma-
nera placentera o desagradable. En cambio en el hombre, por su naturale-
zaracional, hay una percepcion interna que le permite no solo darse cuen-
ta de lo que le rodea, sino de si mismo en el acto de percibir. En el
hombre, esta conciencia recibe el nombre de reflgja, porque es volver en
s mismo y penetrar en su propiarealidad.

Esta conciencia reflgja, es caracteristica del ser humano y privativa
de é. Ningun animal, por perfecto que sea, es capaz de conocerse a S
mismo o de realizar un acto auténomo de voluntad, independientemente
de su ingtinto. Y aqui entramos, entonces, en un reino nuevo, peculiar y
exclusivo del hombre, le [lamaremos, el dominio de la conciencia, o sea
delo psiquico.

En este dominio de lo psiquico nos encontraremos varios fenémenos
de diversa indole: intelectivos, volitivos, afectivos, subconscientes y mu-
chos més. Pero su caracteristica comun y principal, resulta ser un centro
activo, capaz de un conocimiento reflgjo y de decisiones autdnomas; y
por consiguiente e hombre adquiere su identidad personal y su unidad
propia. Este centro es €l sujeto psicolégico inteligentey libre.

Si nos preguntamos acerca de la naturaleza intima de este sujeto, de
su unidad y permanencia en medio de los cambios, de su capacidad para
realizar operaciones abstractas, muy alejadas de o material, de su tenden-
ciaincoercible alos grandes ideales del amor, justicia, bien, belleza, san-
tidad y de su aptitud para decidir libremente su destino, no podemos mas
gue contestar que radica en algo muy superior y distinto de lo material.
Max Scheler 1o llama, acertadamente, el espiritu . Asi & hombre, que par-
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ticipa dd reino de la materia, de la vida, de la conciencia, penetra final-
mente en un dominio que le es propio y exclusivo: ‘el espiritual’.

Scheler encuentra estas tres caracteristicas del espiritu humano: su
poder de objetivacion, su autoconcienciay su actualidad. Por € primero,
e hombre es capaz de elevar a la dignidad de objetos las cosas que le
rodean y le oponen resistencia, asi el hombre tiene oportunidad de cono-
cerlosy decidir libremente acerca de ellos. Mientras el animal acepta pa-
sivamente lo que le rodea, el hombre puede renunciar alo que le ofrecela
viday decir no alaredidad. Es el asceta de lavida, libre frente a medio
ambiente y esta abierto a todo lo que le brinda el universo. Por la auto-
conciencia, €l hombre es capaz de conocerse asi mismo, de ser duefio de
s y de esta manera construir su propio destino. En la actualidad, €l espiri-
tu humano se manifiesta como un continuo autorrealizarse sin que nunca
pueda llegar a convertirse en un objeto estético y estable. Es una simple
sucesion ininterrumpida de actos, en los cuales uno domina totalmente en
un momento dado.

Esta manera que tiene Max Scheler de ver las cosas, es en gran parte
muy acertada y aceptable. Sin embargo, ho nos parece preciso decir que
e espiritu humano es actividad pura y que se esta formando constante-
mente; seria contradictorio decir que algo se esta realizando sin que haya
un sujeto permanente de donde emane ese movimiento. El nicleo intimo
de la personalidad humana es, en realidad, un sujeto espiritual permanen-
te eidéntico as mismo y de é emanan los actos que suelen considerarse
como propios del hombre.

Asi, e ser humano encuentra su lugar en el cosmos como un sujeto
espiritual sui generis, como un espiritu encarnado.

El hombre es un ser polifacético —es materia, vida, conciencia, espi-
ritu— y por esa razén, es dificil conocerlo a fondo. Se habla con certeza
del enigma del hombre. ¢Cudl es su constitutivo esencial? ¢Qué eslo que
le da esa permanencia e identidad, esa libertad en sus decisionesy ese anhe-
lo constante de bienes superiores que se advierte en sus actos de cada dia?

La respuesta a estas preguntas es sencillay sin embargo muy profun-
day significativa: el hombre es persona. ¢Qué quiere decir esto? pues,
gue tiene una manera especia de ser y exigtir que lo distinguen de todos
los demés seres de la naturaleza y le dan una dignidad suprema en €l
universo.

Esta concepcion del ser humano no siempre fue clara en e pensa-
miento occidental. Entre los antiguos griegos —verdaderos padres de la
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especulacion filosofica— la idea del hombre se fue formando paulatina-
mente a través del tiempo. Al principio, la inquietud filosdfica se orientaba
hacia la naturaleza material, hacia la blsqueda del principio congtitutivo
del cosmos. ¢Era agua? ¢era aire? ¢era fuego? ¢era algo indeterminado?
El hombre ocupaba todavia un lugar secundario, aunque no dejaba de in-
teresar alos fildsofos, quienes veian en él su naturalezaracional, capaz de
llegar alo més profundo de las cosas. Fueron los sofistas, que llegaron a
la Peninsula Helénica en |a época de la democratizacion de Atenas —ha-
cia€el sigloV a.C.— los que con su escepticismo radical y su pragmatis-
mo politico pusieron a discusion e problema de la naturaleza del hombre
y sus fines en la vida. Sus dudas acerca de la verdad, la justicia y otros
valores humanos fundamentales, hicieron centrar € interés de la filosofia
en lafiguradel ser humano.

Con esto, entr6 lafilosofia griega en un periodo antropol dgico. Fue la
época de oro de la especulacion filosdfica, en la que aparecieron los tres
grandes maestros de nuestro mundo occidental: Socrates, Platén y Aristo-
teles. El primero, en sus discusiones con los sofistas, nos legé grandes
ensefianzas acerca del hombre, de lanecesidad de conocerseas mismoy de
su capacidad para llegar a las grandes ideas de bien y de juticiay redli-
zarlas en e mundo. Fue e fundador de la ética politicay murié valiente-
mente por la defensa de sus ideas. Platdn, por su parte, tratd en muchas
partes de sus interesantisimos Dialogos, € problema de |a naturaleza del
ser humano y de su contacto con el reino de las ideas. Escribié bellas pa
ginas acerca del amor, de labelleza, de la verdad, del bien, de lajusticia,
de lasantidad. Y son muy conocidos sus mitos y alegorias, como lade la
caverna, en su didlogo de La repablica (politeia), en laque serefiereala
condicion de los hombres que viven entre las sombras de este mundo y
las luces que proyectan las ideas. Su nocién del hombre era la de un ser
compuesto de cuerpo y ama, en la que ésta estaba como encarcelada en
la parte material. No concibié la unidad de ambas partes. Aristételes, su
discipulo mas destacado, se inclind por € realismo y fue méas preciso en
la descripcién del ser humano. En sus obras fundamentales de &icay po-
litica hizo muchas y muy significativas consideraciones sobre los habitos
humanos, sus virtudes y sus necesidades de sociabilidad. Fue un maestro
consumado en las cuestiones moralesy politicas.

Los griegos, sin embargo, no tuvieron un concepto total del hombre.
Se fijaron, sobre todo, en su aspecto de ser racional. Hablaron mucho del
ama humana como nous o logos, de entendimiento y de razén, pero no
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Ilegaron a comprender toda lariqueza del espiritu. Los aspectos de afecti-
vidad, voluntad y libre decisién no les fueron muy familiares. Tal vez se
debid a que estaban bgjo € influjo de las ideas de necesidad y destino. Los
hombres no podian eludir el destino sefialado por |os dioses inmortales.

Fue €l cristianismo, con sus ensefianzas acerca de un Dios Unico,
creador y padre de todos los hombres, principio y fin de las vidas huma-
nas, e que cambio radicalmente las concepciones del mundo antiguo. Y
especialmente la del hombre. El ser humano fue concebido en adelante
como un ser raciona v libre, creado aimagen y semejanza de Diosy por
élo, capaz de amar a Diosy d préjimo y de decidir su destino en forma
auténoma. Con ladoctrina de Cristo, entr6 la libertad, igualdad y fraterni-
dad en el mundo. Posteriormente ya no hubo diferencias entre varones y
muijeres, esclavosy hombreslibres, judiosy paganos, como decia San Pa-
blo en sus epistolas, sino que todos los hombres eran uno en Cristo Jesus.

En lucha contra los enemigos de la ortodoxia cristiana, los doctores
de lalglesia defendieron latesis de que en Dios hay unidad de naturaleza
y trinidad de personas. Y aclararon, que a lo largo de los siglos, la dife-
rencia gue habia entre el constitutivo esencial de las personas divinasy €
de las personas humanas. Con esto se introdujo la nocién de personaen la
teologia cristianay lafilosofia.

En contacto con la filosofia griega de |a antigliedad y sobre todo con
la aristotélica, los pensadores cristianos elaboraron una nocion metafisica
de la persona, basada en la sustancia (ousia). EI hombre es un ser sustan-
cid que se compone de dos sustancias incompletas —cuerpo y dma— uni-
ficadas en un sujeto permanente y autébnomo, que es la persona. Un fil6-
sofo crigtiano ddl siglo VI de la Era Crigtiana, Manlio Severino Boecio, nos
dejé una definicion clésica de la persona humana: es la sustancia indivi-
dual de naturaleza racional. Este tema fue elaborado nuevamente y con
gran precision, metodoldgica y sistematica, por los grandes escol&sticos
de la Edad Media y sobre todo por Santo Tomas de Aquino. En dos de
sus grandes obras teolgico-filoséficas —la Suma teoldgica y la uma
contra gentiles— examind minuciosamente € tema de la persona, a la
gue llamd “‘lo més, perfecto que hay en € universo’”. La persona humana
reline € grado més elevado de individualidad y la autoconciencia que le
dasu naturalezaracional.

Desde entonces los escol&sticos siguieron explorando la cuestion de la
persona y afiadiendo nuevas precisiones. En la escoléstica del Siglo de
Oro Esparial, los padres Vitoria, Soto, Molina, Suarez y otros mas, fueron
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viendo nuevos aspectos de la persona humana —y especialmente de su
libertad y sociabilidad— en relacion con la ley, la justiciay € Estado.
Destacaron la dignidad de todos |0s seres humanos, por ser personas crea-
das por dios, ante cualquier amenaza de dominacion injusta.

Al sobrevenir los tiempos nuevos de la Edad Moderna, con los movi-
mientos ideoldgicos del Renacimiento y la Reforma protestante, la ima-
gen del hombre cambi6 en e panorama de la culturay de las redlizacio-
nes sociales. El hombre paso a ser otravez, como en la antigliedad griega
y latina, un ser predominantemente racional, creador de su mundo y forja
dor de sus propias leyes. Fue la épocadel racionalismo y de la llustracion
enlossiglos XVIly XVIll d. C.

El gran filésofo alemédn Manuel Kant (1724-1804), en la parte final
de su célebre Critica de la razon pura, trgjo de nuevo a colacién € pro-
blema basico: ¢Qué es el hombre? Y aunque no elabord un libro o estudio
especifico sobre antropologia filosofica, si examind en sus obras muchas
cuestiones relativas a la teoria del conocimiento, la éticay la estética en
su referencia con la persona humana.

El siglo XIX trajo estudios muy interesantes acerca de la existencia
humana en las obras de los positivistas, evolucionistas y materialistas; de
los nuevos seguidores de la psicologia experimental; de los filésofos de la
cultura en las escuelas neokantianas; y sobre todo de los vitalistas como
Nietzsche y Bergson. Pero fue hasta el siglo XX cuando se desarroll6 ple-
namente la antropol ogia filoséfica, como un saber independiente.

En este campo han sido muy conocidas y apreciadas las obras de Max
Scheler, Martin Buber, Emerich Coreth, Ernst Cassirer, Julian Marias,
Pedro Lain Entralgo, Erich Fromm, Herbert Marcuse, Viktor Frankl, M.
Landmann y otros autores més. Y en México, las obras de Samud Ra-
mos, Oswaldo Robles, Francisco Larroyo, Agustin Basave, José Rubén
Sanabriay otros més.

Cabe mencionar que en estos estudios acerca del hombre, merece es-
pecial importancia los autores Ilamados personalistas, como: Maritain,
Mounier, Duthoit, Lacroix y muchos més, que se dedicaron a defender la
dignidad de la persona humana frente a los atagques totalitarios y desper-
sonalizantes. Hay que mencionar la obra del fil6sofo hispano argentino
Ismael Quiles intitulada La persona humana, que ya se ha vuelto clésica
en esta materia.

Precisamente, basdndonos en esta obra, podemos sefialar con claridad
las caracteristicas que muestran a hombre como persona. Quiles distin-
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gue, con mucho acierto, tres puntos de vista desde los cuales puede ser
considerada la persona humana: e psicolégico, el metafisico y € moral.
Lostres, integrados en un conjunto, forman la unidad de la persona.

El aspecto psicoldgico es € que primeramente y de inmediato se pre-
senta ante los 0jos del hombre mediante la propia introspeccién. Alli apa-
recen, alaluz claraaveces, y en otras ala penumbra, una serie de actosy
procesos psiquicos de diversa indole: sensaciones, percepciones, volicio-
nes, afectos, recuerdos, actos cognoscitivos y muchos otros mas. Todos
elos forman una corriente ininterrumpida y siempre cambiante de activi-
dades psiquicas que podemos llamar € flujo o rio de la existencia huma-
na. Al parecer, se trata de algo que pasa y no vuelve, siendo imposible
detenerlo.

Sin embargo, si nos fijamos bien, en esa corriente de actos encontra-
mos tres caracteristicas que la singularizan: la autoconciencia, la autopo-
sesion y la identidad histérica. Todo esto nos permite deducir que esos
actos psiquicos tienen siempre un sujeto, firmey estable, al cual sele atri-
buyen, un sujeto de inhesién al cud [lamamos € “‘yo psicol6gico’.

Ese ““y0"’ sin embargo, presenta tales caracteristicas de firmeza y
constancia, asi como de decisidn espontanea, que nos invita a reflexionar
mas a fondo acerca de su estructura intima'y del origen de su dinamismo
interior. Esa estructura cae dentro de la nocidon metafisica de la sustancia,
gue es el centro activo de las operaciones de un ser cuando éste es vivo e
inteligente. Esa sustancia le da al ser raciona su unidad ontoldgica més
perfecta, que eslaindividualidad. Y cuando esa sustanciaindividual es de
naturaleza racional, tenemos la definicién de *‘persona’, como nos la da
Boecio. La persona, ademds, posee una autonomia ontol égica perfecta en
su formade actuar: eslibre. De manera que e hombre, como persona, es un
ser racional y libre. Y ¢qué es lo que explica su racionaidad y libertad?
Su naturaleza ““espiritud’’. El ser humano es espiritu encarnado en la mate-
ria corpdrea, pero no como lameraunion intimay sustancia dela persona.

El aspecto moral de la persona humana se deriva inmediatamente de
su naturaleza metafisica. Si el hombre, como persona, es un ser racional y
libre, eso quiere decir que es capaz de decidir por si mismo su destino en
lavida. Esto trae serias consecuencias, porgue lalibertad humana no es ni
puede ser absoluta. Fisicamente, €l hombre libre puede hacer 1o que quie-
ra, con tal de no encontrar un obstaculo interior o exterior. Pero moral-
mente, solo puede hacer 1o que es conforme alaley moral, que lo condu-
ceasu fin dltimo.
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La personalidad moral puede ser individual o social. Laindividual, a
diferencia de la persona metafisica, que se da de forma definitiva, es algo
gue se va forjando a base de decisiones libres a lo largo de la vida. Esta
en constante riesgo de desviarse de su fin dltimo. De ali lainmensa res-
ponsabilidad del hombre de conducirse rectamente. Tiene sus grados de
acercamiento o de algjamiento de ese fin y un dia se consumara plena
mente a llegar a su meta. La social, por su parte, no es mas que € desa
rrollo del impulso natural de sociabilidad que hay entre los hombres y
gue proviene de su naturaleza racional .

El hombre por su espiritu y su destino posee una dignidad eminente
entre los demés seres de la creacion.

El ser humano enigmatico y Unico entre los demés entes que existen
en & universo, no vive en una situacion de espléndido aidamiento, a con-
secuencia de su riqueza psicoldgicay ontolégica. El misterio de su perso-
na esta precisamente en que siendo autosuficiente y auténomo en muchos
aspectos, necesita de los demas para su total desenvolvimiento. Yalo de-
cia Aristételes en su Politica: “‘El hombre que viva fuera de |la sociedad
€on sus semejantes o es una bestia o es un Dios’. Esto le da una apertura
y unatrascendenciahacialo otroy hacialos otros.

Al mirar a su adrededor, desde € momento en que despierta su autocon-
ciencia, d ser humano se da cuenta de que vive rodeado de mlltiples cosasy
elementos que forman su entorno materia. Son, por un lado, los astros lgja-
nos que hay en e universo y que apenas alcanza aver con ayuda de potentes
instrumentos, y son, por otro lado, los el ementas cosmicos con los que esta
familiarizado en su existenciacotidiana: € sol, laluna, los planetas, los vien-
tos, laslluvias, las tormentas, latierra, e fuego. Son también los objetos que
integran € reino minera y las plantas y animales que forman los reinos ve-
getal y animal. En una palabra, todo aquello que es exterior adl y que no son
otros seres humanos es d mundo material o 1o que se denominalo otro.

Ese mundo de la materia, ya sea inorganica u organica, que rodea al
hombre y se presenta como algo exterior a él, ha sido considerado por
todos los pensadores, desde hace siglos, como la naturaleza. Al encontrar-
se con €lla, e ser humano realiza una primera forma de trascendencia, un
primer contacto con algo que no es @ y gue a veces se le muestra en for-
ma agradable y amistosay otras de una manera desagradable y hostil.

El encuentro con la naturaleza no es exclusivo del hombre. También
se da en los animales y otros entes vivos infrahumanos. Pero, su manera
de reaccionar frente a los objetos y fendmenos naturales, es completa-
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mente distinta, mientras los animales asumen una actitud pasiva frente a
su entorno material y se aprovechan simplemente de é cuando les es fa-
vorable, o bien, le temen y rehuyen cuando es hostil, pero sin tener capa-
cidad para poder modificarlo; los hombres adoptan una conducta activa
frente a la naturaleza. Toman para si todo 1o que les es de provecho o
luchan contra ella cuando su accion es adversa a su vida 0 a sus intereses.
Esa actividad esla que llamamos €l trabajo humano.

Lalucha del hombre por transformar la naturaleza mediante el traba-
jo, forma el contenido de siglos enteros de evolucion humana, desde la
época de los hombres de las cavernas hasta la de los constructores de rasca-
cidlos o tripulantes de naves espaciales. Y la caracteristica peculiar de esa
evolucién es que ha sido obra del espiritu humano. No se ha visto forzeda
por las leyes ciegas de la naturaleza, Sino que ha sido guiada e iluminada por
la fuerza dd espiritu. EI hombre ha hecho lo que ha querido, conforme a
planes trazados de antemano y no ha sido llevado por € mero instinto,
como los animales. Los antrop6logos materialistas del siglo XIX quisie-
ron poner a los hombres a nivel de los animales, pero se equivocaron
totalmente. Lo que diferencia en forma especial a los seres humanos aun
de los animales superiores es, precisamente, la presencia del espiritu, con
su autoconciencia y su autodeterminacién. Esto lo reconocié incluso un
pensador partidario del materialismo histérico como Carlos Marx.

El hombre en su contacto con la naturaleza, sale fuera de s mismo,
abandona las cuatro paredes de su inmanenciay trasciende al exterior. Y
lo hace de una forma activa y decidida, con su trabajo transforma las co-
sas naturales gque lo rodean y va creando un mundo nuevo. Pero todavia
mas importante que su proyeccion hacia lo material, es su trascendencia
en e dominio de lo humano, o sea, de los otros seres semejantes a él.
Busca alos demés para encontrar la plenarealizacion de su ser.

La primera manifestaciéon de esta trascendencia es € lenguaje. Un
lenguagje articulado y significativo, que estd muy lejos de los simples gru-
fidos y cantos de los animales. Por medio de é, € ser humano expresa
sus pensamientos, sentimientos y deseos, y busca transmitir un mensaje
que tenga sentido a otros seres semejantes. Estos a su vez, se constituyen
en receptores de ese mensgje y tratan de comprenderlo. Hay, entonces,
todo un proceso de significatividad y comprensién, que enriquece a los
hombresy pone las bases de la comunicacion.

Otra manifestacion es la técnica. EI hombre sale de s mismo y se
proyecta a exterior, elaborando los instrumentos y utensilios que necesita
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para subsistir en el mundo y perfeccionar cada vez mas su vida. Ha sido
verdaderamente prodigiosa la historia de la técnica, desde € descubri-
miento del fuego y la invencion de la rueda, hasta la fabricacién de los
complicados aparatos mecanicos y €léctricos de nuestros dias. Y eso, por
no mencionar las maravillas de la electronica y la cibernética que han
abierto una nueva era de espectaculares avances en € desarrollo humano
y lo han puesto en & camino de la conquistaddl espacio sideral.

A latécnica acomparia también otra actividad trascendente que es €
arte. Ya en las primeras manifestaciones de la vida humana del hombre
de las cavernas, ha aflorado la tendenciainnata en € ser humano a expresar
sus sentimientos en forma bella'y arménica. Desde |as pinturas rupestres
en las cuevas de Altamira hasta las decoraciones de las tumbas egipcias 0
los frescos de Bonampak, €l arte pictérico ha avanzado prodigiosamente.
Y ha dado testimonio de la capacidad y ddl gusto artistico de los hom-
bres. Lo mismo hay que decir de otras manifestaciones de arte: la escultu-
ra, la arquitectura, la poesia, la misica. A lo largo de los siglos, todas
estas actividades artisticas han tenido excelentes representantes. Y cada
dialogran mejores realizaciones.

Juntamente con € arte, €l espiritu humano ha trascendido al exterior
por medio de su indagacion cientifica. EI hombre no se conforma con co-
nocer las cosas que le rodean y apreciar sus efectos buenos o malos, sino
gue requiere siempre conocer sus causas. El por qué son asi 0 se mani-
fiestan de ese modo. Es € eterno nifio que desarma €l reloj para ver que
contiene adentro y por qué camina. La ciencia es precisamente eso: € co-
nocimiento de las cosas por sus causas y eso €s, entre otras cualidades, 1o
gue distingue al hombre de otros seres de la naturaleza. La curiosidad
cientifica no sélo halogrado satisfacer lainquietud espiritua, sino que ha
sido lamadre de todos |os adel antos de la humanidad.

El afén cientifico se ha manifestado en multiples formasy a diversos
niveles de profundidad. Ha abarcado las ciencias naturales, como la fisi-
ca, la quimica, la biologia, la astronomia, la geografia. Y también las cien-
cias culturales, como la sociologia, la economia o las ciencias juridicas y
politicas. Y hallevado sus indagaciones hasta | os estratos méas hondos del
conocimiento, ha cultivado |afilosofia de la naturaleza, |a filosofia de las
mateméticas, la antropologia filoséfica, la filosofia de los valores y la
metafisica. Ha buscado siempre no solo la descripcion de los fendmenos
y su causalidad inmediata, sino lavisién intimade las cosas, € insight.
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Asi, €l ser humano ha sido, en todo momento, un verdadero homo
sapiens y no nada mas un homo faber que fabrica utensilios y obras de
arte; y para ello ha necesitado de la educacion, los nifios desde pequefios
van manifestando sus curiosidades y aptitudes y tienen que entrar en un
proceso de ensefianza-aprendizaje parair desarrollando y perfeccionando
sus conocimientos y habilidades. Es toda educacién, en sus diversos gra-
dos, laque varealizando esa empresa maravillosa. La humanidad o supo,
desde un principio y por ello puso mucho empefio en dar a los nifios y
jovenes la oportunidad de educarse y llegar a ser hombres cabales. En las
épocas mas avanzadas de la civilizacion se multiplicaron las escuelas, li-
ceos, academias, universidades. Y ha sido siempre €l signo mas caracte-
ristico del adelanto humano el contar con € mayor nimero y la mejor
calidad de las instituciones educativas.

El hombre trasciende, de s mismo, por la educacién. Se proyecta so-
bre otros espiritus para realizar la obra més grande e importante del mun-
do: formar hombres. Hombres mejores, més veraces, més justos, més li-
bres, mas fraternales. Las obras de la técnica y del arte son Utiles y
valiosas; las de la cienciay de la filosofia lo son también. Pero ninguna
tan decisiva para €l bienestar humano como la educacion. Sin embargo, la
educacion no puede ser temporal y transitoria. Debe ser continua, perma-
nente. Y para €llo se necesitan las instituciones sociales y juridicas, para
perpetuar € efecto benéfico de lasideas y |os buenos propésitos.

De dli que los hombres, desde hace mucho tiempo, han ido dando
cuerpo y sustancia a numerosas instituciones, que constituyen en la actua-
lidad el sustento estable y firme de las sociedades: l0s ayuntamientos, |os
parlamentos, las universidades, los tribunales, los gjércitos, 10s cuerpos de
policia, los centros de investigacion cientifica o creacién artistica, las
asambleas de fey oracion de las diversasreligionesy otras semejantes.

[1. CONOCIMIENTO DE LA SOCIEDAD. LA PERSPECTIVA FILOSOFICA
Y SUSRELACIONES CON LAS CIENCIAS SOCIALES

1. El hombre como ser que conoce

El hombre es un ser que conoce, que anhela conocerlo todo, desde lo
mas grande hasta |o més pequefio.™

71  Gonzélez Uribe, Héctor, op.cit., nota 8, pp. 6-15.
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Que seinquieta ante & enigma del universo y de si mismo y trata de
desentrafiarlo. Que busca la razdn intima de las cosas por debgjo y méas
alla de su mera apariencia fenoménica. En esto, se distingue esencialmen-
te el hombre de todos los demas seres que le rodean: en que no se confor-
ma con vivir en el mundo y aprovechar lo que le brinda para su satisfac-
cién y deleite, sino que trata de conocer y transformar esa realidad
circundante. Incluso quiere conocerse asi mismo y encontrar una explica
cion adecuada de sus propios fendmenos de conciencia, tanto intel ectivos
como volitivos y emocionales. Conocer para €l hombre es algo tan natu-
ral como moverse o respirar.

Pero desde la antigliedad €l ser humano no ha quedado satisfecho con
darse cuenta de su saber sino que ha querido explicarse mas intimamente
ese conocimiento. Ha tratado de describir el proceso cognoscitivo, de
buscar su origen, su esencia, su posibilidad, sus limites, su grado de certe-
za. Y asl ha nacido, en el campo de las investigaciones filosoficas, una
rama especial que se consagra en esta tarea y que se denomina ‘‘Teoria
del conocimiento’.

Moderadamente, después de muchos siglos de grandes controversias
acerca de estos puntos, dicha teoria se ha concretado en una serie de dis-
ciplinas especializadas, que conviene distinguir cuidadosamente para po-
der precisar megjor su contenido, su acance, su funcion y su metodologia.
Estas disciplinas son las siguientes. la epistemologia; 1a gnoseologia; la
criteriologia; la criticay la metafisica del conocimiento. Aungue muchas
veces se han tomado estas expresiones como sindénimas y con frecuencia
se les usa para designar € conjunto de investigaciones teoréticas acerca
del conocimiento, un andlisis mas detallado nos revela que —si se juzga
con rigor— cada una de ellas tiene su campo especifico bien definido.

Asi, la epistemologia, por sus raices griegas episteme (ciencia, logos,
tratado o discurso), viene siendo una teoria de la ciencia, una Wissens-
chaftdehre, en € lengugje de Fichte. Su funcion consiste en indagar los
principios y normas a que deben gjustarse las ciencias para que sus
afirmaciones sean verdaderas y obligatorias. Busca, pues, los fundamen-
tos criticos de las ciencias, la validez tedrica de sus investigaciones y re-
sultados.

La gnoseologia, del griego gnosis (conocimiento, etimol 6gicamente
significa el tratado o la teoria del conocimiento). Pero en un sentido méas
estricto se ha restringido su funcién a mero estudio del origen y condi-
ciones de validez formal del conocimiento. No se trata, ciertamente, de
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una mera descripcién empirica o fenomenol 6gica de como surge el cono-
cimiento, sino de una reflexion acerca de los e ementos fundamentales
gue intervienen en el origen y desarrollo del conocimiento humano.

La criteriologia ha sido utilizada predominantemente por la Escuela
de Lovainay en especial por e cardenal Mercier, en sus cursos de filoso-
fia, para designar e conjunto sistemético de estudios acerca del conoci-
miento valido. Sin embargo, en s misma, la criteriologia no es otra cosa
sino una parte de esos estudios, que se refieren a la blsqueda, definicion
y division de los criterios de verdad.

Por su parte, la critica, que con toda razén ha sido definida como ‘“‘la
investigacion filosdfica que versa sobre la posibilidad y amplitud de co-
nocimiento (humano) verdadero y cierto’”, aun siendo més amplia que la
criteriologia, puesto que no sdlo indaga los criterios de verdad sino la po-
sibilidad misma que tiene  hombre de conocer con certeza, es una discipli-
na limitada. Su campo propio es lainvestigacion del problema de la ver-
dad y de la certeza, o sea, de la validez intrinseca del conocimiento. Por
tanto, no tratalo relativo a origen y alanaturaleza del acto cognoscitivo.

En cuanto a la metafisicadel conocimiento, podemos decir que la ex-
presion es reciente, proviene, sobre todo, de la obra del gran filésofo ae-
man Nicolai Hartmann, quien después de liberarse de los estrechos cau-
ces del idealismo critico de la Escuela de Marburgo, se adscribi6 a la
corriente fenomenolégica y denomind a sus investigaciones en e campo
del conocimiento Grundziige einer Metapphysik der Erkenntnis. En si
misma considerada, una metafisica del conocimiento, concebida como
una indagacién de la esencia del conocimiento, o sea, de sus elementos
constitutivos intimos, no es totalmente nueva. Y a los escoléasticos de la
época clasicay barroca, como predmbulo a sus tratados de metafisica, hi-
cieron estudios acerca del ser como inteligible, esto es, como objeto for-
mal de lainteligenciay de esa manera pusieron los fundamentos més so-
lidos para la indagacién del conocimiento mismo. Pero |o que si es muy
interesante anotar es que el realismo hartmanniano, a sefidar en nuestros
tiempos el hecho de que el problema del conocimiento no es meramente
psicolégico o 16gico sino fundamentalmente metafisico, ha prestado un
gran servicio a las investigaciones filoséficas de la actividad intelectual
humana.

De todo lo expuesto podemos concluir, con €l filésofo mexicano Os-
waldo Robles, que:
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la expresion teoria del conocimiento no es, en sentido estricto, sinbnima de
ninguna de las anteriores; ellas congtituyen capitulos o tratados de una teo-
riadel conocimiento, la que en rigor debe ser considerada como una intro-
duccion o prefacio a la metafisica general, como una disciplina filoséfica
de tipo especulativo, como una filosofia fundamental, que tiene por objeto
formal la elucidacion del conjunto problematico suscitado por la relacion
“‘sujeto-objeto”’, es decir, sobre € origen, esencia, validez y limites del co-
nocimiento. 2

Pese alo anterior, hemos de decir que, por razones practicas, utiliza-
remos en adelante los términos *‘gnoseologia’, *‘gnoseolégico’ vy *‘gno-
seoldgica’, en su acepcion mas amplia —que coincide, por lo demaés, con
su etimol ogia— paraindicar todo lo relativo a conocimiento en sus diversos
aspectos. Cuando sea necesario precisar con mayor rigor, emplearemaos €l
término adecuado.

Y ahora que ya sefialamos cud es la parte del saber humano, organi-
zado y sistemético, que se ocupa del conocimiento vamos a determinar,
brevemente, qué es ese conocimiento y cuéles son sus especies y grados.
No vamos a hacer, naturalmente, una investigacion exhaustiva. No es ese
e proposito de este libro, recogeremos nada mas |os datos esenciales de
lateoria del conocimiento, en la medida en que nos sean necesarios y Uti-
les paralafinalidad que perseguimos, que es llegar a conocer e Estado.

El megjor camino para explicar €l conocer humano, es € de la obser-
vacion y descripcién del fendmeno mismo del conocimiento. Esto tiene la
gran ventgja de que se puede partir de lo real, con objetividad e imparcia-
lidad y sin que los prejuicios de una determinada posicion filoséfica, que
puedan ensombrecer lavision de las cosas.

En & proceso fenomenol6gico del conocimiento se nos presenta, desde
luego, un cuadro muy caracteristico. Una relacion actual entre dos términos
irreductibles: un alguien, que conoce, y un algo, conocido, 0 como también
pudiéramos decir con otras palabras, un sujeto cognoscente y un objeto co-
nocido. De éstos dos términos, € que denominamos ‘“sujeto”” es sempre un
ser espiritual, consciente y libre, capaz de aduefiarse mentalmente del objeto
y de reproducir, dentro de si, su imagen. El conocimiento implica, pues,
ante todo, un darse cuenta de algo, un apropiarse, un introducir a interior
lo que estaba fuera, 0 sea, un volver inmanente |o trascendente, pero de
tal suerte que lo trascendente no pierda su existencia propia.

72 Robles, Oswaldo, Propedéutica filosofica, 5a. ed., México, Porria, 1967, p. 92.
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Siguiendo la descripcion hecha por €l fildsofo aleman contemporaneo
Johannes Hessen, de la Universidad de Colonia, podemos sefidar los si-
guientes pasos fundamentales en € proceso del conocimiento:

1) Todo acto de conacimiento implica siempre una dualidad y una
polaridad esenciales. Frente a frente se hallan un sujeto que conoce y un
objeto conocido. Esta confrontacion sujeto-objeto no es necesariamente
externa. Puede ser también interna'y entonces la conciencia cognoscente
se vuelve sobre s misma para conocer sus propios contenidos.

2) El entendimiento cognoscente, en el acto de conocimiento, no
adopta una actitud sino pasiva, contemplativa. No trata de modificar o
transformar el objeto sino de recibirlo tal como es, sin cambiar o desfigu-
rar ninguna de sus caracteristicas.

3) Al ponerse en contacto € sujeto cognoscente con el objeto conoci-
do se rediza una misteriosa operacion espiritual. El sujeto toca intima-
mente al objeto, o asume, lo hace suyo. Lo asimilaen el sentido etimol 6-
gico del término: lo hace semejante a él. Pero a su vez recibe la
semejanza del objeto y o reproduce con absoluta fidelidad.

4) En ese contacto intimo entre € sujeto y € objeto hay, sin embargo,
una curiosa peculiaridad. Ninguno de los dos pierde su independencia.
Ninguno sale de su propia esfera. El objeto sigue siendo siempre trascen-
dente d sujeto, o seq, quedafuerade d. Y esto es verdad, no solo tratdndose
de objetos materiales sino aun de los propios contenidos de la conciencia
0 de los seres idedles, producto del pensamiento. El “‘yo mismo” se des-
dobla en sujeto y en objeto en e acto de laintrospeccion.

5) Lo més profundo del fenbmeno del conocimiento esta en que €
sujeto cognoscente, al ponerse en contacto intimo con €l objeto, recibe
todo su sello. Se dgja impresionar por €, marcar por é, es determinado
por €l objeto y llega a participar ontol égicamente de su contenido.

6) Hay que notar, finalmente, que & objeto conocido no es aprehendi-
do por la conciencia cognoscente de un modo material, como o hace €
hombre al apoderarse sensiblemente de una cosa, sino de una manera in-
telectual (llamada también intencional), ya sea mediante su imagen, s se
trata de un objeto sensible, o de su concepto, si se trata de un ser supra-
sensible, 0 bien por una intuicién inmediata del orden espiritual, como
cuando se conocen los propios fendmenos de la conciencia o los primeros
principios del ser o delarazén.

La anterior descripcién fenomenol bgica nos da una luz decisiva para
comprender € fendmeno del conocimiento y apreciar mejor la definicion
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—concisa y profunda— que nos da € pensador mexicano Oswaldo Ro-
blesy que hacemos nuestra: ** Conocer es volver inmanente lo trascenden-
te, sin que lo trascendente abandone el circulo de su existencia propia’.”

El conocimiento siendo, en s mismo, un acto Unico, por lo cua la
conciencia cognoscente se da cuenta de un objeto y 1o hace suyo, tiene,
con todo, diversas especies. Hay diferentes maneras de alcanzar €l objeto.

Hay, primeramente, un conocimiento sensible o sensorial en e que
intervienen directamente los 6rganos de los sentidos, ya sea exteriores
(corporales) ya sean interiores (conciencia) y en € gue solo se toman los
fendmenos, o aspectos mostratorios del ser, en oposicion a la esencia de
las cosas. Esta clase de conocimiento se caracteriza por su singularidad
(lo sensible aparece siempre circunscrito por un aqui y ahora determina-
dos), su mutabilidad (el aspecto cambiantey transitorio del ser) y su acci-
dentalidad (lo sensorial se encuentra siempre vinculado a un sujeto de in-
hesi6n que depende de un ser sustancial).

En oposicién a éste —o mejor dicho, complementandolo y perfeccio-
nandolo— tenemos € conocimiento intelectual, que no se queda en la su-
perficie de las cosas sino que se refiere necesariamente al ente en s mis-
mo, en su realidad més profunda. Las caracteristicas de esta clase de
conocimiento son inversas a las del conocimiento sensorial. La aprehension
intelectual se caracteriza por su universadidad (captalaesenciadd ser, que es
igual paratodos los de su especie), su permanencia (la esenciaes |o que no
varia en medio de los cambios), y su irreductibilidad (la esencia es €
constitutivo ultimo del ser, que no puede ser sustituido por otro).

Es también importante considerar otras dos especies de conocimiento
que provienen de otro modo, seguin como la facultad cognoscente aprehende
su objeto: é conocimiento intuitivo y € conocimiento discursivo. El primero
es agued en que @ sujeto cognoscente ve inmediatamente su objetivo, 1o cap-
ta sin ayuda de ningn otro conocimiento, o sea, de ninguna mediacién dia
léctica. En cambio e discursivo, es aguel en que se llega ala aprehension
de un objeto mediante la intervencién de un conocimiento previamente
adquirido. Asi, en algun raciocinio |6gico o en un teorema matemético.

Estas diferentes especies de conocimiento intervienen, de una manera
mMas 0 menos decisiva, en la integracion gnoseolbgica y metodol dgica de
las diversas ciencias y son de importancia fundamental para la teoria del
Estado.

73 Ibidem, p. 26.
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Pero no es todo. Todavia es necesario dar un paso masy ver como €
conocimiento, en € proceso de su evolucion didéctica, va manifestandose
en diversos planos o niveles de perfeccidn o bien adquiriendo caracteristicas
especiales segin € objeto que pretende captar. Con dlo se originan los lla
mados grados del saber y se dalugar alos diferentes tipos del saber.

2. Diferentestipos del saber

Oswaldo Robles, inspirandose en €l filésofo francés contemporaneo
Jacques Maritain, sefidla seis tipos de saber, que clasifica de la siguiente
manera;

a) Saber empiriol6gico vulgar o de apreciacion fenoménica.

b) Saber empiriolégico cientifico o de explicacion causal inmediata
(Saber de laciencia natural).

¢) Saber perinoético o de esencias redlizadas (Saber de lafilosofia de
lanaturaleza).

d) Saber dianoético o de relaciones ideal es cuantitativas (Saber mate-
matico).

€) Saber de comprobacion pretérita de 1o singular sucesivo (Saber
histérico).

f) Saber de reflexion fundamental, noético o saber de las esencias
(Saber filoséfico).

El propio Rables nos da una explicacién de cada uno de estos tipos
de saber que vamos a exponer en resumen porque la consideramos muy
interesante e instructiva.

El saber empiriol6gico vulgar, es un saber que procede de la expe-
rienciaindividua o socia y que se aplica alaresolucién de los problemas
précticos planteados por nuestras propias vidas. ES un saber limitado a
sefidar el acontecer del fendbmeno, el acontecer de algo, sin preocuparnos
por explicarlo en funcion de sus causas gque lo producen. Es € conjunto
de conocimientos que tiene un hombre sin formacién especia. Un hom-
bre comin y corriente que conoce un mundo circundante material en €
gue se encuentra, y un cierto nimero de hombres, sus semejantes, con
los gque vive en sociedad; sus propios fendmenos animicaos, interiores, ta-
les como sus percepciones, sus ideas, sus sentimientos. el cambio de la
naturalezay el cambio de si mismo con su ritmo y regularidad propios.

El saber cientifico se distingue del saber vulgar, por ser un tipo de
saber explicativo. Es verdad que en nuestros tiempos la palabra cienciaya
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no tiene una connotacion tan amplia como en la época aristotélica, en la
gue significaba, genéricamente, ‘‘el conocimiento de las cosas por sus
causas’ y se entendia por cosa la esencia mismadel objeto. En la actuali-
dad, €l saber empirioldgico cientifico serefiere ala ciencianatural o posi-
tivay es un saber explicativo de los fendmenos, atendiendo a sus causas pro-
ductoras inmediatas. No se ocupa, pues, de la esencia ni de las causas
primeras o Ultimas de los seres. Asi, la quimica, la biologia, |a astrono-
mia, la sociologia. La ciencia positiva es un saber explicativo de los fené-
menos y no meramente comprobatorio. Pero se ocupa tan solo de explicar
lo dado inmediatamente en la experiencia externa o interna.

El saber perinoético o0 de las esencias realizadas va mas dla de la
ciencia positiva. Trata de completar y verificar el andlisis empirico cienti-
fico con un andlisis de tipo ontol 6gico. Busca, en e fondo de los fenbme-
nos, lo que lo sostiene, explica, fundamentay da unidad. No se conforma
con la mera mostraci én fenoménica sino que inquiere las causas mas pro-
fundas. Y asi enlabiologiay en lafisica, en lapsicologiay en laantropo-
logia se vaformando unaverdaderafilosofia de lacienciao filosofiade la
naturaleza, que corresponde a los antiguos estudios filoséficos acerca del
““ser vinculado alamateriasensible y al cambio’’. Se trataen suma, de un
estudio de las esencias redlizadas y con esto seindica que se trata de un pri-
mer paso en ese terreno. Como gjemplo de este tipo de estudios tenemos
d libro de Hans Driesch, bidlogo y filosofico aleman, Ciencia y filosofia
de los organismos, y la magnifica obra de Max Scheler, pensador aleméan
contemporaneo, titulada El puesto del hombre en el cosmos.

El saber dianoético llamado también de las relaciones ideales cuanti-
tativas, es e saber propio de las mateméticas. Estas trabajan con seres
ideales o de la razdn. Se ocupan de la magnitud mensurable, es decir, de
la cantidad considerada bajo el aspecto del nimero y de la figura. El sa
ber matemético recibe sugerencias de los cuerpos y figuras que se dan en
la naturaleza, pero en sk mismo es un saber de objetos ideales y de reali-
dades ideales; presupone principios que da por demostrados y saca conse-
cuencias deductivamente, con un método propio que difiere del de la 6-
gicaformal.

El saber histdrico es un tipo de saber sui generis que rompe los mol-
des intelectuales de los anteriores. Su objeto es e mundo de la historia
gue esta integrado por el conjunto de acontecimientos que han pasado o
sucedido. Estos acontecimientos —a diferencia de |os fendmenos cientifi-
Cos— son Unicos, irrepetibles, pretéritos, sucesivos. Por eso se ha defini-
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do acertadamente a saber histérico como el saber de comprobacion pre-
téritade lo singular sucesivo. Con esto queda claro, que este tipo de saber
no es cientifico ni filoséfico porque no explicani trata de reducir ala unidad
lo gue se repite indefinidamente en una misma linea (repeticién univoca),
sino que comprueba meramente —en la forma mas fehaciente posi-
ble— acontecimientos que jamés se repiten, aun cuando se parezcan (re-
peticién andloga). La historia es, pues, 1o sucesivo y 1o no repetido; 1o
Unico y singular y lo no generd; 1o pretérito y lo no presente. Da lugar a
un saber especial, pero no a una ciencia, aun cuando se ayude de un con-
junto de ciencias auxiliares.

Finalmente viene €l saber filosofico, [lamado también saber de refle-
xion fundamental, noético o de las esencias. Es € saber més alto y pro-
fundo que puede alcanzar e hombre con laluz de su razén natural. Con-
siste en conocer todas las cosas —el mundo, el hombre y Dios— por sus
causas primeras y Ultimas. La filosofia, que etimol 6gicamente significa
““amor a la sabiduria’, ha sido una ocupacion constante del hombre, €
cual nunca se ha conformado con conocer la apariencia de las cosas sino
gue haindagado siempre por |o méas hondo y radical.

El saber filosofico tiene cuatro caracteres distintivos: es un saber de
principios (o sea, se remonta hasta |as fuentes primarias de donde proce-
den los seres o0 los conocimientos. principios ontoldgicos o principios
gnoseol 6gicos), es un saber total (abarca en unavision integradoray radi-
cal la universalidad de las cosas, gque las ciencias solo estudian fragmen-
tariay superficialmente); es un saber rector (ala filosofia toca sefiaar li-
mites, métodos y criterios de validez alos demés tipos de saber); y es un
saber Ultimo (més alla de la filosofia no existe sino la revelacion divina,
sobrenatural, o lavisién iluminada del mistico).

Hasta aqui la explicacion dada por Robles. Una explicacion muy cla-
ray ordenada, sistematicay precisa. Sin embargo, podria aclararse y pre-
cisarse aln més la naturaleza del conocimiento y la perfeccién que llegaa
adquirir en el proceso de su transformacion dia éctica, s se distingue, con
mayor rigor 16gico, entre los grados del saber y los diferentes tipos del
mismo.

Los grados de saber hacen alusion al proceso espiritual por € cual la
mente humana, partiendo del dato concreto, sensible, individual, va lle-
gando poco a poco hastalo masintimoy radical del ser, 0 sea, su esencia.
Para obtener ese resultado aprovecha como medio la abstraccién, que es
la operacion mental por la cua va considerando separadamente las diver-
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sas notas o caracteristicas del ser, y 1o va despojando de €ellas hasta llegar
asu esenciapura.

En ese proceso abstractivo formal, asi [lamado porque pretende pri-
var a ser de todo lo que no es esencial y reducirlo a su formamas simple,
podemos distinguir tres fases. En la primera de éllas, que corresponde ala
antigua abstraccion fisica de la tradicién fil osofica aristotélico-tomista, se
eiminan las notas individuales y se dgjan las cualidades sensibles genera-
les; en la segunda, que corresponde a la abstraccion matemética, se hacen
a un lado las cualidades sensibles y se dgja la cantidad; y en la tercera,
gue era denominada abstraccion metafisica, se despoja finalmente a ser
de toda cualidad sensible y de toda cantidad y se le considera como esen-
Cia pura, COmo ser en tanto que es ser.

De este modo € intelecto humano alcanzalo Ultimo y més radical del
ser, lo que sirve de base y fundamento a todo lo demés. Siguiendo los
pasos de este proceso abstractivo podemos, entonces, clasificar €l saber,
conforme a su grado de perfeccion, de esta manera:

El saber empiriolégico vulgar o de apreciacion fenoménica es el es-
calén més bajo. Aqui no hay més que una mera comprobacion de los da-
tos ofrecidos por los sentidos y un obrar en consecuencia. No hay ningin
proceso abstractivo.

El saber empiriol6gico cientifico o de explicacion causal inmediata es
en e que comienza la mente a hacer su trabajo propio: buscar las causas
de las cosas. Es un saber que explica, ordenay sistematiza. Pero se queda
todavia en la superficie, en la mostracion fenoménica. No penetra hasta €l
fondo, latarea de abstraccién es alin elemental y primaria, busca generali-
zaciones de lo dado en la experiencia.

El saber perinoético o de la esenciarealizada, es el que comienza pro-
piamente la actividad filosofica. Se busca lo permanente por debajo de lo
cambiante; lo sustancia por debajo de lo accidental. Se trata de investigar
las esencias de las cosas y explicar de esa manera los fenémenos de su
apariencia exterior. Pero se trata todavia de las esencias realizadas, 0 sea,
de las que se dan en un ser concreto, sensible, como en un ente fisico, en
un organismo bioldgico o en un ser humano. En este saber se redliza €
primer grado del proceso abstractivo propiamente como tal: la abstrac-
cion fisica.

El saber dianoético o de las relaciones ideales cuantitativas es donde
d entendimiento va més alla en su penetracion del ser: 1o despoja de su
cualidad sensible, de su carécter de ser movil, vinculado ala materiay se
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gueda solo con la cantidad. Trabaja con seres ideales, pero todavia referi-
dos al nimero y alafigura. Corresponde a segundo grado de abstraccion
gue es la matemética.

e saber noético o de las esencias puras, € paso supremo y final del
entendimiento humano, con e cua acanza lo mas profundo, radical y
misterioso del ser: laesencia pura, sin ninguna especificacién de cuaidad
sensible o cantidad. Corresponde a tercer grado de abstraccion, a méas
perfecto: la abstraccion metafisica. Aqui se mueve la mente en su ele-
mento propio: las realidades espirituales que estan en la base de todos los
seres, sin distincion alguna. Explora el dominio del ser como tal, del ens
ut sic, de su trascendencia, de su analogia, de sus propiedades, de sus ca-
tegorias, de sus relaciones, de sus primeros principios. Es € saber que
denomind Aristételes Prima Philosophia y que la tradicion posterior has-
ta nuestros tiempos ha llamado metafisica u ontologia. Es € conocimien-
to dd ser en tanto que es ser. Para caracterizarlo no basta decir que es un
saber filosofico o de reflexion fundamental porque, también lo son € sa
ber perinoético y e dianoético, sino que es importante aclarar que es €
saber radical, supremo dentro de lafilosofia: €l que llega hasta la entrafia
misma de todo ser y por ello mismo constituye el cimiento de toda expli-
cacion acercade d.

Si consideramos esta clasificacion del saber atendiendo a su perfec-
cion ontoldgica, vemos que no encuentra aqui cabida e saber histdrico.
Es, en realidad, un saber sui generis, gque no busca lo comin a todo ser
sino lo individual y especifico de los acontecimientos humanaos. Por ello
podemos completar la anterior clasificacidn con una consideracion relati-
vaalostipos de saber, que atiende alos campos a que se aplica el conoci-
miento. Tenemos asi, una hueva clasificacién que en realidad coincide en
muchas partes con la anterior, pero que laamplia.

Atendiendo, pues, a este nuevo criterio de los campos a que se aplica
e conocimiento y haciendo una depuracion y simplificacién de los térmi-
nos, méas congruentes con el estado de las ciencias en la actualidad, pode-
mos establecer 1os siguientes tipos de saber:

El saber empirico (equivalente a empiriolégico vulgar) que se aplica
a campo de la experiencia inmediata con una funcién comprobatoria, sin
ningun intento de explicacién causal.

El saber cientifico (equivalente a empirioldgico cientifico) que traba-
jaen e mismo campo empirico, pero busca una explicacion causal inme-
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diata de los fendbmenas, se toma & término cientifico en su acepcion res-
tringida de ciencia positiva.

El saber filosdfico (equivalente al perinoético y noético) que se aplica
a campo de las esencias, ya sean realizadas o puras, y busca una explica
cion fundamental, por las causas primerasy Ultimas.

El saber matemético (equivalente al dianoético) que se aplica al terre-
no de las relaciones ideal es cuantitativas entre 10s seres y estudia en espe-
cial e numeroy lafigura

El saber histérico o de comprobacion pretérita de 1o singular sucesi-
VO, que se aplica a campo de los acontecimientos humanos en su suce-
sién temporal, desde los tiempos més antiguos hasta nuestros dias.

A estos cinco tipos de saber podriamos afiadir el méas elevado y tras-
cendental del ser humano: el saber teoldgico o saber de salvacion, como
le llama Max Scheler. Pero por moverse en un terreno que vamas alla de
la simple luz de la razon natura —el de la revelacion divinay e de la
experiencia mistica— lo consideramos en un campo especial que no entra
dentro de los limites de unainvestigacidn puramente racional .’

Apartir de una vivencia existencial del hecho social, se puede aplicar
e conacimiento empiriolégico y vulgar de apreciacion fenoménica. Es
aplicable asimismo el saber empiriologico cientifico o de explicacion
causal inmediata que da lugar a las [lamadas modernamente ciencias so-
ciales. Puede utilizarse también para un conocimiento mas amplio y pro-
fundo de la sociedad el saber filosofico o de reflexion fundamental, exa-
minando las causas eficientes primeras y finales Ultimas de lo socia, asi
como la esencia redlizada de la misma, estudios propios de la filosofia so-
cid. Pero, a ser la sociedad una realidad humana, no puede ser objeto del
saber dianoético o matemdtico, que se ocupa de relaciones ided es cuantitati-
vas, pues lo socid no es un nimero, ni una figura. Aunque la matemética
auxilia alas ciencias sociales, a hacer mediciones de sus materiaes de he-
cho en observaciones empiricas (como estadisticas). Por otro lado, la socie-
dad también es objeto directo del saber histdrico, por sufrir transformaciones
alo largo dd tiempo, evolucionar y dar lugar a diversas formas que pueden
ser reconocidos en € momento y espacio que aparecieron.Tales son los ti-
pos de saberes aplicables alafilosofia social y alas ciencias sociales.

74 En conclusion después de esta exploracion por € campo del conocimiento en genera, se
pueden hacer aplicaciones a la filosofia social y las ciencias sociales, que se unen en cuanto que
estudian la sociedad, pero presentan distinciones formales. Se puede asi precisar que tipo de conoci-
miento |es conviene.
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[11. EL SER DE LA SOCIEDAD

1. Basesontoldgicas. € ser del hombrey de la sociedad™

Comenzaremos por una indagacién en e &mbito de la filosofia del
hombre. Ningln orden politico sano puede constituirse si no se tiene una
concepcion firmey clara del hombre y de la vida social. Podriamos decir
sin temor a equivocarnos. dime qué ideatienes del hombre —de su perso-
na, de su vida, de su destino— y te diré que clase de régimen politico vas
abuscar o establecer.

El hombre, cuya dignidad esencia fue desconocida por e paganismo
antiguo, fue elevado por € cristianismo a la categoria de persona, es de-
cir, reconocido como un ser racional y libre, imagen de Dios y con un
destino individual, intransferible y trascendente.

Hay que partir de una afirmacién claray rotunda: en la filosofia del
hombre, € cristianismo representa un hecho central e intergiversable. Es
una parte importante de la cultura occidental. Al cristianismo le debemos
los comienzos de una filosofia personalista, que rebasa los ambitos de la
cultura clasica grecolatina. Después del cristianismo el hombre es perso-
na, 0 sea un sujeto con una reaidad propia e incomunicable, y con una
dignidad que rechaza todo intento de absorcion de la comunidad, sea de
la clase que sea.

La ciudad antigua —como diria Fustel de Coulanges— fue transper-
sonalizada. Sus fines trascendian a los del individuo y € destino de éste
estaba subordinado a de la comunidad a la que pertenecia. Hoy también
se repite esta situacion en los Estados comunistas y semitotalitarios. Por
€s0 conviene reiterar en nuestros tiempos la afirmacion béasica de la Civi-
tas Christiana: el hombre es hijo de Diosy su dignidad y destino rebasan
alos de cualquier agrupacion. Si esto no se reconoce y respeta, cualquier
orden social y politico —por perfecto que sea en sus aspectos técni-
cos— carece de legitimacién moral .

Partiendo de esta base, |a filosofia del hombre de inspiracion cristia-
na, ha considerado a éste como ‘‘sustancia individual de naturaleza ra-
ciona’ y, por lo tanto, como un ser ontol 6gicamente perfecto, gue no ad-
mite ser absorbido por otro, ya se llame sociedad, Estado, cultura o algo
semejante.

75 Gonzéez Uribe, Héctor, op.cit., nota 35, pp. 57-65.
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Aqui tenemos a la persona humana en la més honda realidad metafi-
sica. Es un ‘‘suppositum’’ (ousia, subsistencia), y como tal rechaza toda
comunicacién o apoyo en otro ser como sujeto de inhesion.

Pero ese “‘suppositum’ o sustancia individual es de naturaleza racio-
nal, como decia Boecio. En € hombre, pues, se da la méxima perfeccion
metafisica: la subsistencia con racionalidad y libertad. No puede por ello
€ ser humano ser considerado como parte de un todo o0 como una pieza
de unamaguinaria. Desde su raiz es un ente libre y autbnomo.

La persona humana, por su razon y libertad, es € Unico ser del uni-
verso capaz de una responsabilidad plena de sus actos y de una acepta-
cion consciente de su destino. De ali su primacia sobre todos los deméas
seres mundanos y su irreductibilidad a cualquier orden de cosas exterio-
resaella

De su plenitud ontolégica como *‘sustancia individual de naturaleza
racional’’ se deriva para € ser humano su total autonomia. El hombre es
libre —fisica y moralmente— para aceptar su destino y redlizarlo. De
agui su grandeza, su riesgo, y su responsabilidad. Conoce sus metas
existenciales, porque esta dotado de razén y puede al canzarlas, porque es
libre; pero también puede echar por la borda su dignidad y grandeza, y
convertirse en un ente criminal y perverso.

Esta capacidad para responder a sus actos y aceptar libremente su
destino, por riesgoso e incierto que esto sea, le da a hombre una catego-
riaprivilegiada entre los demés entes del universo. Como decia bellamen-
te Pascal, el hombre es una cafia, pero una cafia que piensa... y aunque €l
universo lo destruya, é seguiria siendo mas grande que €l universo, por-
gue sabe que muere, mientras que los entes inanimados ignoran su accion
destructiva. De agui que la posicién del hombre sea de primacia en €
mundo y que su destino propio seairreductible a cualquier otrarealidad o
finalidad intramundana.

Al conocer y aceptar su destino y orientarse hacia su desarrollo pleno,
la persona humana se mueve en un doble plano de realidades y valores: €
inmanente, constituido por las cosas del mundo —ciencia, arte, técnica,
economia, derecho, politica— y € trascendente, integrado por todo aque-
llo que se eleva espiritualmente y le da su religacion con su creador y
sefior.

El hombre, situado en el puesto més elevado en la escala ontol égica
del cosmos, goza del privilegio y de lafuerza del espiritu. Es espiritu en-
carnado en la materia. Ninguna explicacioén materialista puede ni ha podi-
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do dar cuenta clara de lo que en el hombre son e animus y €l spiritus;
inteligencia, voluntad, corazén, amor, decision espontanea, busgueda
irrefrenable de los valores que rebasan e horizonte mundano y temporal.

Esto le da una naturaleza especia y lo coloca en una doble vertiente. Es
carne vivificada por el espiritu y por ello puede y debe buscar licitamente
todo lo que lo lleve a la perfeccién plena de su naturaleza material: ali-
mentacion, vivienda, vestido, salud. Y mas aun: todo agquello que ayude
a espiritu a proyectarse hacia la naturalezay transformarla en funcion de
valores: educacion, arte, cultura, técnica, economia, orden juridico, for-
mas politicas. Esto forma un orden de valores que puede llamarse *‘ secu-
lar'” o “‘intramundano’ y es perfectamente legitimo. Desconocerlo o des-
cuidarlo seria mutilar a la persona humana en una de sus dimensiones
esenciales.

Pero el hombre es también espiritu vivificador de la carne y por €lo,
aspiray puede aspirar con todo derecho a realidades y fines que van méas
ala de la mundanidad. Son los valores trascendentes o *‘supramunda-
nos’; laaspiracion a infinito, lareligacion con Dios, € ansia de perdura-
cion después de la muerte, el sacrificio por lajusticia, laverdad y € bien,
gue no tendran remuneracion en esta vida. Una conviccién puramente na-
turalista mutilaria también a la persona del hombre si se negara a recono-
cer esta dimension trascendente de su ser.

El hombre sera siempre una sintesis de tres elementos, como lo ha
bian descubierto ya los fil6sofos antiguos. € cuerpo soma, la mente nous
y €l espiritu pneuma. Hoy ha vuelto la psicologia profunda a ese vigjo
esguemay nos habla de “anima’ (cuerpo, con sus caracteristicas biol 6gi-
cas), animus (la mente, las conciencias, € dominio de lo psiquico) y spi-
ritus (lainteligencia, € corazdn, la decision libre). Y trata de orientar la
terapia psiquica hacia 1o que es el nicleo mas profundo y elevado del
hombre: la persona, con su razén y su capacidad de dar sentido o signifi-
cado alavida. De agui surgen incal cul ables consecuencias para la educa
cion, la cultura, €l derecho, la politica. Y, naturamente, para la filosofia
democrética.

Aungue la persona humana es un ser ontoldgicamente perfecto, por
su natural eza espiritual, esta siempre abierta en una doble dimension: ha-
cialootroy hacialos otros. Tiene que entrar en relacién con los seres del
universo y utilizarlos de una manera raciona para gque le ayuden a alcan-
zar su fin propio. El hombre es sefior de la naturaleza, pero no debe utili-
zarla para satisfacer intereses mezquinos, ni tampoco destruirla irracio-
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nalmente. Por otro lado, debe estar en contacto permanente con los demés
semejantes a é y colaborar con ellos para € progreso y perfeccionamien-
to del mundo.

La persona humana es, sin duda alguna, un ente complejo y enigméti-
co. Por un lado posee una perfeccion ontol dgica como subsistente indivi-
dual, que le permite estar encerrado en s mismo y no subordinarse a otro
ente sustancial de su misma categoria. Pero por otro, su naturaleza espiri-
tual le da una expansion indefinida y le hace estar abierto a todos los en-
tes del universo.

El hombre como persona tiene una apertura esencial alo otro, y bus-
ca, en la naturaleza exterior, su propio perfeccionamiento. El trabgjo del
ser humano transforma la naturaleza, la hace suya y la aprovecha para
acanzar sus metas existenciales. Y luego vienen d arte, la cienciay la
técnica que le ayudan para dominar e mundo y vivir megjor. Esto le impo-
ne también fundamentales deberes para con la naturaleza: debe cuidarla,
mejorarla, aprovecharla razonablemente y no destruirla. En el proyectarse
hacia lo otro, € hombre no debe ser mezquino ni egoista. El mundo es
paratodosy su equilibrio fisico y ecol6gico esta en manos de todos. Po-
demos decir que la apertura hacialo otro es ya un rasgo de la sociabilidad
humana, pues implica un vencimiento del egoismo individual y una soli-
daridad con los demés para el mejor aprovechamiento de la naturaleza.

L a persona humana esta abierta también hacialos otros, esto es, hacia
los demas hombres gque la acompafian en su aventura existencia en €
mundo. Lo cual quiere decir que la sociabilidad es un rasgo caracteristico,
ontol6gico, esencial, de la persona. Pero la sociabilidad no siempre ha
sido bien entendida. Se habla de ella como carencia, como indigencia. Se
dice que € ser humano necesita de los demas hombres para subsistir y
perfeccionarse. Y esto es, sin duda, la verdad; pero no toda la verdad. La
verdad plena es que la sociabilidad implica un sustancial enriguecimiento
para e hombre, una expansion completa de su personalidad individual.
Las almas se enriquecen de las almas, dice un adagio bien conocido en
pedagogia. Y es cierto que € espiritu humano se proyecta hacia los de-
mas espiritus y entabla con ello un didogo fecundo y enriquecedor. El
lenguaje, la poesia, € amor, la convivencia pacificay estimulante, la ayu-
daen ladificultad y la pena, serian imposibles sin esa sociabilidad natural
del hombre. Sociabilidad que brota como un impulso espontaneo e in-
coercible, sin necesidad de ninguna convencién o artificio.
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En e ser humano se dan —desde los albores de su razon hasta su
muerte y en las méas variadas condiciones historicas y sociales dos fuertes
tensiones que deben luchar por resolver armoénicamente. Una de ellas es
entre su individualidad, que tiende a afirmarse cada vez mas, a su sentido
social, que lo llevairremisiblemente a sus semejantes. La otra es entre su
inmanencia, que lo hace moverse, de una manera natural, en el dominio
de las cosas temporales, y su aspiracion incoercible alatrascendencia.

La persona humana es, desde su raiz ontoldgica, un ente de antago-
nismos y contradicciones. Pero no de contradicciones que se destruyen
entre si, Siho que pueden y deben superarse en una sintesis superior. Es,
en primer lugar, individuo, sustancia individual y por €lo debe tratar de
conservarse y perfeccionarse en su individualidad. Tiene que buscar, |egi-
timamente, su interés propio, quitarle al hombre sus intereses individua-
lesy su afan de superacién, asi como lalibre determinacién de su destino,
seriaaniquilarlo, reducirlo ala categoria de cosa.

La persona es, en segundo lugar, un ente espiritual que no puede que-
darse en la soledad de su propiainmanencia. Aspira atrascender —asalir
de las cuatro paredes de su yo, que pueden transformarse en una dura car-
cel— y de hecho trasciende en el plano de los vaores humanos hacia lo
otroy hacialosotrosy en € plano de los va ores supramundanos hacia €l
absoluto.

Por su trascendencia hacia e mundo, e hombre tiene relaciones con
la sociedad y esto engendra para él derechos y deberes. No puede ni debe
permanecer aislado ni puede desconocer |os derechos de los demés. Entre
d individuo y la sociedad hay una relacién de mutua interpenetracion.
Debe, pues, € hombre gjustar su vida y sus derechos —patrimoniales y
no patrimoniales— alas normas y exigencias que la sociedad le impone.
Nace asi para él una cierta contradiccién gue le plantea un angustioso di-
lema: ¢a quién dar la primacia? ¢a los derechos individuales que tiene la
persona para perfeccionarse y alcanzar la satisfaccién propia o alos dere-
chos de la sociedad, que le imponen imperiosos deberes?

Por otro lado, su trascendencia hacialo divino einfinito le hace ver d
hombre que sus metas existenciales no se agotan en e horizonte de las
criaturas mundanas. Més ala de las cosas y personas del mundo y méas
alg, también, de lo transitorio y efimero de la vida temporal, busca lo
incondicionado, |o que no tiene término ni fronteras. Y aqui se presentan
las tensiones en la existencia humana. Ahora son entre lainmanenciay la
trascendencia de la persona. ¢Qué valores deben tener la primacia? ¢Cu&
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les de ellos deben prevalecer en caso de conflicto? Hay multiples situa-
ciones humanas —en lo familiar, en lo econdmico, en lo politico— en las
gue se hace presente ese conflicto y provoca grandes inquietudes. Vive,
pues el hombre grandes tensiones entre individualismo y colectivismo,
temporalidad y espiritualismo. ¢Como resolverlas?

Esas tensiones deben resolverse, dia écticamente, en una sintesis su-
perior: la sintesis de la persona. La persona humana, en su triple aspecto
—psicolégico, metafisico y moral— realiza todas las exigencias de digni-
dad, libertad y destino propio que nacen de laindividualidad del hombre
y a mismo tiempo, las de apertura a la sociedad, que impone d hombre de-
beres para con sus semejantes y a la vez le da derechos frente a ellos. La
persona, asimismo, sintetiza en una unidad superior lainmanencia de fines
temporalesy la trascendencia de las metas supremas del ser humano.

Los antagonismos y las oposiciones que se presentan en la realidad,
viday pasion del ser humano acaban por ser superados, afortunadamente,
en la sintesis dialéctica de la persona humana. Resulta asi que todo lo ver-
dadero y lo bueno que hay en latesis individualistay todo lo verdadero y
lo bueno en la antitesis colectivista, se conservan en la sintesis dial éctica
superior de la persona y con ellas quedan suprimidas —superadas— las
oposiciones entre inmanenciay trascendencia.

Este andlisis interno del concepto de persona humana que nos lleva a
descubrir su naturaleza dialéctica, como sintesis superadora de oposicio-
nes, nos conduce también a una satisfactoria explicacion del hombre en la
vida individual y social y a multiples consecuencias précticas en € orden
social, econémico y politico.

En el mundo actual se han agudizado las oposicionesy los antagonis-
mos hasta llevar a los hombres a borde de la guerra 'y de la catéstrofe.
Vivimos en una época de extremismos, haciaun lado y haciaotro. Se exage-
ralatesis individualista y se exagera la antitesis colectivista 'y se llega
muchas veces a calegjones sin saida y a posiciones irreconciliables que
crean en € mundo desorientacion y desesperanza. Hace falta llegar ala
sintesis, que es equilibrio y armonia.

El individualismo, €l liberalismo, €l colectivismo en sus diversas for-
mas han hecho aportaciones valiosas en sus respectivas épocas. Y siguen
teniendo validez en todo lo que de verdad contenian: la dignidad del
hombre individual, la igualdad esencia de todos los seres humanos, sin
privilegios de clase o de casta, la libertad dentro del orden, |a solidaridad
de todos los seres humanos en e cumplimiento de su compromiso socid, la
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necesidad de una genuina justicia social para proteger alos més necesita-
dos. Todos estos elementos no se excluyen entre si, ni en realidad se opo-
nen. Son diversos aspectos que hay que integrar en una sintesis superior.

A lo largo de la historia ha sido muy frecuente la polarizacion de po-
siciones filoséficas y politicas. Parece como si la vida humana no tuviese
otro movimiento que € pendular: ir de un extremo a otro, sin parar. A
una accidn exagerada hacia un lado corresponde una reaccion exagerada
hacia el otro. Esto no puede seguir siendo asi. Si queremos gque algun dia
haya paz, justiciay orden entre los hombres hay que buscar una —salva
doray muy real— sintesis de los opuestos.

La persona humana, a buscar la plenitud de sus fines existenciales,
debe, someterse alas exigencias delavidasocid en todo lo que respectaala
realizacién de los valores temporales, intramundanos, pero en cambio, debe
mantener su primacia cuando se trata de cumplir su destino trascendente, en
€ orden delos valores espirituales. En este terreno, para emplear una acerta
da férmula, puede decirse que “‘la sociedad es absolutamente para el
hombre; e hombre, en cambio, es relativamente para la sociedad, en la
medida en que sea necesario paraque éta existay cumplasusfunciones’.

Para tener unaimagen completa del hombre, en € terreno de la antro-
pologia filoséfica, es importante que se resuelva —o a menos se intente
resolver— el problemay sus relaciones con la sociedad. El problema se
presenta, frecuentemente, en la forma de antinomia: o e hombre o la so-
ciedad. Pero en redlidad esto no es asi. Ya vimos como esta pretendida
antinomia se resuelve en la sintesis dialéctica de la persona humana. A
muchos pensadores politicas, a lo largo de los siglos, ha preocupado este
problemay lo han planteado en un terreno axiolégico de jerarquizacion
de bienesy valores: s € bien individua y e bien comin entran en con-
flicto ¢cudl debe prevalecer? Y se han hecho sabias y profundas investi-
gaciones sobre la materia. Los filésofos —alin los que siguen una linea
comUn del realismo moderado, de la tradicion aristotélico-tomista— no
han llegado a ponerse de acuerdo. Para unos, €l bien de la persona preva
lece sobre € bien coman. Y para ello siguen, como Maritain, la férmula:
e individuo es para la sociedad; la sociedad es para la persona. Para
otros, en cambio, es el bien comun el que en todo caso debe prevalecer. Y
se basan en férmulas como la de Santo Tomés: el bien comin es mas di-
vino que € bien individual.

Aqui, como en otros casos que hemos venido analizando, se impone
hacer un claro dedlinde de bienes y valores para resolver € problema de



214 MANUAL DE FILOSOFIA SOCIAL Y CIENCIAS SOCIALES

jerarquias. Si los bienes que entran en juego son del mismo género, o sea,
corresponden a un mismo plano de valores intramundanos, entonces es
incluso que el bien comin debe prevalecer sobre e particular. El indivi-
duo debe subordinarse ala sociedad y acatar |os deberes que ésta le impo-
ne: por gemplo, e servicio militar obligatorio, el pago de impuestos, la
expropiacién por causa de utilidad pablica, la nacionalizacién de recursos
econdmicos en situaciones de necesidad 0 emergencia, u otras situaciones
parecidas.

En cambio, si estan de por medio bienesy valores de orden espiritual ,
que entran en conflicto con bienes econdmicos y paliticos, que son de orden
temporal, en tal caso es indudable que debe prevalecer € bien espiritual
de la persona humana, sobre e bien del Estado. Cuando, por jemplo, se
trata de la libertad del individuo para determinar su propio destino, o de
la educacién que debe darse alos hijos, o de lafidelidad alafe religiosa,
U otros casos semejantes, entonces es €l interés espiritua € que tiene la
primacia.

Laaplicacion préctica de este criterio de jerarguizacion no siempre es
facil. Aqui podria muy bien aplicarse el aforismo de que no es lo mismo
la claridad en los principios que la evidencia existencial. Pero, de todos
modos € tener principios claros solidos ayuda mucho para decidir los ca-
sos concretos. Con tal de que haya buenafey buenavoluntad.

Laformula del fil6sofo argentino Ismadl Quiles es muy iluminadora
Y No necesita mayor explicacién: *‘La sociedad es absolutamente paralos
individuos y éstos son relativamente parala sociedad (sacrificando susin-
tereses particulares) tanto sea necesario para que la sociedad exista 'y
cumplasu fin’.

2. Los principios de la filosofia social: pluralismo, solidarismo,
subsidiariedad y de desarrollo?

La democracia efectiva no puede estar asentada ni en e individuais-
mo a ultranzani en el colectivismo exagerado, debe estar basada siempre,
en todo momento y lugar, en la sintesis diaéctica de la persona humana: en
el hombre social.

De aqui debe partir para elevar todo € edificio socid y palitico, aen-
tado por los cuatro principios de la filosofia democrética, que son bésicos

76 Ibidem, pp. 71-77, 204 y 205.
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para defender la libertad ciudadana, la justicia'y € buen orden de la co-
munidad. Tales son los principios del pluralismo, la solidaridad, subsidia-
riedad y de desarrallo.

El pluralismo significa que hay diversidad en la unidad. Entre los
hombres que componen la sociedad, hay una legitima diversidad de opi-
niones, pareceres, credos e ideologias que, sin embargo, en un clima de
respeto y didogo, deben concurrir alarealizacion unificadoray arménica
del bien comuan. Esto conduce, naturalmente, a un régimen de democracia
social y politica. Todo intento por imponer una sola doctrina o ideologia,
bajo cuaquier pretexto con el que se pretenda fundarlo, es atentatorio a
los derechos de la persona humanay violenta la estructuray fines de toda
sociedad.

Estamos aqui, en presencia de un principio tan claro y evidente como
la luz del dia. La realidad es plural, diversa, polifacética. La riqueza y
hermosura del universo estan precisamente en la ingente y variadisima
cantidad de entes que lo constituyen. Hay tres grandes reinos con una in-
creible variedad de géneros, especies e individuos. Y esto se advierte —y
de un modo muy peculiar— en el dominio humano. Hay una gran diversi-
dad de razas, de costumbres, de formas de civilizacion materia y de cul-
tura espiritual, e incluso de individuos humanos, que suman ya miles de
millones en € orbe; y de los cuales dice un sabio aforismo que ‘“‘cada
cabeza es un mundo’. Pero sobre todo hay una gran multiplicidad de for-
mas de pensar y de caminos que se pueden libremente escoger para reali-
zar €l destino propio.

Por esta razdn la organizacion correcta de la sociedad debe estar ba-
sada en € pluralismo. En € reconocimiento explicito de que se pueda
pensar de muchas maneras y se puede actuar de muchas formas, con tal
de que no se lesionen los derechos de los que no piensan y actlian de la
misma manera, y de que haya metas comunes de superacion, en la que
razonablemente y sin disminuir su dignidad y autonomia, coincidan todos
los hombres. Y sobre la base de esta pluralidad plenamente reconocida y
respetada deben congtituirse las leyes, los sistemas paliticos, las ingtitu-
ciones educativas, los model os econémicos y de desarrollo humano.

El hombre puede cometer errores. Su actuacion puede no ser acertar
da. Incluso puede redizar acciones malas. Pero esto entra dentro de la
inevitable imperfeccion humana. El Estado, por medio de sus leyes, de
sus politicas administrativas y de las resoluciones de sus tribunales, esta
obligado a ayudar, a prevenir, a sancionar. En una palabra, a encauzar y
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orientar a los hombres hacia la justicia y la paz y en caso necesario, a
utilizar los métodos coactivos para salvaguardar €l derecho. Pero lo que
no puede ni debe es establecer un orden uniforme en € pensamiento y en
laaccién: unaideologiaoficial, un partido Unico, una educacion cerraday
dogmética, una economia dirigida exclusivamente por é. Esto seria aten-
tatorio contra los mas elementales derechos humanos y la negacion mis-
ma de lademocracia.

Y esto es lo que por desgracia han hecho y siguen haciendo los Esta-
dos totalitarios de nuestro tiempo. Alli estd, por giemplo, €l caso de los
regimenes comunistas inspirados en e modelo soviético. Podran Ilamar-
se, a veces, ‘‘replblicas populares’ o ‘“‘democréticas’. En € fondo son
oprobiosas dictaduras que niegan la esencia misma de la democracia.
Donde no hay un sano pluralismo, unalegitima diversidad, un respeto ab-
soluto a la libertad de pensamiento y de creencias no hay ni podra haber
democracia.

Entre todos los individuos y grupos que componen la sociedad huma-
na debe hacer una auténtica solidaridad. Esto quiere decir que sin distin-
cion de clases sociaes, credos, opiniones, partidos politicos o funciones
gue desempefien, todos estén obligados —en su propio campo y en coordi-
nacion con los demés— atrabgjar por e bien comin. Aceptar parciaidades
interesadas 0 egoismos de grupo, llamense como se llamen, seria no solo
atamente perjudicial, sino un riesgo mortal paralavidade la sociedad.

Aceptado el hecho bésico del pluralismo democratico, como unidad
en ladiversidad y como respeto del pensamiento y de lalibertad de actua-
cion de los hombres, es obvio que debe haber un principio dindmico que
una a todos los miembros de la sociedad y los impulse a actuar para la
busqueda del bien comun. Y ese principio es € de la solidaridad.

Todos los que forman parte del conglomerado social deben estar
conscientes de que no sdlo tienen derechos que se les deben respetar, sino
también deberes ineludibles que han de cumplir para e bien de todos. Y
es imperativo que cumplan esos deberes sin excusa hi pretexto, porgque si
quieren beneficiarse de la accion de la sociedad deben colaborar para que
ésta subsista y realice sus funciones. Hay multiples formas de cumplir
esos deberes de solidaridad: 10s empresarios aumentando la produccién y
generando nuevos empl eos; |os contribuyentes pagando puntua mente sus
impuestos; 1os jévenes cumpliendo con su servicio militar obligatorio; los
maestros realizando con entusiasmo y exactitud sus labores educativas;
los funcionarios pablicos gercitando con honestidad y eficiencia sus car-
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gos, los obreros y campesinos trabajando con tesdn y sentido de respon-
sabilidad; pero esas diversas formas de proceder tiene un denominador
comun: €l bien de la sociedad, el bien de todo. No hay persona o grupo
gue pueda dispensarse de su deber solidario.

Contrario a esta solidaridad, tan necesaria y provechosa, seria el
egoismo individual o de grupo. El buscar los provechos particulares por
encima de los comunes. Esto causaria un gran dafio, no sélo ala colecti-
vidad, en formadirecta, sino a todos sus miembros, de un modo indirecto.
Conduciria, en Ultimo término, ala disolucion social.

Por desgracia, el mundo contemporaneo ha sido testigo muchas veces
de este nocivo egoismo. Primero fue € de los grandes industriales y terra-
tenientes que buscaban su interés sin importarles la miseria de obreros y
campesinos. Pero luego ese destructivo egoismo paso a los politicos, que
buscaban su medio personal sin importarles el bien comin y alos lideres
demagogos, tanto en el campo como en las fabricas que utilizaban a las
masas proletarias como medio para enriquecerse y mantenerse en €l po-
der; y alos grupos estudiantiles, que formaban €l ‘‘poder estudiantil’’ en
contra de la dominacion estatal; y a los grupos étnicos, como € de los
negros en los Estados Unidos, que constituian en *‘poder negro’” para ac-
tuar en contra del orden establecido; y a muchos otros grupos que a ve-
ces, con el pretexto de ser grupos de intereses o de presién, han exagera-
do su posturay se han convertido en un ariete demoledor de la sociedad y
del Estado.

Todas estas actividades son contrarias a principio de solidaridad que
debe estar en la base de la democracia'y han de ser examinadas muy mi-
nuciosamente para determinar si brotan de un legitimo interés, que hay
gue armonizar con el general o son fruto de un egoismo desnaturalizado.

La subsidiariedad es fundamental parala vida sana de todo grupo so-
cial, significa jerarquiay adecuada distribucion de funciones. Lo que una
sociedad, pegquefia 0 mediana puede realizar, no debe reaizarlo una ma-
yor. Esta debe respetar la autonomia y la iniciativa de las agrupaciones
inferiores a ella, delegar en cuanto sea posible sus funciones y facultades,
y estar siempre dispuesta para subsidiar a las mismas. Ayuda, si, pero no
sustitucion o absorcion.

El principio de subsidiariedad es e corazdén mismo de lafilosofia de-
mocrética, significa un reconocimiento y respeto de la jerarquia social
Yy una actuacién congruente por parte de la sociedad mayor que es el
Estado.
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Uno de los mayores peligros para las personas y grupos que integran
e conglomerado socia en una democracia es, precisamente, € de la acti-
vidad desbordada del gran Leviathan que es el Estado. Debido alaimpor-
tancia, dificultad y complejidad de sus funciones, €l Estado de nuestros
dias ha tenido que crecer y fortalecerse y enriquecerse con |0s recursos
maés refinados de la técnica. Eso lo ha llevado, muchas veces, a excederse
en sus facultades y a entrometerse en campos que de hecho no le corres-
ponden. El poder politico tiende a hacerse centralista, exclusivo, omnipo-
tente, quiere organizarlo todo y controlarlo todo. Interviene autoritativa
mente en el campo econémico, educativo, cultural, sindical y quiere tener
la Ultima palabra. En suma, hay una marcada inclinacién en e mundo ac-
tual aque el Estado absorba progresivamente las actividades que tradicio-
nalmente se han considerado propias de lainiciativa privada.

Esto conduce inevitablemente a Estado totalitario. El proceso es, en
ocasiones, violento y rapido, como en las revoluciones fascistas 0 comu-
nistas. En otras, lento, pero implacable, en muchas democracias que se
dejan llevar por €l intervencionismo del Estado para resolver los proble-
mas sociales y econémicos. Frente a ese grave peligro no queda sino
acentuar la necesidad y eficacia del principio de subsidiariedad. Hay que
respetar la legitima autonomia de | as agrupaciones menores; hay que ayu-
darlas a cumplir mejor sus funciones; hay que coordinar sus actividades
entre si en vista del bien comin; hay que delegar facultades y funciones
gue €ellas pueden gjercitar; hay que evitar el exceso de organismos des-
centralizados y de participacion estatal en perjuicio de las agrupaciones
delainiciativa privada. Hay que ayudar antes que suplir.

Todo esto, es de gran importancia en € momento en que la vida en
las sociedades industrial es avanzadas, se vuelve cada vez més complicada
y requiere mas recursos técnicos. Hay que utilizar la técnica a servicio
del hombre y no esclavizar a éste por el uso de latécnica. Para ello debe
estar siempre vigente —en € pensamiento y en la accion— el gran prin-
cipio de subsidiariedad, motor y vida de lademocracia.

Por otro lado, la sociedad debe promover el desarrollo arménico y
ordenado de todos sus miembros, sin hacer excepciones o favorecer a de-
terminado sistema econémico o politico, sino de hacer crecer organicay
naturalmente —dentro de la perfeccién propia de su ser— alos indivi-
duosy grupos gque forman € conglomerado social.

[ ntimamente relacionado con & principio de subsidiariedad esta el del
desarrollo. S se respeta la legitima autonomia de las agrupaciones meno-
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res dentro de la sociedad, también hay que promover su desenvolvimiento
total a fin de que alcancen plenamente su fin. Hay que optimizar los re-
cursos sociaes afin de alcanzar el méximo rendimiento que cada hombre
y cada grupo pueda dar. Debe buscarse, en una palabra, €l desarrollo inte-
gral, en e mejor sentido de la palabra.

Entre los grandes males de la Epoca Moderna esta € de trabajar a
media méguina. Individuos y grupos apenas si rinden un bajo porcentaje
de lo que podrian dar. Y €lo por inconcienciay por el mal aprovecha
miento de los recursos. No se trata de convertir a los hombres en méqui-
nas de trabajo y obligarlos a un trabajo agotador. Nada de eso. Se trata,
simplemente, de dar a todos oportunidad para que —sin excesos ni fatigas
innecesarias— puedan dar de si 1o mejor que tienen. Ello pide, ante todo,
una labor de educacion y de persuasion. Un verdadero entrenamiento psico-
|6gico para que cada uno se acostumbre avivir en plenitud su propiaviday
ano desperdiciar indtilmente sus energias. Y de los hombres hay que pa-
sar alos grupos. alafamilia, ala escuela, alafabrica, ala oficing, ala
universidad, al municipio. A todos hay que dar oportunidad y ayuda para
gue se perfeccionen en el ambito propio de su naturalezay fines.

Esta manera de concebir € desarrollo, tan obvio y natural, ha sido
trasgiversada por los grupos marxistas o filomarxistas que buscan, en su
accién revolucionaria, la total subversion del orden socia existentey sus
reemplazo por una sociedad comunista. Segun €llos, cualquier intento por
desarrollar los recursos de la sociedad actual no es mas que una manera
de fortalecer y asegurar la subsistencia del ‘‘sistema’’ capitalista o es-
tablishment. A esto le llaman “‘desarrollismo’ y se manifiestan en contra
de é; basta leer la literatura de los socidlogos neomarxistas o los mani-
fiestos y la propaganda de los grupos que se autotitulan guerrilleros por la
“liberacion nacional’’, paraver que ésta es su tendencia.

¢QUE quiere decir esto? Que hay aqui un sofisma peligroso y sutil.
Cuando nos referimos a desarrollo hablamos de la sociedad tal como es, en
su constitucion natural y en la pluralidad de sus tendencias y opiniones,
no de una sociedad ideol égicamente capitalista o liberal. No queremos
defender el capitalismo ni a ningun otro ‘““modo de produccion’ especifi-
o, sino a una sociedad democrética, con libertad de expresién e igualdad
de oportunidad paratodos.

Los marxistas, en cambio, influidos por su férrea distincién capitalis-
mo-comunismo (Sin matices ni atenuaciones), hablan siempre de una so-
ciedad “‘ideologizada’, expresion necesaria de la ideologia burguesa o



220 MANUAL DE FILOSOFIA SOCIAL Y CIENCIAS SOCIALES

capitalista. Y asi se manifiestan en contra de toda tendencia de *‘desarro-
llo"” de ese tipo de sociedad. Juegan, pues, con las palabrasy suponen que
todo mundo acepta como evidentes sus tesis sobre ‘‘modos de produc-
cion” o “‘ideologia’.

Por otra parte, completa este sofisma y lo hace aln mas perjudicial
paralos pueblos gue de buena fe buscan su independenciay autodetermi-
nacion, € presentar la utopia marxista como bandera de esperanza libera-
dora, sin hablar de la auténtica praxis del marxismo que llega a poder y
gue es el comunismo totalitario. Una cosa es la utopia que se predicay se
enarbola como estandarte de liberacién, y otrala dura practicade la dicta-
dura comunista, negadora de toda libertad. En cuanto la liberacion mar-
xigta alcanza su primera meta para derribar € orden existente, se convierte
en un Estado totalitario, absorbente, con un partido Unico, una ideologia
coactivamente impuesta a todos, una educacién monopolizada por €l Es-
tado y una economia dirigida y controlada por los mandos politicos. Se
vuelve otro establishment méas duro y peor que € anterior.

Rechazamos, pues, ese sofisma marxista y afirmamos que para una
verdadera democracia —Unico régimen compatible con la dignidad y li-
bertad de la persona humana— es indispensable € principio del desarro-
Ilo. Es necesario gque la educacion y la produccién vayan de la mano para
gue la sociedad acance plenamente sus metas y proporcione a todos sus
miembros —sin distincién de clases, condiciones o ideologias— €l bie-
nestar que les corresponde.

Tenemos la conviccidn de que solo sobre la base de estos cuatro
grandes principios, que configuran €l humanismo socia y politico de
nuestros tiempos —pluralismo democrético, solidarismo comunitario,
subsidiariedad respetuosa y desarrollo plenario del hombre y comunida-
des— podra establecerse, conservarse y defenderse la genuina democra
cia congtitucional, conquista preciada del espiritu humano que busca la
libertad y lapaz del ordeny lajusticia.

Y no basta con conocer y declarar estos principiosy actuar en conse-
cuencia. El pueblo ha de defender sus derechos con valor civico y cons-
tancia. S6lo asi, con una opinién publica iluminada, alerta, vaerosa, dis-
puesta siempre a hacer uso de los recursos y defensas que las leyes le
reconocen, puede mantenerse la vigencia de los derechos humanos. De
otramanera, s no hay un pueblo educado democréticamente y decidido a
defenderse, esos derechos naufragaran en e mar tormentoso del totalita-
rismo estatal.
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IV. FINESY VALORESDE LA SOCIEDAD

Bases éticas: los fines del hombrey la sociedad”

L as bases ontol 6gicas de una nueva filosofia democrética se encuen-
tran pues, en una consideracion filosofica del hombre y su dimension so-
cial, como lo hemos visto. Pero debe completarse con una reflexién acer-
ca de la sociedad, su estructura, fines y valores. De esta forma quedan
también perfiladas las bases éticas, puesto que lo establecido en el orden
del ser, eslaguiay pautapara el deber ser. Seguiremos la misma metodo-
logia de exponer las tesis que proponemos de filosofia social y haremos
algunos breves comentarios.

1) La sociedad no es una mera ficcidn ni es tampoco una realidad
sustancial autonoma. Su realidad es de orden intenciona. ES una unidad
de relacion gue se da entre hombres gque viven en comunidad e intentan
buscar un fin superior al de sus propios objetivos particulares y que se
Ilama el bien comun. Tiene, pues, una personalidad moral y como td, tie-
ne derechosy deberes que cumplir.

Para construir una sana filosofia social, en esta época de crisis y con-
fusion, es menester partir de solidos fundamentos ontolégicos. Y para
elo, hay que huir de dos extremos igualmente reprobables. €l nominalis-
mo, para & que la sociedad no es més que un flatus vocis y € realismo
exagerado, que podriamos también denominar sustancialismo colectivista
( a veces llamado universalismo) 78 y para el que la sociedad constituye
un ente auténomo propio, con una realidad sustancial distinta de lade los
sujetos individuales que laintegran y superior aela. EI nominalismo nos
conduce a individualismo exagerado, para €l que las Unicas entidades
reales son los individuos; y la sociedad es un mero artificio Gtil, un ins-
trumento técnico carente de sustantividad propia. El colectivismo, en
cambio, nos lleva a las concepciones totalitarias de la sociedad, para las
cuales ésta es la Unicarealidad valida y los individuos son tan solo partes
de esarealidad. Su libertad y sus derechos propios quedan entonces total-
mente subordinados a los de |a sociedad.

Entre estas dos posturas polarizadas, lafilosofia social sostiene quela
sociedad es algo real, pero no real-fisico sino real-intencional, o sea, que

77 |bidem, pp. 65-71.
78 Ibidem, pp. 13y 14.
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es un ente gque se forma en & entendimiento humano sobre la base de las
relaciones reales que se establecen entre sujetos reales que buscan un fin
red. Al sintetizarse en la mente humana todos esos el ementos reales —indi-
viduos, relaciones, fin— resulta € concepto de sociedad. Esta no es una
unidad sustancial, sino una unidad de orden, una unidad de relacién, que
tiene a los individuos humanos como sujetos de inhesién. El principio
gue le da cohesion a la sociedad es € teoldgico: €l fin que se persigue de
consumo y que es & bien comun. Quedan asi |os hombres unidos entre i,
por € vinculo més fuerte: & compromiso de colaborar para € bien de la
sociedad, de donde se derivan mdltiples consecuencias. Y la primera de
todas es en la que la sociedad integra una personalidad moral, con dere-
chosy deberes propios.

Un fino y profundo andlisis del ser social 1o encontramos en Joseph
T. Delos: ¢Qué es la sociedad?; Arthur Fridolin Utz: Etica social; Walter
Brugger: Das Mitsein; Johannes Messner: Etica social.

2) La sociedad, ni por su naturaleza ni por sus fines, es superior a
hombre. El hombre, como persona, es una realidad que trasciende a la
sociedad, tanto en el orden ontol égico como en € axiol dgico.

El enunciado de esta tesis es algo obligado, después de haber adquiri-
do un concepto claro e inequivoco de la naturaleza de la sociedad. Es la
obvia consecuencia jerérquica. Entre dos realidades, una sustancial y otra
puramente intencional, es evidente que la primera tiene el lugar preemi-
nente. Y esarealidad sustancial, ese sujeto de inhesion, es la persona hu-
mana. Por ello, desde su raiz ontol6gica, no puede ser considerada como
parte de la sociedad, sino que tiene una dignidad singular, propia, intergi-
versable.

Esto tiene un clara consecuencia en lo que respecta a los regimenes
politicos. Si se quiere un régimen verdaderamente democrético hay que
partir, necesariamente, de la dignidad de |a persona humana, basada en la
libertad y autonomia del hombre, en su capacidad de elegir, de optar, de
comprometerse sin que nada ni nadie 1o coaccione. En los sistemas totali-
tarios —que encuentran su raiz en la filosofia hegeliana del Estado— €l
hombre pierde su libertad individual y su facultad de decidirse. Todo esta
programado por el Estado, hasta el modo de pensar, que es la ideologia
oficial. Es inutil, entonces, hablar de ‘‘republicas democréticas” o de
“‘gobiernos populares’. Donde no hay libertad de pensamiento, de con-
ciencia, de palabra, de opcién sindical o politica, no hay ni habra nunca
democracia. Sera una denominacion vanay sin sentido.
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3) En € orden existencial, la sociedad le da a hombre la posibilidad
concreta de realizar su personaidad fisicay mora y de alcanzar la pleni-
tud de su desarrollo. Sin élla, no podria llegar alas cumbres del conoci-
miento, del arte y del amor. El hombre, replegado sobre s mismo en un
egoismo solipsista, seria un ente imperfecto y mutilado.

Una vez establecida con firmeza la tesis de la dignidad preeminente
de la persona humanay de su situacion privilegiada en el orden ontol 6gi-
co y vaorativo, hay que admitir que en € orden existencial —en €l dela
realizacion concreta de la vida humana de cada dia— |a sociedad, con sus
fines y exigencias, moldea profundamente la personalidad del hombre y
le imprime rumbos y caracteristicas peculiares.

El hombre real no es € individuo aidado y egoista. Es, a contrario,
€ trabajador, el alumno, e esposo, € padre de familia, e miembro de una
congregacion religiosa, de un sindicato, de un club deportivo o de un par-
tido politico. Es el comerciantey el industria y € empleado pablico y €
militar. Y en esas calidades concretas tiene que enfrentarse diariamente
con los problemas y angustias de la familia, de la educacion, de la cultu-
ra, delaeconomiay delapolitica.

De dli que necesite inevitablemente los servicios que le presta la so-
ciedad. Y debe utilizarlos y compartirlos con los demas hombres en la
medida en que lo necesitay le es conveniente para alcanzar su pleno de-
sarrollo. Entre el hombre individua y |a sociedad —debe haber— un mu-
tuo intercambio de bienesy servicios.

Por eso, hay que rechazar todo egoismo indebido de individuosy gru-
pos. La formacion de facciones a agrupaciones contrarias al interés gene-
ral dela sociedad seria nocivay destructora del justo orden social. Y con-
duciria, a final, a un fracaso o frustracién que causaria dafio a cuerpo
socia y politico. No hay que olvidar que la sociedad beneficia a hombre
y completa su estructura ontolégica. Ya lo decia Aristételes: zodn politi-
kén; y Santo Tomas de Aquino: animal sociale et politicum in multitudi-
ne vivens.

4) De aqui que € hombre tenga deberes fundamentales para con la
sociedad. En todo lo que toca a la vida buena de la sociedad, en un orden
intramundano de valores, e hombre debe subordinarse a bien comun y
poner todo su empefio en conservarlo, defenderlo y acrecentarlo. Asi,
cuando estdn en juego los grandes valores de la vida social —juridicos,
politicos, econdmicos o culturales— el hombre esta obligado a posponer
sus intereses particulares y esforzarse por contribuir a bien de la colecti-
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vidad. Cualquier egoismo individua o de grupo— seria ho solo insensa
to, sino contrario alajusticiay destructivo.

Esta tesis es de vital importancia para €l buen funcionamiento de la
sociedad y del Estado. Es una l6gica derivacion de los principios asenta
dos anteriormente y pone en claro cuales son los deberes que |os hombres
tienen que cumplir para que la sociedad prospere y florezca. Del cuidado
y empefio que cada uno ponga para gque la sociedad se desarrolle debida
mente dependera, sin duda, el bienestar de todos.

Pero esto que parece tan claro en el orden tedrico no ha dejado de
tener dificultades en el terreno de las realizaciones practicas. La vida
préctica ha ido suscitando multiples conflictos entre los intereses indivi-
dualesy los colectivos; y esto ha llevado a muchos pensadores a plantear
las relaciones entre el hombre y la sociedad como un verdadero dilema:
¢hombre o sociedad? ¢cudl debe prevalecer en caso de duda o controver-
sia? Las exigencias exageradas de un individualismo egoista, por un lado
y las pretensiones desbocadas de un colectivismo a ultranza, por € otro,
han provocado serias dudas y conflictos. Y los hombres de nuestro tiem-
po no saben ya qué pensar 0 qué hacer. Unos, de buena fe, creen que hay
gue defender al hombre y a lainiciativa privada, a como dé lugar, contra
las intromisiones del Estado, y rechazan cualquier intervencion de éste en
la economia, en la educacion o en otros campos de la actividad humana
como indebida e injustificada. Son celosos defensores de la autonomia in-
dividual y desconfian de cuaquier accién del Estado fuera de sus limites
de proteccion de los derechos individuales. Otros, por el contrario, ven la
gran complejidad de lavida socia de nuestros diasy estiman que es nece-
sario que el Estado ensanche los &mbitos de su actividad para poder pro-
veer ala satisfaccion de las grandes necesidades sociales.

¢Cud delas dos actitudes es la més correctay apropiada?

Si se examina serenamente la cuestion se vera que no hay verdadero
conflicto u oposicion entre las dos posiciones. Una y otra son legitimas
desde su peculiar punto de vista. Lo que hay que hacer, es tratar de armo-
nizarlas y ver hasta dénde llegan los derechos individuales y en donde
comienzan los derechos de la sociedad. Y en caso de que surja alguna
contraposicién de intereses, tratar de determinar cual es € valor superior
en lajerarquiade finesy valores. Esto no es facil de decidir, ciertamente.
Ni se puede arreglar con un simple calculo matematico o solucion de una
computadora programada. Requiere de la prudencia, prevision y pa-
triotismo de los gobernantes y de la vigilante atencion del cuerpo de ciu-
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dadanos, siempre alertas para defenderse de cualquier abuso del poder
publico.

Pero lo que si es claro, es que —como ya lo sostenian los clasicos de
lafilosofia politica— ‘el bien comin es superior a bien particular, si son
del mismo género’’. Lo cual quiere decir que en un orden de valores
exigenciaes, en un &mbito temporal e intramundano, € bien del indivi-
duo debe subordinarse a de la colectividad. **Por los provechos comunes
dejad los particulares”’, como decian las instrucciones que se daban en
otros tiempos de esplendor de la cultura hispanica alos ‘‘noblesy claros
varones’ que gobernaban Toledo.

Hasta donde deba llegar esa subordinacién y cual seala mejor forma
para realizarla sera cuestion de oportunidad politica. Y €l juicio de opor-
tunidad pide siempre lavirtud de la prudencia, tanto en gobernantes como
en gobernados. Y queda, en Ultima instancia, €l recurso politico, sociol6-
gico o jurisdiccional que en todo Estado de derecho, tiene el particular
para defenderse de intromisiones indebidas 0 abusos del poder publico.
Una genuina filosofia democratica supone siempre la garantia eficaz de
|os derechos publicos subjetivos.

5) En cambio, cuando estan de por medio los valores trascendentes
del hombre —moralidad, religion, decision del destino individual—, esla
sociedad la que debe subordinarse y acatar los fines y valores supremos
de la persona humana. El bien comln adquiere asi una categoria instru-
mental, intermedia. ES tan solo € conjunto de condiciones materiales y
espirituales necesarias para que la persona alcance e desarrollo pleno de
todas sus potencialidades.

Es aqui en donde sellegaalo més profundo de la filosofia democréti-
ca. ¢Es e hombre un ser que se agota en € horizonte de la mundanidad?
¢O por su naturaleza trasciende los limites de lo mundano y se adentra en
los territorios de lo universal y absoluto?

El pensamiento filoséfico del Occidente cristiano ha rechazado siem-
pre toda postura transpersonalistay se ha declarado defensor decidido del
personalismo. Tratdndose de los valores supremos de la persona humana,
en un orden de valores supratemporales y trascendentes, el Estado, con
todo su instrumental politico y juridico y todos sus recursos militares y
econodmicos, esta a servicio del hombre.

Hay una jerarquia de valores que debe acatar €l Estado si quiere justi-
ficarse ante la conciencia de los hombres y € juicio de la historia. Co-
mienza e Estado por realizar valores puramente pragméticos; €l orden
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material, la seguridad, la paz externa. Aspiraluego aredizar los valores juri-
dicosy entre éstos fundamentalmente la justicia. El Estado se legitimaen la
medida en que realiza los valores éticos del derecho. De aqui se lanza
a laredizacion de los valores mordes: € bien de los individuos y de la co-
munidad. Hasta este punto llega la accion judtificada del Estado: la rediza-
cién del bien publico temporal. Este es, parad, su fin propio. Pero lefataun
ultimo esfuerzo, que consiste en ponerse d servicio de un fin mas dto: d fin
espiritual, supremo de la persona humana. Al llegar dli, el Estado es tan
solo un ministro, un servidor y e hombre, como persona, adquiere la ca-
tegoria axiol6gica suprema. Es é anico que libre y responsablemente de-
cidedesufin dltimo. Y alli, no puede ni debe estorbarle € Estado.

Legjos, pues, de los transpersonalismos de la ciudad antigua o de las
concepciones hegelianas y romanticas, o de |os totalitarismos efectivos de
las actuales sociedades industriales avanzadas, ya sean capitalistas o co-
munistas, la filosofia politica democratica postula un recio y decidido
personalismo, basado en la dignidad suprema de la persona humana.

6) La sociedad tiene una estructura muy ricay compleja con funcio-
nes muy diversificadas. Esta4 formada por grupos peguefios, medianos y
grandes, que culminan en e Estado, dotado de personaidad juridica, po-
der soberano y un orden juridico plenario. De la naturaleza y fines de la
sociedad y de su estructura jerérquica, asi como de sus relaciones con la per-
sona humana, se derivan varios principios que son basicos para el buen
orden de la comunidad . Ellos son los ddl pluralismo, solidaridad, subsi-
diariedad y desarrallo.

Los grandes principios ontoldgicos y éticos se refieren a la persona
humana y a la sociedad, después de establecer con claridad y firmeza la
categoria que les corresponde en la jerarquia de realidades y valores, de-
sembocan, finalmente, en proposiciones concretas y précticas a las que
debe gjustarse lavida socia y politica.

En los cimientos del edificio social correctamente construido, esta la
estructura escalonada y diversificada en agrupaciones que van desde la méas
pequefia, que es la familia, hastala més grande y compleja, que es € Es-
tado. La sociedad total no es una simple suma de individuos, sino mas
bien un ente compuesto de conjuntos sociales de diferente magnitud. Por
dlo, sin degjar de reconocer que, en Ultimainstancia, € valor individual es
€ supremo, debe ordenarse de tal manera que entre el hombrey € Estado
haya toda una red bien dispuesta de entidades sociales que tienen legiti-
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mamente sus fines propios, pero estan coordinadas y jerarquizadas entre
si paraalcanzar el bien supremo de todo €l cuerpo social.

Solo sobre este cimiento sélido e indestructible puede construirse un
verdadero régimen democratico. La democracia efectiva, no puede estar
asentada ni en el individualismo a ultranza ni en €l colectivismo exagera-
do. Debe estar basada siempre, en todo momento y lugar, en la sintesis
dialéctica de la persona humana: en € hombre social. Y de aqui debe par-
tir para elevar, con seguridad, todo € edificio socia y politico, inspirado,
aentado orientado por los cuatro grandes principios de la filosofia demo-
créatica

V. SOCIEDAD, ECONOMIA Y DERECHO™®

Una consideracion atenta de la naturaleza del Estado nos ha llevado,
averlo como unareaidad ampliay complgjaen el ambito de la conviven-
cia humana. El Estado se nos ha aparecido —a la luz de una descripcion
fenomenolgicay de una reflexién sobre la misma— como un hecho so-
cial, por una parte, como un poder organizado y supremo; y por la otra,
como unainstitucion dotada de unateleologiay de un vaor propiosy como
un fenébmeno juridico.

El Estado moderno, tras largos siglos de evolucion y de luchas se nos
presenta en intima relacion con € derecho: es, en s mismo, un Estado de
derecho. Lalinea constante del desarrollo del Estado en |los pueblos civi-
lizados —lo mismo en € ciclo de la cultura clasicaantiguaqueen el dela
medieval o lamoderna— va de la organizacién arbitrariay despética, que
pasa por encima de los derechos de los individuos y grupos, a la ingtitu-
cion juridicamente regulada y limitada, que respeta los derechos de los
demésy trata de armonizarlos con los suyos.

Por otro lado, el Estado de nuestros dias, es una fuente constante e
importantisima de normas juridicas. Y por medio de sus tribunales judi-
ciales y administrativos, hace una labor continua de interpretacion, apli-
cacién y sancion delasleyes.

Esto quiere decir que no es posible tener un conocimiento total del
Estado, si no se atiende e aspecto de sus relaciones con €l derecho. Esta-
do y derecho forman un binomio indisoluble en lavida social y sus térmi-
nos requieren una explicacion conjunta. Por tal razén, vamos atratar aho-

79 Gonzélez Uribe, Héctor, op.cit., nota 8, pp. 201-204.
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ra de este punto vital para la teoria politica. Y lo vamos a hacer de tal
forma que, primero recordemos algunas nociones esenciales de la teoria
juridicay después veamos su conexion con el estudio del Estado.

El derecho, como tal, es una norma constante que regula la conducta
dd hombre en sociedad. En s mismo se origina en la naturaleza propia del
hombre —ser racional y social— y su misién es regular € orden de la
conducta dirigida a un fin en el ambito de las relaciones humanas. Surge
pues, en e dominio de los fines existenciales del hombre. Por tal razon,
no hay sociedad alguna de hombres que no hayatenido derecho ni se con-
cibe ningunaen € futuro que pueda carecer de él.

Ese derecho supone la cooperacion socia y la promueve. No puede du-
rar, alalarga, S no cuenta con la aprobacion espontanea de los hombres a
los que se dirige. Pero dada la naturaleza desfalleciente einclinada al mal del
ser humano, e orden juridico tiene también como caracteristicala coercitivi-
dad. Puede y debe imponerse muchas veces por la fuerza a oposiciones
no razonables. No es que la fuerza coactiva sea de la esencia del derecho,
de tal forma que éste deje de ser 1o que es en ausencia de la misma, pero
si es unanotaque lo acompafiay le asegura su eficaciaen casos extremos.

Mucho se ha especulado, en el campo de la filosofiajuridicay politi-
ca, acercadel origen del derecho. Unas escuel as sefialan como tal la auto-
nomia del individuo; otras, € contrato social, o la institucion, o la voluntad
del pueblo, o e poder efectivo del mando, o la forma de produccién, o €
espiritu objetivo, o € sentimiento del derecho, o los valores de la perso-
nalidad, o la hipétesis juridica fundamental. Sin duda que en todas estas
teorias hay algo de verdad, pero consideramos que la formula més acertada
—por su mayor profundidad y comprension— es la de Johannes M essner,
gue ve d origen del derecho en los fines existenciales del hombre.

Por estar ligado a la responsabilidad moral del hombre y por estar a
servicio de la realizacion de los fines humanos existenciales, el derecho
es de naturaleza moral. Hay una vinculacion inmediata con los valores
mas elevados de la persona humana: la justicia, la verdad, €l bien. El de-
recho positivo no es, mas que la traduccion y la concretizacion, para cir-
cunstancias historicas determinadas, de laley natural. Los principios juri-
dicos supremos son, en realidad, la parte de laley natural que se refiere a
orden social. Constituyen el minimo de moralidad que es necesario, para
gue lasociedad existay cumplasu misién.

De agui se desprende como consecuencia que € derecho —en sentido
objetivo— es agquel conjunto de normas que rige la convivencia humana, con
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poder coactivo, para la realizacién de los fines existenciales de los hom-
bres. Y por esta razon, no puede existir verdadero derecho que esté en
contradiccion con laley mora natural. Si llegara a estarlo, no podria obligar
en conciencia, y laresistenciaen su contra estaria moralmente justificada.

Si nos preguntamos ahora por la esencia peculiar de las hormas juri-
dicas frente a otras normas de convivencia socia tenemos que reconocer
gue durante muchos siglos no hubo una frontera definida entre la costum-
bre, lamoral y € derecho. Los antiguos griegos denominaron con € nombre
genérico de dike todo aquello que esrecto y con € de dikaios a hombre que
cumple lajusticia, que se ajusta alo que debe ser. En € pensamiento me-
dieval, iguamente, se confunden de ordinario moral y derecho. Este se
considera como parte del orden moral, delaley natural moral.

No fue sino hasta épocas de mayor diferenciaciéon moral y politica
cuando comenzo a aparecer la caracteristica peculiar del derecho y a ha-
cerse posible, en consecuencia, una clara distincién de las normas juridi-
cas de otras normas afines. En nuestra época es indudable que lo tipico
del derecho, en su aspecto objetivo, consiste en e hecho de que estainte-
grado por un conjunto de normas bilaterales que rigen imperativamente la
conducta externa de los hombres con la posibilidad de que su cumpli-
miento sea exigido por lafuerza.

Se distingue, por consiguiente, € derecho tanto de la moral como de
los convencionalismos sociales en que no sblo regula exclusivamente la
conducta externa sino que lo hace en forma imperativa 'y coercitiva. De-
trés del derecho esta siempre un poder organizado que puede emplear la
coaccién materia para asegurar su eficacia. Es verdad que la coaccidn no
es un elemento esencia del derecho, como ha querido lafilosofia juridica
positivista, pero en si es una de las notas que lo acompafian de ordinario.
Y s setiene en cuentala frecuente conducta antijuridica de los miembros
de la sociedad entonces se ve clara la necesidad de que la norma juridica
esté resguardada por €l poder fisico.

A esto se afiade que € derecho debe ser lo suficientemente claro y
firme, para que haya seguridad en las relaciones sociales. Lo cua quiere
decir que los miembros de la sociedad deben saber si su conducta en un
momento determinado se gjusta 0 no ala voluntad del legislador. Y esto
no sblo para los particulares sino también para los jueces, los funciona
rios administrativosy los agentes de la policia.

Del origen y de la peculiaridad esencial del derecho se derivan clara-
mente sus fines. Entre estos se destaca, en primer lugar, € de la utilidad
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comun o bien comun. Ya lo decian los escolésticos de la Edad Media:
finis autem legis est bonum commune.®® Este concepto de bien comin es
extraordinariamente rico y complejo de tal manera que abarca en si, como
ya lo deciamos con anterioridad, toda la amplia gama de los fines exis-
tenciaes del hombre. El bien comuan, en efecto, consiste en aquella serie
de condiciones materiales y espirituales que permiten a la persona huma-
naalcanzar la perfeccion plena de su naturalezaracional .

La utilidad comUin abarca asi diversos grupos de fines: los individuales,
ligados aladignidad persona del hombrey a finy d cabo son los supremos
en una sociedad bien ordenada; los sociaes, ligados de modo inmediato a
orden y ala paz de la comunidad humana; y los culturaes, que permiten &
desarrallo individua y colectivo en € sentido de un humanismo superior.

En un plano acentuadamente axiol 6gico o estimativo se habla de que
e derecho persigue como finesla seguridad y lajusticia. Y asi es, aungque
en @ fondo estos mismos valores quedan ya contenidos en € concepto am-
plio de bien comdn, tal como |o hemos mencionado en lineas anteriores.

Lo importante, en todo caso, es que e derecho no es un fin desi mis-
mo, Sino que estd siempre a servicio de fines superiores. ES un instru-
mento para alcanzar el bienestar humano y permitir atodo hombre, por €
solo hecho de serlo, cumplir su destino en el mundo.

VI. SOCIEDAD Y POLITICA
1. Raizy significado de lo politico en la vida humana8!

Vamos a indagar cual eslaraiz y e significado de lo politico en la
vida humana.

Para ello procederemos a un doble método. Primeramente, vamos a
hacer un andlisis de la naturaleza misma espiritual del hombre, a fin de
hallar, entre sus constitutivos basicos, ladimension socia y la disposicion
avivir en una comunidad organizada bajo la obediencia a una autoridad.
Y en segundo lugar, vamos a examinar diversos fendmenos politicos, de
los més caracteristicos de nuestros tiempos, paraver o que hay de comdn
en ellosy encontrar su sentido en la convivencia humana.

La descripcion fenomenol égica de la vida psiquica del hombre y una
reflexion fundamental acerca de los datos que esa descripcion nos entre-

80 Aquino,Tomasde, Suma teoldgica, cit., nota2, 1-2 9. 97 a. 1.
81 Gonzéez Uribe, Héctor, op.cit., nota41, pp. 177-205.
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ga, hos hace ver que €l ser humano en su parte mas elevada —Ila actividad
mental, volitivay afectiva— no es solo un conjunto de actos dispersos o a
lo més unificados por agun estimulo o fuerza momentanea, sino una per-
Sona, 0 sea, un sujeto individual, permanente, de naturaleza raciona vy li-
bre, capaz de egjecutar las mas complicadas operaciones intelectuales,
realizar los més atos vaores éicos y asumir las responsabilidades més
graves.

La persona humana, en lo que tiene de persona —sustanciaindividual
de naturaleza racional, seguin la clasica definicion de Boecio—, esta dota-
da de muiltiples perfecciones en € orden psicolégico, en el metafisico y
en el moral, pero en lo que tiene de humana participa de las imperfeccio-
nes, limitaciones y miserias de todo ser contingente. Y de aqui nace la
permanente paradoja del ser humano y su intima tragedia. De la coexis-
tencia, en un mismo ente, de cualidades y defectos aparentemente contra-
dictorios.

La més importante de esas oposiciones —que, sin embargo, es supe-
rada en la sintesis de |a persona humana—— es la que se da entre indivi-
duo y espiritu. Individuo, como sabemos por lafilosofia, esla unidad méas
perfecta en un ser, dentro de su esenciay es de suyo cerrada e incomuni-
cable. —Pedro es siempre Pedro— y sus caracteristicas propias son uni-
cas e incambiables. En cambio e espiritu, por su esencia misma, es uni-
versalidad y apertura. Lo espiritual es lo comun, lo supraindividual, lo
esencial en todas las cosas. ¢Cémo puede e hombre, como persona, ser
un “individuo de orden espiritual’’? ¢Como puede estar totalmente cerra-
do en si mismo y sin embargo, plenamente abierto a los demés seres...?
He agqui & enigma de la persona humana.

El hombre, como naturalezaracional y libre, tiene una individualidad
gue es mas radical y completa que la de los demés seres. Porque no sola
mente es un individuo, sino que tiene conciencia de ello. Se posee a s
mismo y tiene la capacidad y la tarea de ‘‘realizarse’”. Es una personay
como tal, esyaun fin, unametay no un simple medio paraalgo posterior,
por lo cual pudiera ser sustituida. Este es el fundamento de la dignidad de
|a persona humana.

Pero s laindividualidad de la persona, por razon de su libertad, inte-
rioridad, autofinalidad y dignidad es més radical que la de cualquier otro
individuo, resulta también que la persona, por razén de su espiritualidad,
esta més abierta, mas comunicada y mas fuertemente arrojada hacia lo
comun gue cualquier otro individuo en el universo. Esto es especia mente
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cierto porgue €l rasgo decisivo del espiritu es la intencionalidad, por vir-
tud de la cual €l espiritu solamente se realizaa s mismo en la medida en
gue trae a su presencia otras personas 0 cosas. Asi en @ pensamiento, en €
cual reproduce la imagen de los objetos exteriores y capta la esencia de
todos los seres; en el amor, que solo es auténtico en la entrega de s mis-
mo y en la posesion mutua; es la acciéon creadora, en la cua € espiritu
deja ver transitoriamente su fuerza o se cristaliza permanentemente en
obras valederas. La autorrealizacion de la persona acontece en €l ambito
de las obras interiores —la verdad, en la ciencia, € amor, en la comuni-
dad— y de las exteriores —realidad de la técnica, de la economia, € Es-
tado— como fruto de la accion humana.

Podemos, por €ello, decir con verdad gue la autorrealizacion de la per-
sona solo se logra en una entrega generosa'y en un servicio desinteresado
alos demas. Y de este modo la individualidad hurafia y cerrada queda
vencida. El individuo humano no es una ménada (monas, ados, ‘‘uni-
dad’’) sin ventanas, sino un sujeto al cual lafuerza del espiritu ha abierto
mil ventanas al exterior. En la unidad de la persona quedan finalmente
vencidas y superadas todas las oposiciones. subjetividad y objetividad;
intimidad y exterioridad; la més intensa blsgueda de si mismo y la més
ilimitada entrega alos demaés.

Hay en & hombre, por su naturaleza espiritual, una fundamental aper-
tura hacialos deméas seres del universo. Hacia los seres materiales, caren-
tes de razén y hacia los seres racionales —inanimados 0 animados— hay
siempre una misteriosa comunicacion, derivada de la atraccién de las le-
yes de la natural eza fisicoguimica o bioldgica, solo los hombres son cons-
cientes de su situacion y libres para aceptarla o rechazarla. Y esta caracte-
ristica no les viene de fuera sino que es un constitutivo ontolégico propio
de la existencia humana.

Veamos mas de cerca esa relacion —yo y lo otro—. Examinarems
después la mas importante de —yo y los otros— Es un hecho indudable
gue los seres humanos vivimos entre las cosas del mundo. Pero no esta-
mos simplemente con ellas, ala manera de las cosas mismas. No nos de-
jamos ahogar o aplastar por ellas ni somos juguetes de su accion ciegay a
veces devastadora. Sino que nos enfrentamos a ellas y nos mantenemos
a distancia. Podemos hacer algo que ninguna de €llas es capaz de hacer:
conocer y decidir. Por e pensamiento y la libertad € hombre se alza por
encimade las cosas y las domina.
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La historia del hombre, en medio del mundo material, no eslade una
hormiga o de una abgja, que jamés ha logrado variar su modo de vivir,
fruto de su ingtinto. No es la de una montafia que por miles de afios ha
sufrido la erosién del viento y de las aguas, sin poder hacer nada por de-
fenderse. Sino que es la historia de la cultura, o sea, la proyeccion de su
espiritu sobre las cosas y de la transformacion del mundo circundante. Es
la historia de un continuo progreso en el dominio de la naturaleza.

El hombre es el Unico ser del universo capaz de planear y proyectar
de antemano lo que va a hacer y de realizar después sus acciones confor-
me alo proyectado. Y de negar lo que le piden susingtintos y modificarlo
segun lo indica su voluntad libre. Nada menos que € filésofo del materia-
lismo histérico, Carlos Marx, confirma este punto de vistay sus palabras
son tanto més de tomarse en consideracion cuanto que provienen de un
pensador materidista. El habla de una conducta que pertenece exclusiva-
mente al hombre, y dice:

Una arafia g ecuta operaciones que semejan las manipulaciones del tejedor,
y la construccion de los panaes de las abejas podria avergonzar, por su
perfeccion, a més de un maestro de obras. Pero, hay algo en que € peor
maestro de obras aventaja, desde luego, alamejor abeja, y es @ hecho de
que, antes de gecutar la construccién, la proyecta en su cerebro. Al fina
del proceso de trabgjo, brota un resultado que antes de comenzar € proceso
exigiayaen lamente de obrero; es decir, un resultado que teniaya existencia
ideal. El obrero no se limita a hacer cambiar de forma la materia que le
brinda la naturaleza, sino que, a mismo tiempo, redliza en ella su fin, fin
que é sabe que rige como una ley las modalidades de su actuacion al que
tiene necesariamente que supeditar su voluntad.82

Por esta cualidad suya, el hombre es capaz de hacer la historiay no
simplemente de sufrirla. Al hombre en realidad no le suceden las cosas,
como algo que se le impone inexorablemente desde fuera, sino que é
mismo forja los acontecimientos. Es € artifice de su propio destino. El
proyectay modela permanentemente la realidad que lo circunda. De aqui
la naturaleza peculiar de sus potencias, que no son simples fuerzas fisicas
0 hiolégicas, sino espirituales. Son posibilidades que le abren un mundo
siempre cambiante.

82 Heller, Hermann, Teoria del Estado, 5a. ed., México, Fondo de Cultura Econémica, p. 50.
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Xavier Zubiri, eminente fil6sofo espafiol contemporaneo, nos carac-
terizaasi esas posibilidades.

Toda potencia humana —dice— g ecuta sus actos contando con ciertas po-
sibilidades: la redlidad... es siempre emergente. Pero aquello de donde
emerge larealidad de los actos humanos no son solamente las potencias de
su naturaleza, sino las posibilidades de que dispone... Estas posibilidades
no se constituyen en un puro acto de pensamiento. El pensar mismo no
funciona sino en el trato efectivo con las cosas... El trato con las cosas cir-
cunscribe y modifica el &rea de las posibilidades que el hombre descubre
en dlas... En su virtud, lo que el hombre hace en una situacion es cierta
mente €l gercicio y la actualizacion de la potencia, pero es también € uso
y larealizacion de unas posibilidades.®?

Por otra parte, e hombre esta en relacion con otros seres que son mas
importantes para é que las cosas. Coexiste con otros seres racionales y
libres, con otros hombres. Est4 abierto a la sociabilidad y ala comunica-
¢ion con sus semejantes. La dimension social es una propiedad o atributo
caracteristico de la naturaleza humana. Se ha tratado de explicarla con €
clasico argumento de la indigencia del ser humano. De su falta de sufi-
ciencia o autarquia. Y es evidente que este argumento es correcto y esta
perfectamente fundado. Porgque €l hombre, sin la sociedad, es practica-
mente nada. Ni siquiera podria sobrevivir, ya que carece de |0s recursos y
proteccién de que la naturaleza ha dotado a otros seres vivos. Y en caso
de gque sobreviviera, no podria alcanzar €l pleno desarrollo de su naturale-
za, ni material ni culturalmente. Seria un ser perpetuamente indigente y
miserable. O bien un ser que no fuera humano: un bruto o un dios, como
dice Aristoteles.

Pero este argumento, con ser exacto y estar plenamente comprobado
por la experiencia, no es €l Unico, ni siquiera € principal, para probar la
necesidad de la sociedad humana para el hombre. Hay otra razén més fuerte
gue demuestra que €l hombre esta hecho para comunicarse con sus seme-
jantes. Y esd delariquezadel espirituy laexigencia de su expansion.

No es solamente una tesis de la ética social, sino también una verdad,
de hecho, para la autorrealizacion propiamente humana ético-espiritual
del hombre, se requiere de modo necesario la sociedad. ElI pensamiento

83 Conde, Francisco Javier, Teoria y sistema de las formas poaliticas, Instituto de Estudios Poli-
ticos, Madrid, 1944, p. 42.
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seria sumamente pobre y completamente infructuoso si hubiera de perma-
necer encerrado en las cuatro paredes del yo. La Unica posibilidad de en-
riquecer €l pensamiento y fecundarlo esen larelacion y en e intercambio
con las otras personas pensantes. Y para ello, necesita el hombre € len-
guaje como medio indispensable de comunicacion. Puesto que no es un
espiritu puro, sino un espiritu encarnado en la materia, tiene necesidad del
lenguaje para desarrollar sus pensamientos, transmitirlosy conocer los de
los demés. Este fendmeno es tan importante que sélo en la vida comdn
puede € hombre construir su propio mundo interior y espiritual.

El contacto personal es particularmente importante en € dominio del
conocimiento y en e de los valores éticos. Es innegable que el conoci-
miento personal es el més inmediato y profundo que podemos tener. Esto
es asi, porque lo primero que aprendemos —no solo en & tiempo sino
también cualitativamente— es conocer por medio del lengugjey delare-
lacién espiritual como son las demas personas. Las cosas solamente son
inteligibles por analogia con €l ser personal. El conocimiento personal es
asimismo €l més radical y el mas rico, porque nos conduce a campo de
nuestra propia vida personal, en €l cua se unen y sintetizan, en una uni-
dad més elevada, la plenitud méas grande del ser —la persona— y todos
los demés seres en la medida en que son conocidos.

La importancia del contacto personal se advierte también —y de
modo muy significativo— en €l terreno de los valores morales. Eso es
evidente cuando se piensa en que €l valor moral —la bondad y todas sus
consecuencias— es esencialmente personal. Es € valor propio y especifi-
camente humano. Hay siempre una entrega de la propia persona a otra.

Y asi podrian multiplicarse los g emplos, en €l orden intelectual, en e
volitivo y en el afectivo. Esto trae importantes consecuencias. El “‘estar
abierto’’ alos demés, hace que e hombre pueda ser afectado en sus actos
y proyectos por los otros hombres. Hace posible los actos en coman y
para beneficio de la comunidad: planes, decisiones y acciones. Con lo
cua sevatejiendo latrama de los acontecimientos histéricos, en los cua
les se da un juego constante de necesidad —naturaleza— y de libertad de
decision humana

Asi, los actos humanos comunes tienen una doble dimensién: son,
por una parte, naturales, en cuanto mera actualizacion de la capacidad na-
tiva de los hombres de vivir en comun, y son, por la otra, histéricos, en
cuanto proyectos o planes que suponen una deliberacion, una decision y
una gjecucion en las que intervienen la concienciay la voluntad libre de
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los seres humanos. Si a los primeros actos los llamamos sociales y alos
segundos histéricos, tendremos que larealidad comunitaria del hombre es
unarealidad social-histérica.

La vida del hombre con sus semejantes crea una forma comunitaria
gue se distingue esencialmente de otras asociaciones bioldgicas. Es una
coexistencia, en laque hay naturaleza, razén y libertad. Por virtud de esas
caracteristicas, la existencia humana siempre es por y para otros, aun
cuando tengan sus grados de intensidad que van desde el aislamiento
egoista hastalaforma mas entrafiable del amor comunitario. Es €l paso de
una simple, coexistencia —meras relaciones de contiguidad fisica— al
de una convivencia en la que se dan fuertes lazos de solidaridad y una
participacion activa de todos en el acontecer comun.

Sin embargo, hay que anotar que la dimension socia por ser tan im-
portante no agota la existencia humana. EI hombre sigue conservando
siempre unaindividualidad Unicay por la fuerza de su espiritu, es capaz
de trascender su propiareaidad psicofisicae ir mas alla de la convivencia
social y del acontecer histdrico. ES persona, y como tal tiene un destino
individual, propio e incomunicable, a cual deben subordinarse los de la
sociedad y el Estado.

Ahora gue ya conocemos al hombre como un ser social vamos a exa-
minar una caracteristica suya que es la dimension especificamente politi-
ca. ¢Qué eslo que afiade larealidad politica alarealidad socia? ¢Qué es
lo que hace que determinados actos sociales puedan ser calificados de po-
liticos? ¢Hay ago en el hombre gue lo constituye, en verdad, en un homo
politicus? ¢Cudl eslaesenciadel fendbmeno politico?

La respuesta a estas interrogantes no es fécil, aunque parezca obvia,
dadala magnitud y laimportancia de lo politico en lavida del hombre en
general y muy particularmente del hombre contemporaneo. Consultar ala
historia para aclarar esta cuestion seria tanto como hacer desfilar por €
escenario, a todos los grandes pensadores politicos desde Platén hasta
nuestros dias. Pero esta tarea, por su amplitud, rebasaria los marcos de
esta obra. Nos vamos a concretar pues, con hacer una andlisis de la es-
tructura ontolégicay moral de la persona humana, asi como de larealidad
social-histérica a que la misma da lugar por sus hechos y actos sociales.
Y dli intentaremos encontrar € nlcleo de donde ha partido y partira
siempre la actividad politica.

Es una verdad indiscutible que entre todos los actos que redliza € hom-
bre, deliberaday conscientemente, en busca de su fin persona y socia, estén
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ciertos actos denominados politicos y que configuran la realidad especifi-
camente politica. Para definir esos actos no podemos recurrir, evidentemen-
te, asu meraintencion, porque éste es un e emento subjetivo que depende de
la voluntad de los individuos y que consiguientemente puede cambiar a su
arbitrio, sino que tenemos que acudir a criterios objetivos. Un método ri-
guroso nos lleva a eliminar también todo lo que se apoye en datos psico-
|6gicos, de cualquier orden: intelectuales, afectivos o valitivos.

Por esta razon rechazamos de inmediato una posicién como la de
Carl Schmitt, para quien un acto socia cualquiera, se convierte en politi-
co en cuanto adquiere determinada intensidad. ‘‘La vida politica—dice €
pensador aleman— puede tomar su fuerza de los diferentes sectores de la
vida humana... no representa un sector peculiar de la realidad... sino €
grado de intensidad de una unidn o de una distincion. Y previamente
habia aclarado que *‘todo antagonismo confesional, moral, econémico, ét-
nico, etcétera, se torna en antagonismo politico apenas se ahonda lo sufi-
ciente para agrupar efectivamente alos hombres en amigosy enemigos’’.

Lo politico no puede ser simple cuestién de intensidades sino de cua
lidades. Hay una diferencia esencial y cualitativa ente los actos politicos
y los demas actos sociales, que es preciso descubrir. Hay que distinguir
aquella nota o0 notas, por las cuales lo politico tiene un carécter propio y
se congtituye en realidad sustantivay autobnoma.

Partiendo de la realidad sociohistérica; cuyas caracteristicas hemos
precisado ya en parrafos anteriores, consideramos que lo politico supone
una superacién y un perfeccionamiento de lo social, por las siguientes
razones:

— Por sufin, que es més universa y comprensivo.

— Por su organizacion, que es mas complejay diversificada.
— Por su poder, que esterritorial y supremo.

— Por € tipo de obediencia que promueve.

— Por su especia relacién con el orden juridico.

Analicemos cada una de estas notas caracteristicas de o politico. Ha
blemos, en primer lugar, del fin. Este es, desde luego, un bien, como lo
afirma categdricamente Aristételes en el comienzo mismo del libro pri-
mero de su Politica, pero tratandose de la organizacion politica —ciudad
como se llamaba antiguamente, o Estado, como se le llama en los tiempos
modernos— ese bien es ‘‘el mayor de todos’. Y esto es evidente, s se
toma en cuenta que € Estado es ‘‘la comunidad suprema entre todas y
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gue comprende a todas las demas’. Hay, pues, un bien que es perseguido
por cada una de las sociedades humanas, desde la mas pequefia hasta la
mas grande, desde la mas simple hasta la méas complicada: es el bien que,
por trascender € que es propio de cada individuo, es llamado comdn. La
familia tiene un bien comun y lo mismo lo tiene € municipio, la escuela,
la corporacion profesional, la sociedad comercial o industrial, la asocia-
cion cultural o recreativa, € grupo civico o religioso. El bien que busca €l
Estado es, sin embargo, superior a todos esos bienes y los abarca todos.
El bien publico —en € plano de lavida humanatemporal— es universal y
comprensivo.

Por esa razén, decimos gque cuando el hombre pasa de la comunidad
simplemente social, de cualquier indole que sea, a la propiamente politi-
ca, adquiere un bien superior que solamente alli puede encontrar. Y este
bien no representa, nada mas, una intensificacion cuantitativa de los de-
mas bienes sociaes, sino que tiene una cualidad distinta y mas elevada,
consistente en una vision panordmicay en su preocupacion totalizadora.

Viene después la organizacion politica. Esta organizacion es € medio
por el cual el Estado realiza sus funciones y cumple €l fin que le es pro-
pio: €l bien publico. Por su complejidad y por su enorme diversificacion
de sustareas, rebasa la capacidad y las metas de cualquiera de las organi-
zaciones privadas, por més fuerte que se le suponga. En su esencia, la
organizacion politica, tal como ha venido desarrollandose desde los tiem-
pos més remotos hasta nuestros dias, consiste en un plan ordenado de
vida comin, en un espacio claramente circunscrito y bajo un orden juridi-
co general. Estas notas la diferencian de las demés agrupaciones sociales.

Porque en efecto, éstas poseen también una organizacion que puede,
incluso, ser muy perfectay eficaz. Desde € grupo familiar més sencillo
hasta e més poderoso grupo profesional o € consorcio econdmico méas
amplio, las formas de organizacion van creciendo en riqueza 'y complgji-
dad. Las técnicas para la estructuracion social, la diversificacion de las
funcionesy el manegjo de las personas, se van perfeccionando. Pueden in-
cluso esos grupos tener sus propias leyes internas: reglas, estatutos, cons-
tituciones. Pero ninguno de esos grupos, aisdadamente considerado, ni si-
quiera todos ellos sumados como un mero conglomerado, pueden tener
los recursos, la variedad funcional y la universalidad de miras y preocu-
paciones gue posee la comunidad politica.

Por otro lado, laaccién del Estado —latipica, la peculiar, lanorma— se
gercita siempre en un ambito espacial determinado, en un territorio. Este
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le sefiala los limites de su competencia 'y a mismo tiempo le amplia sus
posibilidades positivas hasta los confines de su entorno fisico. Cuando €
Estado sale de sus fronteras y gjerce su influenciaen el campo internacio-
nal, lo hace siempre desde su territorio y para beneficio de los que habi-
tan en él. En cambio, las demas agrupaciones sociaes no tienen una am-
plitud tan grande ni tampoco una sujecién tan estricta a la jurisdiccion
territorial.

La tercera nota caracteristica de la organizacion politica es la de ac-
tuar bajo un orden juridico general. Y agui hay que subrayar 1o de gene-
ral. Porque también las otras organizaciones sociales se mueven en un
ambiente juridico. Tienen, como ya dijimos antes, sus estatutos internos,
sus reglamentos, sus ordenaciones propias. Asi, las regulaciones de un
sindicato, de una asociacion cultura, de un banco, de una cdmara de co-
mercio o industrial, de una universidad. Pero todas esas leyes son particu-
lares, restringidas y subordinadas. Sélo el Estado posee leyes generales,
obligatorias para todos los individuos y grupos gue habitan en su territo-
rio. Y en las cuales debe apoyarse, en supremo recurso, la solucién de los
conflictos entre ordenamientos privados.

Hemos visto, cdmo la organizacién politica propiamente dicha, por
su complgjidad y vasto alcance, es superior a cualquier otra de las que se
dan en lavida social. Lo es también por su diversificacion, esto significa
gue solo en el &mbito de lo politico se da una variedad tan grande de tra-
bajos y ocupaciones —materiales, técnicas, cientificas, culturales, civi-
cas, politicas, econdmicas, religiosas, y tantas mas— que cubren adecua
damente e campo de la actividad temporal del ser humano. Por encima
de lo particular y concreto de los grupos sociales, la comunidad politica
abarca siempre la totalidad, pero respetando e pluralismo de la sociedad
civil.

Juntamente con su organizacion, lo politico se caracteriza también
por un poder especial que rebasa, por su intensidad y alcance, a cualquier
otro de los poderes sociaes. Ese poder —en € que intervienen, conve-
nientemente mezclados, ingredientes de libertad, energia y supe-
rioridad— tiene como misién esencia, llevar a la sociedad al cumpli-
miento de su fin. Debe evitar la anarquia, la dispersion y el desorden y
conducir aindividuos y grupos, por los cauces del orden, hacialarealiza-
cion del bienestar colectivo. Su labor es multiple y de decisiva importan-
cia de coordinacién, a veces,; de impulso y suplencia, en otras; de salva
guarday defensa contra abusos.
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Con estas palabras se expresa lo que toda la tradicion aristotélico-to-
mista afirma de que la autoridad es la causa formal de la sociedad. Y la
mision gue Suérez sefiala a la autoridad es, precisamente, la de hacer
launidady dirigir al bien comin. Este es el efecto propio de la causalidad
formal.

Pero no basta hablar simplemente del poder para definir 1o politico.
Porque poder —o autoridad— 1o hay en todas las agrupaciones sociales:
en lafamilia, en & municipio, en la asociacién profesiona, en laescuela, en
la sociedad religiosa, en la asociacion civica o cultural. Sin embargo son
poderes basicamente limitados, en cuanto a su intensidad y alaindole de
las relaciones que afectan, por un lado y circunscritos, por el otro, en
cuanto a su aplicacién en el espacio. En cambio el poder politico tiene
dos atributos que lo hacen diferente y muy superior: es un poder territo-
rial, que se extiende a todo € ambito del Estado, sin que quede rincén
alguno de é exento de su jurisdiccion; y es un poder supremo, gue aun
respetando la esfera de accion de los demés poderes sociales, tiene la fa-
cultad de decidir, en Ultimainstancia, en todas las cuestiones que se refie-
ren alavidatempora delos hombres.

Ese poder supremo ha recibido a lo largo de la historia de la teoria
politicay en medio de muchas vicisitudes y polémicas, € nombre de so-
berano y se e ha atribuido como caracteristica peculiar la del monopolio
de la coaccidn fisica incondicionada. Esto quiere decir que €l poder poli-
tico esté por encima de todos los demas poderes gque se gjercen en la so-
ciedad; que a él toca decir la palabra definitiva en cualquier conflicto, sin
gue haya apelacion alguna a otra potestad superior; que solo é puede uti-
lizar la fuerza fisica —el gjército, la policia— para imponer sus decisio-
nesy obligar alos reacios a cumplirlas; y que a é incumbe, como tarea
propia, la creacion, definicion, apelacion y sancion del derecho positivo.
En suma, a poder politico corresponde reducir ala unidad, la diversidad
de puntos de vista y los antagonismos gque se presentan entre los grupos
sociales en un terrorismo determinado.

Acompariando a este poder politico, que esta en manos de los que go-
biernan la sociedad humana y la encaminan hacia su fin, se encuentra un
tipo especia de obediencia propiamente politica. ¢Cudles son sus caracte-
risticas? La obediencia, desde luego, es de diversas clases: hay una obe-
diencia que deben los hijos alos padres en €l seno del grupo familiar; hay
la obediencia del escolar a sus maestros; la del empleado a su jefe en una
oficing; la del soldado a su superior militar; hay también la obediencia
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gue como virtud moral y por un deseo de perfeccién presta el religioso a
un superior. Todas estas obediencias tienen como nota coman la sumision
delavoluntad del que obedece alavoluntad del que manday la gjecucion de
lo gque es mandado. Y para que la obediencia perdure y se convierta en
habitual, se requiere una dosis bastante grande de conformidad y acepta-
cion. Porque si hay rebeldias internas prolongadas, la obediencia, tarde o
temprano, se quebrantay cae.

Por eso para que la obediencia sea un fendmeno digno de seres racio-
nalesy libres, es importante que tenga en su base una fuerte motivacion
espiritual. O sea, que esté justificada ante la conciencia mora de los hom-
bres. Que esté legitimada por su acatamiento a un orden de valores que
responda a la dignidad eminente de la persona humana. De otra manera
seria servil, propia de esclavos, seres degradados. Esa motivacion indivi-
dual tiene que ser, fundamentalmente, la persuasion firme y sostenida de
gue al obedecer se guarda un orden; de que ese orden es justo; y de que,
mediante el acatamiento de ese orden justo, alcanza el hombre la realiza-
cion completa de su personalidad y € pleno cumplimiento de su destino.

Juntamente con esta motivacion esencia suele haber otras motivacio-
nes secundarias, como son: la costumbre de obedecer —el automatismo,
larutina— y € temor alas sanciones. Pero, no cabe dudade quelo queala
larga, mantiene al hombre en una relacion de obediencia, esla conviccion
de que le trae algun bien o de que con €ella realiza algiin valor moral.
Cuando estos motivos se oscurecen en su conciencia —por buenas 0 ma
las razones— o llegan a desaparecer totalmente, surge de inmediato lare-
belion. Y sabemos bien que la historia de la humanidad es la historia de
sus rebeliones.

Si esto eslo propio de la obediencia, en cua quiera de sus clases ¢qué
es lo que singulariza la obediencia politica? Un andlisis de la obediencia
gue de hecho se rinde cotidianamente al Estado nos revelaque hay en dlla
dos notas distintivas: es plenay es inexorable. Analicemos estos térmi-
nos. En primer lugar es plena, esto quiere decir que abarca latotalidad de
las posibilidades sociales del hombre. El ser humano gjercita parcialmen-
te sus potencias sociales en cada uno de l0s grupos a gque pertenece y a
ellos debe, en consecuencia, una obediencia también parcial. En su fami-
lia, en su asociacién profesional, en su centro recreativo, en su agrupa
cion civicatiene que seguir las indicaciones de sus superiores, pero en €
reducido dmbito de competencia de cada una de esas comunidades. En
cambio en el Estado —sociedad perfectay total— el ciudadano tiene que
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obedecer todas las leyes, reglamentos, preceptos, indicaciones de los go-
bernantes, en cuanto miran a bien pablico. De aqui la plenitud de la obe-
dienciapolitica.

En tiempos pasados —Yy especiamente en la larga época de la gesta
cion de las nacionalidades europeas— los poderes politicos estaban divi-
didos, atomizados. Los stbditos se veian obligados a obedecer a diversos
sefiores 'y asi su obediencia no podia ser plena. Pero con el advenimiento
del Estado moderno surgié rapidamente la centralizacion politica y se
fueron acabando feudos y parcialidades. El Estado, bien organizado, mo-
nopoliz6 la administracion de lajusticiay de los servicios pablicos y re-
servo para si los atributos del poder supremo: la acufiacién de moneda, la
expedicién de leyes generales, e cobro de tributos, el mantenimiento de
un gército permanente, las relaciones diplomaticas. Se realizd entonces
d vigoidea de Aristételes. **La asociacion Ultima de muchos municipios
es la ciudad. Es la comunidad que ha llegado a extremo de bastarse en
todo virtualmente asi mismo y que si ha nacido de la necesidad de vivir,
subsiste porgue puede proveer a unavida cumplida’’.

De dli que el Estado exija de su stbditos una obediencia total y que
no tolere que en su interior haya grupos que pretendan tener tanta 0 méas
fuerza que é, ya sean consorcios industriales, federaciones de sindicatos,
asociaciones estudiantiles. Los que en nuestros dias se autonombran ** po-
deres’ —el poder negro en paises de mayoria blanca, €l poder estudiantil,
e poder obrero— llevan en d fondo, un germen de subversién que debe €
Estado refrenar s no quiere que lasociedad caigaen laanarquiay € caos. S
Ilegarael momento en que uno de los grupos fuera més fuerte que e Estado
y pusiera en jague su autoridad, se producira una crisis tan grave que no
sblo provocaria un cambio de gabinete o la caida de un gobierno, sino la
necesidad de unarevision radical atodala estructura politica.

Fuera del Estado y de la obediencia plena que tiene derecho a exigir,
no queda méas que el fuero intimo de la conciencia del hombre, que es
inviolable y sagrado. Alli, en donde é determina su destino y toma las
decisiones fundamentales de su vida; alli donde gjercita sus posibilidades
individuales —que lo hacen una persona que trasciende todo orden so-
cial— e Estado no puede ni debe intervenir. El bien publico temporal,
gue corresponde a Estado, debe respetar y salvaguardar € bien indivi-
dual, espiritual y trascendente de cada hombre.

Ademés de plena, la obediencia politica es inexorable. De ordinario,
d ciudadano obedece ad Estado de una manera automética, por rutina o
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conveniencia. Pocas veces se detiene a reflexionar en sus titulos de legiti-
midad, como no sea en los grandes momentos de conmocién y cambio.
Pero hay ocasiones en que siente pasar duramente esa obediencia sobre su
persona. Cuando no puede construir su casa a su gusto porque se lo impi-
de un reglamento de construccién; cuando a circular por las calles en su
vehiculo comete una infraccién a reglamento de transito y le aplican una
sancidn pecuniaria 0 corporal; cuando tiene que pagar una contribucion
onerosa; cuando le exigen un servicio militar que contraria sus proyectos.
En todos estos casos y en muchos mas, es cuando la obediencia a Estado
se hace molestay costosa.

Y es entonces cuando € slbdito trata de escaparse de la obediencia
politicay se encuentra con que es inexorable. Precisamente porque € Es-
tado es una sociedad perfecta, que engloba todas las potencias sociales
del hombre, éste no puede evadir la obligacion de obedecer. Y s quiere
hacerlo, €l Estado le sale a encuentro de muchas maneras para impedir-
selo. Desde el gjercicio de la facultad econdmico-coactiva, en materia de
impuestos, hasta las sanciones extremas del arresto, la prisién y la pena
de muerte, hay una extensa gama de posibilidades que e Estado puede
utilizar para obligar a ciudadano —y aun a extranjero que viva en €
pais— a cumplir sus preceptos y disposiciones.

El hombre se da cuenta entonces de que asi como puede dejar de per-
tenecer a sociedades que él ha escogido libremente y escaparse de su ju-
risdiccién, asi también no puede eludir a Estado. El Estado es algo nece-
sario en su vida. Y tiene oportunidad de reflexionar en la profunda
sabiduria de aquella frase de Aristételes. *‘De lo anterior resulta manifies-
to que la ciudad es una de las cosas que existen por naturalezay que €
hombre es por naturaleza un animal politico; y resulta también gue quien
por naturalezay no por casos de fortuna carece de ciudad, esta por debajo
o por encimadelo que es el hombre’.

Para acabar de perfilar la figura de lo politico nos queda por ver su
especial relacion con e orden juridico. Es estd una nota muy peculiar en
laque hay queinsistir con energiay claridad, porque muchos la han nega-
do y siguen prescindiendo de ella. Y sin embargo, € caracter axiolégico de
lo politico esago, que estdimpreso en lo méas hondo de su naturaleza.

Para muchos la realidad politica no es mas que unarealidad de hecho.
Un fendmeno de fuerza, de dominacién. El poder fisico que gercen los
mas fuertes sobre los mas débiles. La politica no responde mas que a va
lores pragméticos. la fuerza, la astucia, €l engafio, la habilidad para per-
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suadir. Es lalinea que en la historia del pensamiento politico parte de los
sofistas griegos, pasa por Maquiavelo y culmina en los modernos dictado-
res totalitarios. Paralos que siguen esta linea, la politica no tiene que aca-
tar valores morales. Es, simplemente, amoral. Se mueve en € terreno de
la técnica, de la praxis. El orden juridico es siempre € positivo, € que
impone e Estado a su arbitrio.

Para otros, en cambio, € conjunto de las relaciones politicas entre los
hombres no es solo una realidad de hecho sino una realidad valiosa. Es
algo que tiene que ver no nada mas con €l orden juridico, sino con los
principios éticos del derecho. Busca los valores morales. Tiene una deci-
dida orientacion teleol 6gico-axioldgica. Es la linea del pensamiento que
arranca de Socrates, Platén y Aristoteles, pasa por Santo Tomés de Aqui-
no, se perfecciona en los teolégos-juristas del Siglo de Oro Espariol y cul-
mina en los grandes humanistas cristianos de nuestros dias.

Es esta corriente espiritual la que ha animado y anima la teoriay la
préctica de la democracia, desde sus origenes hasta nuestros dias, pese a
los defectos iniciales que han tenido que ir purificandose a lo largo del
tiempo. Es la Unicalinea que abre permanentemente la posibilidad de una
constante superacién humana en el terreno social y politico, ya que es-
timulaa hombre para que, venciendo sus instintos mas bajos y sus apeti-
tos de riqueza y de poder, ponga todo su esfuerzo a servicio de bienes
maés atos.

Creemos firmemente que en el fondo de toda verdadera politica esta
esa subordinacién a los valores éticos del derecho. En el homo politicus
—que, a finy al cabo, no es més que e ser humano gue se mueve en €
plano de la vida comunitaria— hay una ansiedad irrefrenable de libertad
y bienestar, de orden y paz, de seguridad y de justicia, que son precisa
mente los valores postulados por €l derecho. Todo lo demas —manteni-
miento astuto o brutal de posiciones de poder— no es més que una des-
viacion, unatrasgiversacién, unaevasion de la politica genuina.

Por eso, nos parece que en la configuracion de lo politico no basta
afirmar lo féctico, lo fenoménico, sino que es necesario insistir en la nota
valorativa. Seguimos en esto la opinion de Aristételes, conforme a la
cud: “En todas las ciencias y artes el fin es el bien; y el mayor y princi-
pal es el objeto de la suprema disciplina entre todas, que es la politica. En
consecuencia, € bien de la ciudad es la justicia, esto es, € bienestar pu-
blico”’. De agui se derivan consecuencias preciosas para la teoria politica,
como son la concepcion de la politicaal servicio del bien comun, entendi-
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do éste como ‘‘el conjunto de condiciones sociales que hacen posible y
favorecen en los seres humanos €l desarrollo integral de su persona’.
(Juan XXII1, Mater et Magistra, 65) y la sujecion incesante del Estado al
derecho.

Hemos visto en un andlisis de la naturaleza social del hombrey de su
disposicidn, avivir en una comunidad organizada territorialmente bajo un
poder supremo, cudl es la dimension especificamente politica de la vida
humana. Veamos ahora como las notas propias de lo politico aparecen,
como un denominador comin, en los fendmenos y sistemas que unifor-
memente calificamos de politicos en la actualidad.

Si examinamos las notas que nos dan diariamente |os periédicos y los
comentarios de las revistas especializadas o de divulgacién acerca de las
actividades de los diversos Estados del mundo en mdltiples dominios,
como por gjemplo, la declaratoria del triunfo de un candidato a la presi-
dencia de la Republica en los Estados Unidos de Norteamérica, después
de un proceso electoral muy movido y lleno de incidentes dramaticos (po-
litica electoral); o la decision para la devaluacion de la libra esterlina en
Inglaterra (politica monetaria); o € estudio de reformas educativas para
satisfacer las exigencias y rebeldias juveniles de estudiantes, técnicos y
universitarios (politica estudiantil); o la resolucién de aplicar o no aplicar
d control de la natalidad en un pais de crecimiento explosivo de la pobla-
cion (politica demogréfica); o lalucha de un pais por su soberania e inde-
pendencia frente a agresiones imperialistas (politica internacional); nos
damos cuenta de que pese a la diversidad de caracteres de esos fenéme-
nos —provenientes, fundamentalmente, de las distintas formas de Estado
y de gobierno en los diferentes paises y de lamultiplicidad de usosy cos-
tumbres constitucionales— hay en todos ellos una serie de notas comunes
gue emanan de su naturaleza politica. Y son esas notas las que vienen a
confirmar después las propiedades que en un andlisis tedrico hemos en-
contrado en los actos politicos.

Los modernos seguidores de la ciencia politica positiva —que en €
siglo XX de nuestra era siguen métodos semejantes a los empleados por
d filésofo de Estagira para estudiar las constituciones de la Grecia clasi-
ca— sefidlan semejanzas y diferencias en los sistemas politicos que son
de gran relevancia parala delimitacién de lo politico. Nos referiremos so-
lamente a las primeras, por ser las que mas interesan a nuestro proposito,
de encontrar 1os atributos propios de |os actos politicos en € conjunto de
las actividades sociales.
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Siguiendo el andlisis hecho por € profesor norteamericano Robert A.
Dahl, de la Universidad de Y ale, encontramos como primera caracteristi-
ca de los sistemas politicos la del control desigual de los recursos politi-
cos. Estos estén constituidos por todos aquellos medios por los cuales una
persona puede influir en la conducta de otras personas, como, por gem-
plo, e dinero, la amistad, la amenaza de la fuerza, la distribucion de em-
pleos, los votos en las elecciones y muchas cosas mas.

Hay cuatro razones principales por las que € control sobre los recur-
sos politicos esta distribuido desigualmente en casi todas las sociedades.
La primera es la de que por la division de trabajo —que ha llegado a un
ato grado de especializacién de funciones en las sociedades contempora
neas— no todas las personas tienen la misma facilidad o posibilidad de
emplear los diferentes recursos politicos. Asi un funcionario publico o
empleado de gobierno tienen mas informacién acerca de los asuntos del
Estado que €l obrero de una fabrica. La segunda es, la que por diferencias
hereditarias, —de capacidad biol égica cultural o social— unos individuos
tienen mayor acceso alos recursos politicos que otros, como pasa con los
gue son mas fuertes, mas ricos 0 mas ilustrados. Latercera consiste en la
diversidad de incentivos y mativaciones gque tienen los hombres para al-
canzar una meta en la vida y que los cdlifica desigualmente para hacer
uso de dichos recursos, ya que €l decidido y entusiasta alcanzaralo que €
pesimistay € flojo no lograran jamas. Y la cuarta —que esta intimamen-
te relacionada con la anterior— es la de que esa misma diferencia de mo-
tivaciones y de actitudes frente ala vida, crea una mayor especializacion
de funciones a las que es preciso proveer, con lo cual los recursos politi-
cos tendran que estar en manos de los més aptos.

Una segunda caracteristica de los sistemas politicos es |a busgueda de
influencia politica. Esto quiere decir que, por regla general, todo aguel
gue tiene capacidad y entusiasmo para buscar un objetivo de interés en su
vida persona o socid, trata de ganar influencia en las politicas y regla
mentaciones y decisiones de los poderes publicos. No necesariamente en
su propio beneficio, sino en € de lafinalidad que trata de conseguir. Esto
estan obvio y natural que casi es dificil imaginar un sistema politico en €
gue no haya deseos de poder, ya que éste es el medio més adecuado para
lograr la satisfaccién de las ambiciones.

Otro factor comun que aparece en los sistemas es € de la desigual
distribucién de la influencia politica. Esta es una consecuencia de la dis-
tribucién también desigual de los recursos politicos, ya que evidentemen-
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te e que tiene mas recursos posee mas influencia. La causa de eso hasido
explicada de diferentes formas a través de la historia del pensamiento po-
litico: por una desigualdad en las relaciones de autoridad, como lo hizo
Aristételes, o por una desigualdad en € reparto de la propiedad, como lo
hizo Rousseau, 0 por otras causas semejantes. Autores modernos, de dis-
tintas ideologias y con diferentes métodos de observacién, han llegado a
la conclusién de que las razones por las cuales lainfluencia politica esta re-
partida desigualmente, pueden reducirse alos tres hechos fundamentales:

— A ladesigualdad en la distribucién de |os recursos.

— A las diferencias de habilidad con que los hombres mangjan sus
recursos politicos las cuales, a su vez, provienen de las diferencias
de preparacion, oportunidades e incentivos para aprender y practi-
car €l arte delapolitica.

— A lasvariaciones en el grado de extension con € que los distintos
individuos usan sus recursos para propositos poaliticos, y que de-
penden, en Ultima instancia, de las motivaciones originadas por
las distinta preparacion y experiencia de 10s sujetos.

Todo esto forma una verdadera cadena de causas que puede esguemar
tizarse asi: las diferencias en capacidad y experiencia conducen a diferen-
cias en los recursos politicos y las motivaciones, las cuales conducen a
diferencias en las habilidades politicas y ala extension en la cual son usa-
dos los recursos para obtener influencia politicay de aqui vuelven a sur-
gir las diferencias del principio. Por otra parte, hay que anotar que cuando
lainfluencia que un individuo o grupo de individuos ejerce sobre sus con-
ciudadanos es mayor y polariza la influencia de €llos, esto los convierte
en lideres de lacomunidad.

L os sistemas politicos se caracterizan también por la existenciay re-
solucién de finalidades contrapuestas. Los miembros de una comunidad
politica persiguen fines y utilizan medios que no siempre concuerdan o se
armonizan entre si, sSino que con frecuencia se contraponen, entran en
conflicto. Para que esos conflictos no degeneren en violenciay destruc-
cion, € gobierno pone en juego sus recursos de persuasion y aun de fuer-
za cuando es necesario. De ese modo se obtienen € orden, lapaz y la
seguridad. Y surge el consensus habitual de lavida politica sana.

Sobre este punto ha habido divergencias en la historia de las teorias
politicas. Aristételes y Rousseau, por ejemplo, hicieron hincapié en lana-
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tura disposicion del hombre para cooperar en la salvaguardia de |a liber-
tad; Hobbes, por € contrario, insistié en la nativa agresividad del hombre
frente a sus semejantes. homo homini lupus. En la actualidad hay tenden-
cias extremas —totditarismo, por un lado; anarquismo, por otro— y entre
llas toda una gama de posiciones que van desde un liberalismo laxo has-
ta un estricto socialismo de Estado. Pero en todo caso se reconoce la necesi-
dad de una concordia entre |os intereses contrapuestos de | os ciudadanos.

Estos intereses pueden ser satisfechos —y a veces |0 son— por otras
sociedades que no son el Estado o por procedimientos que no son precisa-
mente los politicos. e arbitraje privado o los convenios de transaccion,
por egemplo. Pero hay casos en los que el gobierno del Estado debe inter-
venir, como son:

— Cuando el conflicto tiene serias consecuencias para terceros,
como en una huelga en unaindustria clave o en tiempos de crisis
internacional .

— Cuando los individuos actlian 0 amenazan actuar en conflicto con
normas tan bésicas para la convivencia socia que se estima necesa
ria una sancién organizada y severa, como pasa con los crimenes
graves o las violaciones que ponen en pdligro e orden establecido.

— Cuando € conflicto crea una situacion prolongada de anarquia y
desorden.

— Cuando las partes en conflicto no pertenecen a ningln sistema u
organizacion capaz de mediar en la controversia, como no sea €
Estado.

Los hombres que dominaban los sistemas politicos tratan de actuar
con eficaciay seguridad. Pero no s6lo eso, sino que buscan también la legiti-
midad de sus acciones, 0 sea, tratan de asegurar que cuaesquiera que sean
los medios empleados para resolver un conflicto politico, la decisién que se
tome sea aceptada por la mayoria de la poblacién no sdlo por miedo a
castigo, sino por la creencia de gque esta justificada moralmente.

La legitimacién es la Unica que puede sostener a largo plazo un go-
bierno, porgque convierte la mera influencia politica en verdadera autori-
dad. Y la autoridad —con su carécter genuinamente moral— es una for-
ma altamente eficiente de influencia politica, ya que hace obedecer alos
hombres gustosamente y por conviccion, lo cua reduce a minimo la ne-
cesidad de fuerza, coaccién o recompensas.
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Todo gobierno necesita legitimarse ante la conciencia de | os ciudada-
nos, pero mucho més e demacrético, porgque reposa precisamente en la
voluntad de la mayoria. Cuando pierde popularidad, por su desorganiza-
CioNn, por sus excesos 0 por su incapacidad para afrontar las situaciones
dificiles, el gobierno democrético deja el paso aladictaduray alaoli-
garquia.

Unaayuda de la que se sirven los lideres de | as agrupaciones politicas
para mantener su influencia es, la legitimidad. Pero para sostenerla tratan
de elaborar un conjunto mas o menos coherente y perdurable de princi-
pios doctrinales, que expliquen y justifiquen su manera de gobernar. A
ese conjunto doctrinal suele denominarsele con el hombre genérico de
ideologia.

Las ideologias no son tan solo plataformas paliticas de un hombre o de
un partido determinado, sino también —y esto es |0 méas importante— una
justificacion filoséficade todo e sistema politico que rige en un pais. Son
las que revisten de legitimidad |as decisiones, muchas veces coercitivas y
desagradables, del poder pablico.

Ideologias las hay en todos |os regimenes politicos, |o mismo totalita-
rios que democréticos, pero la diferencia esencial esta en que en los pri-
meros, la ideologia lo invade todo y se impone coactivamente como un
dogma politico que no se puede discutir. Basta pensar en el diamat (mate-
rialismo dialéctico) de los paises comunistas. En cambio en las democra-
cias laideologia es algo que se acepta voluntariamente y se mantiene por
decisiones renovadas de la ciudadania.

En un caso y en otro, sin embargo, |a existencia de unaideologia po-
liticay laintensidad de su influjo en |os ciudadanos tiene muchos matices
gue es conveniente tomar en consideracion. Desde luego, seria utopico
suponer que una ideologia reinante es un cuerpo consistente y unificado
de creencias aceptado por todos, de una maneraigual, en un sistema poli-
tico. Yavimos la enorme diferencia que hay entre las ideologias totalita-
rias y las democréticas. Ademas, aun en las méas cerradas ideologias,
como es, por gemplo, la soviética, hay siempre un gran margen de ambi-
guedad, que permite la flexibilidad en la accién y € cambio de frente
cuando conviene. El hecho de que no estén precisos el como ni e cuando
del advenimiento pleno de la sociedad comunista, da pie a los lideres so-
Viéticos a que adopten medidas pragmaéticas, segun la utilidad inmediata
de sus objetivos paliticos, sin que dejen de pregonar sus lemas de propa-
ganda. Esto quiere decir que ninguna ideologia nunca estd enteramente
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integrada, ni permanece estética, sino que las nuevas situaciones crean la
necesidad de nuevas explicacionesy € sefialamiento de metas distintas.

Por otro lado, €l grado de conocimiento y de aceptacion de una ideo-
logia reinante por parte de la ciudadania varia mucho. Una gran mayoria
de los miembros del Estado tienen un conocimiento muy rudimentario de
esa ideologia. Suelen obedecer por rutina o por fines utilitarios inmedia-
tos. Otros, en cambio, la sostiene activamente, mientras otros mas sostie-
nen incluso puntos de vista opuestos.

Esto hace que ninguna ideologia, por fuerte y arraigada que se le su-
ponga, deje de tener adversarios y contradictores. En todo Estado demo-
crético ha habido siempre anarquistas, comunistas o fascistas que quieren
un cambio violento en el orden establecido. En los paises totalitarios, a su
vez, hay grupos de mentalidad democratica que luchan por lalibertad. Y
suele suceder que la ideologia revolucionaria de un periodo llega a ser la
ideologia reinante en €l que le sigue, como pasd con € pensamiento de
Rousseau y Voltaire en laFranciadel siglo XVIII o con lasideas de Marx
y Engelsen laRusia zarista.

De aqui se suscita € problema del valor de las ideologias, que debe
ser resuelto en € plano de la axiologia politica, en € que han de entrar no
sblo ingredientes tedricos, sino también de conveniencia o prudencia en
€l orden préctico.

Ademés de las ya indicadas, otra caracteristica de los sistemas politi-
cos es la de que en ningln sistema, en nuestros tiempos, vive aidado.
Hay una continua interaccion e influencia entre los mismos. Los unos
afectan alos otros y aun determinan cambios que llegan a ser muy impor-
tantes. Esto significa que hay un impacto de otros sistemas politicos que
no pueden ser ignorados. Desde los tiempos mas primitivos las comuni-
dades politicas se han puesto en relacion unas con otras por diversos me-
dios: las guerras, € comercio, las alianzas militares, € intercambio cultu-
ra. Y asi han nacido las relaciones internacionales, que en la actualidad
representan un papel tan decisivo en lavida de los Estados.

¢Como se distinguen unos sistemas politicos de otros? ¢Hasta donde
Ilega la influencia de uno y en dénde comienza la del otro? Esto supone
la existencia de fronteras, que de hecho son convencionales entre los Es-
tados, pero que en la mayoria de los casos obedece a diferencias reales.
Hay diversas caracteristicas nacionaes que distinguen a un pais de otro:
lalengua, laraza, las costumbres, lareligion, laorganizacién juridica. Sin
embargo, lo que es decisivo en el andlisis politico es la presenciay €
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influjo del poder, mando o autoridad en un grupo de relaciones humanas.
Y cuando €l poder dd sistema deja de influir eficazmente en los ciudada
nos, podemos decir que alli termina, esas son sus fronteras.

Finalmente, otras de | as caracteristicas invariables de | os sistemas po-
liticos es que estan sujetos a cambios. La vida politica es incesante movi-
miento, transformacién, desarrollo. La historia humana atestigua que no
hay sistema politico que no sufra una evolucion a lo largo del tiempo.
Parece haber un ciclo inevitable de degeneracién y corrupcion aun de las
mejores formas politicas y también una capacidad de eterno retorno. Ya
lo vieron, desde la antigliedad clasica, los grandes pensadores politicos
como Platon, Aristétees y Polibio. Platon hizo ver que aun la perfecta
aristocracia que é proponia en su Estado ideal, degeneraria en timocracia
0 gobierno de honor y seguirian después la oligarquia, la democracica a
fina, y a fin de cuentas la tirania. Su discipulo Aristételes no acepto la
dialéctica platénica, pero dedico toda la quinta parte de su Politica a es-
tudio de las revoluciones y alli examind las causas generales y las causas
especificas de las mudanzas paliticas. Polibio, por su parte, en su Historia
romana, hizo un penetrante andisis de las causas del cambio politicoy de
las ventajas de una constituci 6n mixta.

Es notable comprobar como los hombres no se resignan con ese con-
tinuo cambio. Hasta el mismo Marx, en su ansia por trasformar € mundo,
quiere que caigan todas las estructuras caducas. Pero al llegar a la so-
ciedad comunista, detiene e movimiento dialéctico de la historia. Mu-
chos demdcratas desean también que su forma de democracia no varie
nunca mas. Y sin embargo, el cambio es inevitable. Lo importante es
encontrar, en la mutacién incesante, los grandes principios permanen-
tes gue rigen ordenadamente la convivencia humanay aseguran su esta-
bilidad y su destino.8* , les llama las constantes en el acontecer historico-
socioldgico.

Estas son las semejanzas que se encuentran en todos |os sistemas po-
liticos. Son las notas comunes que permiten caracterizar lo palitico. Las
diferencias que se dan en las estructuras y en las funciones de esos siste-
mas —formas de Estado, formas de gobierno, diversidad de regimenes
constitucionales— por mas importantes que sean en el orden préctico, no
Ilegan a afectar 1o que constituye la esencia de los fendbmenos politicos.
Lo que los hace ser lo que son, en si mismos, en medio de la mdltiple y

84 Heller, Hermann, op.cit., nota 82, pp. I-1.
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compleja vida social. Y asi, mediante un examen de los hechos que nos
ofrece la experiencia, de los sistemas en que se organiza y cobra actuali-
dad la actividad politica, confirmamos las notas o caracteres que € ana
lisistedrico del ser del hombre nos habia entregado como propiedad de lo
politico.

2. Conexion de lo politico con lo econémico y lo social®

Otras dos conexiones esenciales, que acaban de precisar la naturaleza
y @ sentido de la funcién politica, son las que tienen los sistemas politi-
cos con los econdémicos y los sociaes. Lo politico y 1o econémico son,
ciertamente, dos subsistemas de |o social, cuando se considera a éste de
una manera amplia, pero tienen rasgos distintivos que permiten diferen-
ciarlos, aun cuando nunca deja de haber una mutua y constante interac-
cion entre ambos. Lo politico tiene que ver con € poder y la autoridad
gue se gjercen organizadamente en un territorio determinado; 1o econémi-
co, con € proceso de produccién y distribucion de bienes y de servicios.
Sus objetivos y métodos son diferentes. Pero si se les examinamas a fon-
do, se encuentra que lo politico, por razén de la magnitud e importancia
de sufin, que es el bien pablico temporal, esta por encima de lo econémi-
co y debe sefidarle sus grandes lineas directivas. Lo econdémico, por mas
complicado y tecnificado que se le suponga, debe estar siempre subordi-
nado a bien general del pais, cuya atencion esta a cargo de los 6rganos
gubernamental es.

Los sistemas politicos y econdmicos estan intimamente vinculados
entre si. Pero eso no quiere decir que a un determinado sistema politico
—democracia o dictadura, por € emplo— corresponda necesariamente un
cierto sistema econdémico —capitalismo o socialismo—. Pueden muy
bien presentarse combinaciones de esos sistemas y de hecho se han dado.
Hay demacracias con un régimen econdmico socialista 'y dictaduras que
se apoyan fuertemente en €l capitalismo y viceversa

¢Cud eslarelacion entre lo politico y 1o econémico? ¢Como deben
delimitarse sus campos de accidn? En esto interviene decisivamente la
orientacion filosofica que se dé alarealizacion del bien publico temporal

85 Gonzélez Uribe, Héctor, *‘Papel del Estado en lavida socia de nuestros dias”’, Revista de la
Facultad de derecho de Tamaulipas, México, Universidad de Tampico, 1976.
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por parte del Estado. Para  liberalismo clésico, €l Estado no es méas que
un guardidn del orden publico. Debe dejar hacer y dejar pasar, que €
mundo siga adelante por si mismo. Para las doctrinas intervencionistas y
socidlistas, €l Estado debe dirigir la economia de tal manera, que los bie-
nes de produccién y de consumo salgan fuera del control privado y que-
den en manos de la administracion publica. EI marxismo, por su parte,
afirma dogméticamente que lo estatal es tan solo un medio para la fun-
cion econdmicay que ésta es la verdadera infraestructura sustentadora y
motivadora de toda |a organizacién social. Para el fascismo, en cambio
y paratoda postura de transpersonalismo politico, la economia debe que-
dar subordinada integramente al Estado y sus fines.

Todas estas posiciones, gue hasta ahora han predominado, en una
época o en otra, en la vida de los pueblos, son, en realidad, inadmisibles.
La funcidn politica no debe permanecer indiferente ante la cuestion eco-
némica, ni debe subordinarse a ella, ni tampoco absorberle. Tiene su au-
tonomia propiay su mision especifica. Lo politico se relaciona constante-
mente con 1o econdmico, pero su meta va mas ala de laley del méximo
rendimiento. Busca, ante todo, organizar la cooperacion socia en un terri-
torio y lo hace con potestad soberana. Y para ello debe buscar un equili-
brio entre la sana iniciativa privada en materia econémica y las exigen-
cias del bien pablico.

La clave de todo es € equilibrio. ¢Como lograrlo? La moderna doc-
trina social-democrética sefiala dos grandes principios a los que debe
gjustarse € Estado para llegar a él, apartdndose de todo extremismo: los
principios de solidaridad y de subsidiariedad.

Finalmente, la funcién politica se relaciona también con otras funcio-
nes sociales. Podemos decir que por la extension y profundidad de su fin,
lo palitico se interesa por todas la manifestaciones de la vida socia y asu
vez, recibe influencias de ellas. Es mas, |0 que se acostumbrallamar *‘sis-
temas sociaes’ y que no son mas que formas organizadas de accion so-
cial con una orientacion ideoldgica determinada, coinciden, en el fondo,
con los sistemas politicos. Asi, cuando se habla de una sociedad autorita-
ria 0 de una sociedad democrética o sociadista, es evidente que se esta
haciendo referencia a un espiritu, a una mentalidad, a un conjunto de usos
y costumbres, a ciertas normas legales y reglamentarias, pero también, en
Ultimainstancia, al régimen politico de esa sociedad, que es el que lamo-
tivay ladirige.
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VII. LA SOCIEDAD EN EL PLANO INTERNACIONAL86

1. La sociedad y la politica en € mundo actual

La Segunda Guerra Mundia (1939-1945) trajo graves consecuencias
paralaviday el pensamiento politico de los pueblos. Por un lado, Italiay
Alemania, que ya se habian aliado previamente, constituyeron con el Ja
pén e llamado Eje Roma-Berlin-Tokio y lucharon a muerte contra las
potencias aliadas, constituidas por Francia, Inglaterray los Estados Uni-
dosy por otra parte contra Rusia Soviética. Durante el curso de la guerra,
|amentablemente, las llamadas democracias hicieron una alianza tactica
con € comunismo soviético y le facilitaron a éste un triunfo que ala pos-
tre redundé en beneficio de las tendencias totalitarias. Rusia se aprovechd
del esfuerzo aliado y surgi6 a fin de la guerra, como una potencia de pri-
mera magnitud.

Los aiados triunfaron en la contienda bélica. Italia,, Alemaniay Ja
pén, quedaron totalmente derrotados y sus sistemas dictatoriales y milita-
ristas, con su ideologia fascista, desaparecieron. Tal parecia que € mundo
iba a entrar a una era francamente democraticay a buscar un perfecciona
miento de sus fundamentos filosoficos. Pero por desgracia no fue asi. El
triunfo de Rusia y de su sistema comunista totalitario y de su ideologia
marXista-leninista, le permitieron extender su esfera de influencia a otros
paises e ir creando un segundo mundo que con el tiempo se iria enfren-
tando al mundo democratico. El comunismo paso primeramente a los pai-
ses de la Europa Central y Oriental; sali6é después hacia Chinay Asia Sud-
oriental; seinstald en la América Lating; y ha ido penetrando en muchos
paises africanos que en fechas recientes han conquistado su autonomia.

Con esto, el mundo actual presenta una grave dicotomia politica: los
paises democraticos —con muchas gamas y matices— Yy 10s paises comu-
nistas. Al lado de éstos existen paises que han ido modelando regimenes
gue presentan rasgos semejantes en mucho a los antiguos fascismos; son
sobre todo los que en la América Centra y del Sur y en otras partes, han
adoptado la ideologia de la ‘‘seguridad nacional’ y se han congtituido
como dictaduras militares. Desde € punto de vista del desarrollo econé-
mico, por su parte, los pueblos de latierra se han ido clasificando en va
rios grados: los altamente desarrollados o potencias industriales capitalis-

86 Gonzéez Uribe, Héctor, op.cit., nota 35, pp. 55-57.
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tas; los que tienen un modelo comunista de desarrollo; los del tercer mun-
do o paises en vias de desarrollo; y los muy escasamente desarrollados, 0
del cuarto o quinto mundo.

Hay en el mundo de nuestros dias, una seria crisis de identidad y me-
tas de la filosofia democratica. Ha habido, desde hace siglos, un consenso
casi unanime de los pueblos de latierra en considerar ala democracia, en
su sentido més amplio y general —prescindiendo de los detalles de su
realizacion en |os distintos regimenes politicos— como la tnica forma de
gobierno que va de acuerdo con ladignidad del hombre como ser racional
y libre. En €l largo peregrinar de las formas politicas a través de la histo-
rig, en el que se han ido mezclando los ingredientes monarquicos, aristo-
créticos y populares de que se hablaba ya en la Atenas clasicay en la
Roma republicana, la democracia ha acabado por amalgamar esos ele-
mentos y aparecer como € ideal del “‘régimen mixto’” por € que suspiraban
los doctrinarios y por € que trataban de luchar los hombres de Estado. De
agui que todos los regimenes politicos de la Epoca Contemporénea hayan
aspirado y sigan aspirando a ser democraticos, aun cuando conviertan ala
democracia en una etiqueta el astica que ampara los mas disimbol os idea-
les politicos y formas de organizacién politica. Los mismos regimenes
fascistas pretendieron siempre ser expresiones genuinas de la voluntad
popular y en ese sentido ‘‘democraticos’. Condenaban la democracia li-
beral, pero se consideraban una forma més elaboraday genuina de demo-
cracia. Aun e comunismo actual trata de disfrazar su dictadura de partido
con €l engafioso nombre de *‘democracia popular’”’. Y asi, regimenes tre-
mendamente militaristas y opresores de la libertad se autonombran ““re-
publicas democréticas o populares’ y tiene el cinismo de presentarse ante
los foros internacionales a lado de los Estados democréticos.

Todo esto nos hace ver que la filosofia democrética anda desorienta-
day extraviada. (Qué se entiende 0 debe entenderse por democracia?
¢Cudes son los signos que permiten reconocer una auténtica democracia
y distinguirla de la que sdlo 1o es de nombre? ¢Cuales son |os supuestos
filosdficos permanentes de toda genuina democracia, que no cambian en
medio de las mutaciones del devenir histérico? ¢Cuales son los conceptos
y principios sobre los que debe asentarse una nueva filosofia democrética,
apoyada sblidamente en la tradicion, pero orientada hacia un futuro pro-
metedor y lleno de riesgos y desafios?

Evidentemente todas estas preguntas deben ser contestadas sati sfacto-
riamente s queremos salir de la crisis y reconstruir una nuevay mas fir-
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me filosofia democrética. Y para ello debemos recurrir alas *“constantes”
del proceso histérico-sociol 6gico, 0 sea, a aquellas verdades que por estar
ancladas en lo mas intimo de la naturaleza humana resisten victoriosa-
mente el paso del tiempo. Son verdades mientras € hombre sea hombre.
Cambian las *‘variables”; permanecen las ‘‘ constantes’.

De esta manera, e Estado socia de nuestros tiempos ha venido a sus-
tituir & vigjo Estado liberal, pero eso no quiere decir, en modo alguno,
gue por eso desaparezca el clasico Estado de derecho. Al contrario, ésta
€s una estructura juridica y politica que tiene validez permanente y cuyas
conquistas son irreversibles, ya que expresan las grandes luchas que la
humanidad ha librado durante siglos, por € derecho y la justicia. Cada
una de sus piezas es fruto de un especia y valioso esfuerzo hacia lo que
juristas y politélogos llaman el “‘régimen constitucional’. Lo que hay
que lograr es adecuar, para esta época histérica, € contenido social con €
marco formal juridico y lograr la sintesis en e Estado social de derecho.
Tal es reto paralos politicosy juristas de nuestro tiempo.

2. Lanuevaerade capitalismo. Pero ¢qué suerte parece depararle
a la filosofia democratica a fines del siglo XX? &

Al falar e socialismo, lalibre empresa entr6 en accion arededor del
mundo.

Desde la antigliedad ha habido una pugna acerca del papel del Estado
en laeconomia. Unidos piden el control enérgico de la economia por par-
te del gobierno; otros son partidarios de la propiedad privaday delalibre
empresa, socialismo contra capitalismo.

En las dos décadas pasadas, €l socialismo pareciair en ascenso. Des-
de Bombay y Bangkok hasta Limay Africa, |os gobiernos estaban nacio-
nalizando industrias e imponiendo crecientes regulaciones restrictivas a
las compafias privadas. La Union Soviética adquiria mayor prestigio e
influencia, mientras € pais capitalista por antonomasia, Estados Unidos
Ileno de problemas, pareciair declinando.

Esa situacion ha cambiado draméticamente en la década de los
ochenta. El capitalismo parece resurgir y se ha convertido en € espiritu
delaépoca

87 Gondlez Uribe, Héctor, Hacia una nueva era del capitalismo, documento inédito. Fue escrito
en 1988y se considera muy valioso por su visién de lo que se esperaba para la década de |os noventa.
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En € tercer mundo, los paises socialistas como la India han vuelto
cada vez mas ala empresa privada. Y o mismo en los paises satélites de
la Unidn Soviética, en Europa (especialmente Hungria, Alemania Orien-
tal y Checodlovaguia) se nota un crecimiento de la libre empresa. Y ni
gue decir de los paises industrializados, aun los que seguian el modelo del
Estado del bienestar (Suecia, por gjemplo).

(Los casos més notables de cambio y apertura han sido China con
Deng-Xiaoping y la Unidn Soviética con la nueva politica de Gorbachev-
Perestroikay Glasnot—. Esto hatrascendido alos paises satélites).

El capitalismo no es un término peyorativo. No hay que olvidar, evi-
dentemente, su pasado de injusticia y explotacion, pero en la actualidad
significa més bien, la privatizacién de la economia, e auge de la libre
empresay de la economia de mercado. En cuanto a desarrollo de la eco-
nomia, se le daunaimportancia primordial a individuo y no a Estado.

Aun los paises con gobiernos socialdemocraticos (Francia, Espafia y
otros més) han vuelto los ojos alalibre empresa. Por jemplo lareprivati-
zacion de latelevison en Franciay otrasindustrias. Lo mismo en Inglaterra.

En los paises ddl tercer mundo, € fracaso del socialismo y de las empre-
sas del Estado ha sido estrepitoso, muchos afios de recesion, ineptitud, infla-
cién y otros males, dan testimonio de la mala administracién socidista. Sud-
américa, México, Filipinasy otros paises (Cubay Nicaragua, ni sediga).

JPor qué, entonces el atractivo del socialismo? En parte, por los vi-
Cios e injusticias del antiguo capitalismo y en parte, sobre todo, por su
caracter mesianico y utdpico. Pero también por la gran depresion de 1929
y los trastornos econdmicos de la Segunda Guerra Mundial. Los gobier-
nos fomentaron el intervencionismo del Estado y siguieron programas al-
tamente proteccionistas. La nacionalizacién de industrias estuvo a la or-
den dd dia (La industria del acero en Inglaterra, la fabrica Renault, en
Francia).

En € tercer mundo, se deseché a principio € capitalismo porque pa-
recié unaherenciadd vigjo colonialismo. Ademas, |os nuevos paliticos, fun-
dadores de paises independientes, habian sido educados en Europa, en donde
estaba de moda la tendencia socialista y aplicaron los principios europeos.
Se profetizé d triunfo ddl sociaismo (Schumpeter, Friedrich von Hayek: €
rechazo de la libre empresa creara dictaduras, por todas partes).

Pero para fines de 1970, todos los caminos del socialismo llegaron a
un callgjén sin salida. Los gobiernos comenzaron areducir € gasto publi-
coy aexpansionar los sectores de mercado de sus economias.
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Hubo también motivos ideolégicos. La nueva izquierda francesa, in-
tegrada, sobre todo, por filésofos, se desilusiond del marxismo y 1o culpd
de muchas atrocidades. Aun cuando fue una actitud intelectual, sirvio, sin
embargo, para provocar cambios econdmicos. Esto se dio hasta en paises
de socialismo democratico, como Suecia, con su Estado de bienestar, que
tuvo problemas con los altos costos de la seguridad socia y con la actitud
convenenciera de quienes sin trabgjar mucho, querian obtener los cuan-
tiosos beneficios socides. ‘‘La red de la seguridad social se puede con-
vertir en hamaca’’.

Gran parte ddl interés mundia por e capitalismo se debe a éxito recien-
te de la economia americana a crear empleos. microcomputadoras, fibras
Opticas, best sdllers en Francia con Guy Sormann; la Revoluciéon Conservar
doraen América; en Estados Unidos la autobiografia de Lee lacoca.

Los experimentos de reprivatizacidn de la economia han tomado un
gran impulso en Inglaterra, Francia e Italia. También en la India, con Ra
jiv Gandhi. Y hasta en los paises pobres de Africa. En América del Sur,
Argentina y hasta Perll han entrado por € mismo camino. Hernando de
Soto y su Sector informal han crecido a lado de las empresas propiedad
del Estado.

Es notable la prosperidad de muchos paises en la Cuenca del Pacifi-
co: Taiwan, Hong Kong, Corea del Sur, Singapur. Basada en una mezcla
singular de planeacion y espiritu de empresa, |lamada a veces capitalismo
confuciano. Poniendo énfasis en la educacion, € trabgjo intenso y la ar-
monia social, los sectores publico y privado han cooperado para producir
las exportaciones que alientan el desarrollo. Asimismo, su apertura a
mundo. Aun Filipinas promueve la libre empresa. Y e gemplo sorpren-
dente de China con Deng Xiaoping y Hungria.

En la misma América del Norte —Estados Unidos y Canada— hay
unagran tendenciaaformar lalibre empresa.

Pero el movimiento hacia € capitalismo no es, en modo alguno, irre-
versible. Cualquier fracaso de la iniciativa privada, cualquier retraso en
procurar €l bienestar prometido, pueden propiciar una vuelta a sociadis-
mo, a pesar de sus reconocidos fracasos.

El capitalismo puede ser minado por sus propios sostenedores. El
egoismo de las naciones y su proteccionismo excesivo puede afectar a
libre comercio. La concentracion del poder es también un mortal enemi-
go. Hay que aentar siempre lainiciativa individual, que es el motor mas
poderoso del progreso.
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3. El panorama actual y futuro de la filosofia social y politica®®

Y aqui cabe hacer la pregunta, que motivo este somero recorrido por
d territorio filosofico-politico: ¢Hacia dénde se orienta la filosofia politi-
ca en los ultimos afios del siglo XX? Es dificil predecirlo. Los que nos
dedicamos a | a filosofia politica no somos profetas ni tenemos facultades
adivinatorias. Pero, si podemos reconocer la accién del espiritu en el de-
sarrollo de la historia humana. Hoy el comunismo soviético y el comunis-
mo chino, que parecian tan cerrados y monoliticos en su dogmatismo, se
estan abriendo hacia un amplio horizonte de reformas. Por otro lado, €
liberalismo reformista esta llevando a los paises capitalistas y democrati-
cos hacia un ambito més extenso y profundo de justicia social y atencion
preferencial a bien comin. Se percibe la posibilidad de una gran sintesis.

Lo que si podemos saber es que & destino esta en nuestras manos.
Seremos mafiana |0 que queramos ser hoy. Y cada generacion debe lu-
char con valor, contra este gran reto: como ser mejores, mas justos, mas
humanos, para ser mas libres y mas felices. El imperativo es, pues, la lu-
cha sin descanso por un mundo mejor.

VIIl. ALGUNAS PROPUESTAS DE ORIENTACION
PARA LA SOCIEDAD DE NUESTROSDIAS: UN MATERIAL
PARA ESTUDIO DE LA FILOSOFIA SOCIAL Y LAS CIENCIAS SOCIALES

1. Lassolucionesalos conflictos sociales, politicos y econémicos
del mundo contempor aneo®®

Esta situacion no ha dejado indiferentes a los fil 6sofos, a los psicélo-
gos sociales, a los politicos, a las masas mismas. Los pensadores buscan
nuevas férmulas de liberacién humana; 1os psicélogos y 1os socidlogos, nue-
vas técnicas —con el sefiuelo de mayores ocios— para remedio de los
males de la técnica; |os jefes de partidos politicos y los hombres del go-
bierno, nuevas estructuras del Estado, la sociedad y la economia; las ma-
sas —sobre todo estudiantiles— nuevas formas de vida y aprendizaje, li-
bres de trabas y formalismos.

88 Gonzélez Uribe, Héctor, *‘ ¢Hacia donde se orienta la filosofia politica en los Ultimos afios del
siglo XX?’, Revista de Filosofia UIA, México, Universidad | beroamericana, nim. 61, 1988, p. 20.
89 Gonzélez Uribe, Héctor, op.cit., nota41l, pp.171-174.



260 MANUAL DE FILOSOFIA SOCIAL Y CIENCIAS SOCIALES

Por todas partes del mundo —lo mismo en paises de gran desarrollo
econdmico gue en los que apenas inician €l despegue hacia una economia
mas abundante— ha habido y sigue habiendo fuertes protestas contra los
procesos deshumanizadores de la tecnologia avanzada. Protestas que no
sblo se han manifestado en las clases, los libros y las conferencias, sino
gue han descendido hasta los motines violentos en |os campos universita-
riosy en las calles. Los politicos, por su parte, desde tribunas, periddicos
y parlamentos, culpan a sus adversarios de los males causados por la téc-
nica excesiva: los liberales alos socialistas, los socidistas alos liberales.
Y ofrecen sus respectivos sistemas como € remedio contrael ‘‘sistema’.

De muchas maneras se protesta, se grita, se inculpa. Se relinen con-
gresos internacionales contra el crecimiento excesivo de las ciudades,
contra la explosion demogréfica incontrolada, contra € trabajo deshuma-
nizado en las fabricas, contra € ruido, contra la contaminacion. Se ofrece
€ socialismo como remedio contralos malesdela‘*‘alienacion” capitais-
ta. Se piensa, incluso, en e anarquismo total, con la quiebra definitiva de
todas | as estructuras, como solucién Ultima. Pero, en el fondo, jqué pocas
soluciones verdaderas y factibles se ofrecen alos pueblos! jComo se jue-
gacon los espejismos de unafalsaliberacion! Y sin embargo...

No se puede seguir jugando indefinidamente con las esperanzas del
mundo. Bien esta que se busguen medicamentos técnicos para males téc-
nicos y gue la ciencia contribuya a curar los excesos de la ciencia. Pero
no basta; esas son curaciones superficiales, que degjan vivo €l mal interno.
Es muy importante emprender valerosamente la lucha por una auténtica
liberacion humana.

Y esaliberacion, para ser eficaz, tiene que llegar a hombre interior.
Sélo ali, en e fondo de la conciencia, en € terreno de las més intimas
motivaciones humanas, puede encontrar e hombre € punto de arranque
de su nueva libertad. No son suficientes las leyes, ni la colectivizacion de
los medios de produccion, ni de las ciencias, ni las artes, ni la multiplica
cion de los factores de bienestar social. ¢No estan ali los paises ricos o de
economia socializada, llenos de tedio, de melancoliay de frustraciones?

La aventura de ser libre, de veras libre, es una de las mas dificiles y
arriesgadas. Es la aventura de ser hombre.. y aqui, sin duda, las cienciasy la
tecnologia poco tienen que decir. Es € quehacer filoséfico e que recobra
la primacia que le pertenece de pleno derecho. Pero una filosofia, claro,
gue tome la realidad misma en toda su riqueza y especialmente la reali-
dad humana en todas sus dimensiones. la esencia eternay el existir con-
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creto; € pensamiento l6gico y la intuicidn creadora; los raciocinios des-
carnadosy lasrazones del corazon.

No una filosofia como la que parece estar de moda en nuestros dias,
esclavizada a las ciencias y a las matematicas y que parece agotarse en
andlisislogico del lenguaje. A esale pasarialo que agudamente menciona
Herbert Marcuse:

La filosofia analitica contemporanea se propone exorcizar mitos o fantas-
mas metafisicos tales como la mente, la conciencia, la voluntad, el ama, €
ser disolviendo laintencién de estos conceptos en declaraciones sobre ope-
raciones, actuaciones, poderes, disposiciones, propensiones, habilidades, etcé-
tera, particularmente identificables. El resultado muestra, de una manera extra-
fia, laimpotencia de la destruccion: el fantasma sigue persiguiéndonos.

Ciertamente gue no bastan simbolos y férmulas para comprender la
realidad verdadera del hombre.

La filosofia tiene un papel muy importante que desempefiar en la
nueva erade lahumanidad. Tiene que guiar al hombre, entre la marafia de
las ciencias y técnicas, a reencuentro de si mismo. Tiene que ensefiarle
de nuevo a meditar, areflexionar, a cultivar su espiritu. A integrar, en una
sintesis personal y social, todo lo bueno de los adelantos cientificos y tec-
nol égicos, con su innata ansia metafisica, que lo lleva atraspasar la corte-
za de los fendmenosy desentrafiar laintimidad de los entes. Y llegar asi a
una Aufhebung gque es superacion y enriquecimiento.

Su manifestacion principal tendra que ser la educacion. Una educa
cion nueva, que devuelva a hombre la armonia de sus facultades. Una
educacién que partiendo del gran fracaso cultural a que ha llevado al
hombre la actual sociedad de consumo, despierte otra vez el espiritu de
independencia, de autonomia, de arraigo a las tradiciones patrias, de soli-
daridad. En suma: los eternos valores que han dado a hombre su catego-
riay preeminenciaen latierra.

La filosofia ha de conducir a los hombres, a una paideia —comunidad
de culturay educaci on— que desemboque en una nueva politeia —comu-
nidad de justiciay amor—. Una comunidad politica que sobre una con-
cepcion democréticay social, abra ala humanidad las puertas de la espe-
ranza. Adl, la filosofia, en este trance agonico del mundo, cumplira su
auténtica mision. Porque, como dice bellamente Eduardo Nicol:
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El amor es lo primero y lo Ultimo en la filosofia; lo Ultimo que ofrecera
todavia, s dgunavez ella misma se encuentraen las postrimeriasy no pue-
de llevaros a nada que la trascienda. Siquiera la esperanza de seguir siendo
lo que es, hasta e fin, no la puede perder ni en & temor del fin.%

2. La solucion ante la relacién hombre y sociedad®!

Y a estamos ahora en aptitud de decidir €l problema de la primacia del
hombre o de la sociedad en sus relaciones mutuas y en sus eventuales
conflictos. Los criterios que hemos de aplicar serén los de la considera-
cion de las esencias de los entes que entran en relacion y la correspon-
diente jerarquia de susfines. ¢Es el hombre parala sociedad o la sociedad
para el hombre? Evidentemente que siendo € hombre persona 'y por lo
tanto, un ente sustancial, tiene una esencia superior a la de la sociedad,
gue no es méas que un ente accidental. Y siendo su fin de natural eza espi-
ritual y trascendente, supera, en forma absoluta, a fin de la sociedad, que
€es puramente temporal .

La sociedad, por su parte, sea cualquiera la forma que adopte, es
siempre un tejido de relaciones, un ente intencional que no llega a tener
ninguna realidad sustancial fuera de los individuos humanos que la com-
ponen. Su fin, por otro lado, por mas elevado que se le considere, no ten-
dria valor alguno s se le tomara por si solo, porque todo é consiste en
proporcionar alos miembros de la sociedad |0 que necesitan para realizar
su propio finindividual.

Queda claro, pues, que la primacia la tiene e hombre. EI hombre es
€ centro del universo creado y todo cuanto hay en €l universo se orienta
hacia el hombre, para ayudarle a que alcance |a perfeccion de su ser. Pero
no un hombre concebido a la manera individualista, egdlatra 'y soberbio.
Ni tampoco un hombre que descuide sus deberes sociaes y la solidaridad
gue ha de tener con sus semejantes en las empresas comunitarias. Ni mu-
cho menos un hombre separado e independiente de su creador.

Ha de ser un hombre sincero y humilde. Consciente de su grandeza 'y
de su miseria, de sus perfecciones y sus imperfecciones. Conforme en re-
conocer y vivir su tragedia inmanente y tratar de superarla buscando la
solucioén en lo ato. Hermanado con los deméas hombres, colaborador acti-

90 Nicol, Eduardo, El porvenir de la filosofia, México, Fondo de Cultura Econémica, 1972,
p. 350.
91 Gonzéez Uribe, Héctor, op.cit., nota41, pp. 61-65.
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vo en el bien comun, dispuesto a cumplir en todo momento los deberes de
justiciay caridad que la convivencia social leimpone. Y realizador activo
—en y con los otros seres humanos que lo rodean y o acompafian— dela
gran aventura de su existencia: la de su ascension ontologicay moral ha-
ciaagué que es su primer principio y su Ultimo fin.

¢COmo debe un hombre asi, relacionarse con la sociedad? ¢Cémo de-
ben resolverse los conflictos que surjan entre sus intereses individuales y
los sociales? Indudablemente, mediante una formula de equilibrio y con-
ciliacién, en la que se dé a cada uno lo que es suyo, lo que en derecho le
corresponde. EI hombre, como persona individual, es un valor absoluto
en el orden intramundano y a él, deben referirse en ese mismo orden, to-
dos los valores del universo. Pero por su dimensién socia, en lo que sig-
nifica de indigenciay de necesaria apertura hacia los demés, esta obliga-
do acolaborar en larealizacion del bien comuin de la sociedad. Y por eso,
ésta requiere un valor relativo, pero ineludible, frente a é. El hombre
guedaria mutilado si no cooperara en e sostenimiento, vigorizacion y
perfeccionamiento de la sociedad y recibiera los bienes que ela le pro-
porciona. La medida de esa cooperacion la determinara la prudencia poli-
tica, en cadatiempo y lugar, segun laley del “‘tanto cuanto’’.

Tomando en consideracién lo anterior, nos parece sumamente acerta-
dalaférmula que emplea lsmadl Quilesy la hacemos nuestra. ‘‘La socie-
dad —dice € fil6sofo argentino— es absolutamente para los individuos y
éstos son relativamente para la sociedad (sacrificando sus intereses particu-
lares) tanto cuanto sea necesario para que la sociedad existay cumpla su
fin”.92

La sociedad viene a ser como un arbol de cuyos frutos necesita é hombre.
En absoluto no es e hombre parad arbol, sino € &bol parae hombre; pero el
hombre debe trabgjar y sacrificarse tanto cuanto lo requiere la existenciay
lafertilidad del arbol, bajo la pena de que muera e érbol y también el hom-
bre mismo; y en este sentido relativo y limitado, también es el hombre para
el arbol %

No hay, pues, lugar para los extremismos. Ni individualismo exage-
rado, en disminucion de los derechos de la sociedad; ni colectivismo ex-
tremo, en perjuicio de los derechos del individuo. El hombre es el valor

92 Quiles, Ismael, La persona humana, Buenos Aires, Espasa-Calpe, 1942, p. 208.
93 ldem.
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absoluto y se lleva la primacia en este mundo. S6lo Dios es su dltimo fin
y supremo bien a que debe tender con sus fuerzas. Pero para alcanzar su
fin debe contar con la sociedad y cumplir para con €ella, ineludibles debe-
res de cooperacion. Por € bien comin —causa instrumental— alcanza su
bien particular —causa final—.

Entre lo individual y lo socia en el hombre no hay ninguna contra-
diccion. La oposicién aparente se resuelve en una sintesis jerarquizada y
armonica. Es la sintesis del humanismo social, en la cua quedan superadas
las parcididades de un individuadismo deficiente y de un colectivismo ani-
quilador. Por eso no son aceptables ni las férmulas de un régimen capitalista
y libera, en & que predominan los intereses egoistas de individuos y grupos,
ni las de un totalitarismo transpersondista, en & que los hombres quedan
eclavizados por € Estado. Entre los dos extremos esta @ término medio del
equilibrio y ponderacion: la sana sintesis del humanismo social.

Y de esta afortunada solucion brotan innumerables consecuencias
para el orden social, juridico, econdmico y politico. Se desborda una cau-
dalosay riquisima cascada de bienes individuales y sociales que han de ir
regando y fecundando todas las éreas de la vida socia. Sobre la base del
personalismo social, se resuelve el problema de los derechos individuales
y los derechos sociales del hombre; el de las relaciones entre autoridad y
libertad en & Estado; el de la situacién de los grupos privados frente a la
suprema agrupacion politica; € del papel de lainiciativa privada en la eco-
nomia; en el de lafuncién socia de la propiedad y de los contratos; € de
la autonomia de los sindicatos y asociaciones ante |os avances de Estados
colectivistas y absorbentes; el de una democracia animada por los princi-
pios del bien comln y su contenido: la justicia socia y la caridad social;
e del desarrollo de los pueblos 'y €l trato equitativo a todas las naciones.
En suma, todas las cuestiones que afectan a hombre en la sociedad.

A laluz de esta acertada filosofia de la persona humana puede, ha-
llarse la clave para resolver el torturante problema de nuestros dias, que
angustia a los pueblos de la vigja civilizacion como a los recién venidos
a concierto de las naciones civilizadas. ¢Cuél es € camino que conducira
alos pueblos a bienestar y a progreso? ¢El liberalismo, de base indivi-
dualista, con su sistema capitaista y de iniciativa privada? ¢El socidis-
mo, de tendencias colectivistas, con su régimen de estatismo y de nacio-
nalizacién de las empresas privadas?

Ni uno ni otro. Ambos pecan de raiz contra la verdadera imagen del
hombre como persona, con su doble dimension individual y social. El in-
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dividualismo endiosa a hombre y subraya con exceso su autonomiay su
autarquia. Desconoce su inteligencia social y sus deberes comunitarios.
Ignora, o pretende ignorar, que el hombre sélo se salva 'y se perfecciona
en y con la sociedad de sus semejantes. El avance de la civilizacion, €
aumento de la comunicacién humanay la solidaridad cada vez mas desa-
rrollada entre los hombres y pueblos hacen obsoletas y completamente
ineficaces las formulas individuaistas y de liberalismo econémico, here-
dadas de la Revolucion Francesay de la Revolucion Industrial Inglesa de
lossiglos X VI y XIX.

Pero, la solucién tampoco esta en el colectivismo socialista o en €
totalitarismo fascista 0 comunista. Estas doctrinas sociales y econdémicas
y los regimenes politicos a que dan lugar, independientemente de |os éxi-
tos inmediatos que alcancen y de la vasta propaganda con que pretenden
justificar sus realizaciones, son inhumanos, erréneos e ilegitimos, porque
se basan en una concepcion materialista del mundo y de la vida que des-
conoce la dignidad eminente de la persona humana y su destino indivi-
dual y trascendente. El totalitarismo, que pretende absorber al hombre en
su inmensa maquina del Estado y supeditar su fin persona ala colectivi-
dad, atenta contra la constitucién metafisicay moral de la persona huma-
nay contralo més sagrado einviolable de ella: su libertad y autonomia.

El anico camino aceptable es € gue reconozca a la persona humana
como es: libre y responsable, por un lado y capaz de forjar su destino
individual; y plenamente solidaria con los deméas hombres en la blisgueda
del bienestar social en e orden, la paz y lajusticia. Esta es, la sintesis
armoénicadel humanismo social.

3. Recomendaciones ante |os retos del mundo contemporaneo®

Todo esto nos lleva a pensar en la necesidad de renovar la estructura
y e contenido del estado de derecho de nuestros dias. Mucho se ha habla-
do y aun se halogrado, en €l aspecto técnico, para mejorar los aspectos
administrativos, judiciales y politicos de la democracia constitucional.
Pero muy poco se ha hecho para infundirle un nuevo espiritu, pararevita-
lizarla internamente.

Predomina todavia en la organizacion juridica de nuestros paises oc-
cidentales mucho del *‘positivismo juridico consecuente’” gue iniciado

94 Gonzéez Uribe, Héctor, op.cit., nota 41, pp. 86-88.
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por Hans Kelsen desde principios de siglo ha animado la mayoria de los
sistemas legales. Y por esta razén se ha dudado en mezclar €l derecho
positivo con los principios éticos y axioldgicos que deben animar a toda
legidacion y se ha querido permanecer en e terreno de la legalidad sin
atender alos problemas de la legitimidad moral.

Y sin embargo, €l gran reto del mundo contemporaneo consiste preci-
samente en eso: en buscar y halar la conveniente adecuacion y armonia
entre la pura legalidad formal y los ideales de justicia y libertad por los
cuales ha luchado durante siglos nuestro mundo occidental. O sea, que la
regladel derecho no sea més que el instrumento apto y eficaz para que se
Ilegue a una auténtica legitimidad, en la que se instauren y tengan vigen-
cia plena los valores juridicos que le permiten, en la paz, € orden y €
bien comun, e desarrollo integral de la persona humana.

Esa eslagran lucha de nuestro tiempo. Lalucha por los grandes idea-
les humanos. La lucha contra €l totalitarismo, aungue se disfrace de *‘le-
galidad socialista’’. Unalucha que va mas alade |os problemas econémi-
cos inmediatos —inflacidn, desempleo, escasez de combustibles y
alimentos— que planteala situacion de *cuello de botella” de la era pogtin-
dustrial que estamos viviendo y llega al corazon mismo de la problemati-
cahumana. ¢Vaelapenavivir en este mundo? (COmo y por qué?

S6lo asi, con este planteamiento radical y profundo de los problemas
juridicos y politicos, puede llegarse a una nueva perspectiva en la defensa
y promocion de los derechos humanos. Se impone, por elo, en todos los
paises democréticos y también en aquéllos que estan en vias de un desa-
rrollo democrético mas perfecto, hacer una revisién a fondo de sus textos
constitucionales y legales para quitar o que sea anticuado e impropio y
adaptarlos a las exigencias de los tiempos actuales.

Paralograr este objetivo deben tomarse en cuenta tres cosas muy impor-
tantes: la primera, que ya no debe hablarse de un **hombre” o sea*‘ ciudada
no”’ abstracto, sino de los hombres, con toda la rica gama de sus proyeccio-
nes sociales —como jefes de familia, trabgjadores, educandos, ciudadancs,
emigrantes, miembros de una comunidad religiosa— sin que se descuiden
sus derechos propiamente individuales; la segunda, que juntamente con los
derechos de los hombres, deben asegurarse 1os derechos de las comunidades
sociales, en cuanto tales; y la tercera, que hay que regjustar los mecanis-
mos procesales para la defensa de los derechos humanos, a fin de hacerlos
mas confiables y eficaces, y hacerlos vivir, ‘‘incesantemente renovados’”’,
en un ambiente social y moral de respeto alalibertad democrética.
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En resumen, proponemaos una renovacion de los derechos humanos,
gue cada pais pueda adaptar a sus condiciones y necesidades propias. Esa
nueva perspectivatendra que estar basada en:

— Un nuevo concepto del hombre, € hombre socia, como sintesis
armonicaentre € individuo egoistay el hombre masa.

— Una nueva organizacién social basada en los cuatro grandes prin-
cipios que se derivan del concepto del hombre socid: € de plura-
lidad, €l de solidaridad, €l de subsidiariedad y €l de desarrallo.

— Una nueva forma de Estado, € Estado social, dotado de todas las
estructuras y procedimientos para hacer efectivos los derechos y
exigencias del hombre social.

— Una reestructuracion de la opinion publicay de los medios de co-
municacion social para que sirvan alos fines e intereses del hombre
social y no alosintereses econdmicos de la sociedad de consumo.

— Unarenovacién de las fuerzas morales de la sociedad y una nueva
educacion civicay democrética.

— Una nueva filosofia socia y politica, que podriamos llamar **soli-
darismo’’, que promueve los valores del hombre social e inspire la
legitimidad del nuevo Estado de derecho y las declaraciones de
los derechos humanos, sobre la base de los ideales de la justicia
socia y libertad.

4. Larenovacién cristiana del orden politico®

Dentro de estas propuestas a favor de una sana democracia esta la
de una filosofia social cristiana, que puede ayudar a renovar el orden
politico.

Al abordar el tema de la renovacion cristiana del orden politico se
nos ofrrecen, desde luego algunas preguntas basicas cuyas respuestas nos
ayuden para reafirmar € desarrollo del mismo. Entre ellas estén las si-
guientes. ¢Hay, en verdad, una filosofia cristiana? ¢Hay una filosofia po-
litica cristiana que nos permita examinar los problemas de la vida politica
actual y encontrar soluciones para una renovacion? ¢Es posible superar €
dilema entre individualismo y colectivismo que agobia a los hombres de
nuestro tiempo?

95 Estas ideas de Gonzélez Uribe pertenecen a la ponencia que él presentd en el 11 Congreso
Mundial de Filosofia Cristiana, Monterrey, Nuevo Leon, en octubre de 1986.



268 MANUAL DE FILOSOFIA SOCIAL Y CIENCIAS SOCIALES

Refiriéndonos, a la primera pregunta, diremos que, como es bien sa-
bido, ha existido desde hace mucho tiempo una polémica entre distingui-
dos pensadores acerca de la posibilidad y legitimidad de una filosofia
crigtiana'y de los alcances que podria tener esa filosofia para cumplir con
su misién. Sin entrar a discutir los argumentos en pro y en contra, por
considerar que no es e momento adecuado para hacerlo, diremos que
para nosotros si hay unafilosofia cristiana, distinta de la teologia, que tie-
ne por objeto material € gque es propio del saber filosdfico en general, o
seq, latotalidad de lo existente y de lo posible, y por objeto formal € que
también es peculiar de lafilosofia, a saber una perspectiva profunda, uni-
taria, totalizadora, axiolégicay critica, a la luz de la razén natural. Para
esta filosofia cristianala revelacion divina no constituye una norma direc-
tiva, sino una luz que guia e ilumina el camino. La filosofia sigue siendo
un saber auténomo, de cufio racional, que no rebasa ni quiere rebasar sus
limites. El que se le llame cristiana quiere decir que se inspira en las ver-
dades y valores del evangelio de Cristo, pero sin perder su perspectiva
propia. Es, pues, una filosofia de inspiracion cristiana. Y asi es laforma
en que latratamos aqui.

Ahora bien, dentro de esta filosofia cristiana hay un sector de verda-
des y de principios que se ocupan de la vida politica de los hombres,
como son los que se refieren a gobierno, a la autoridad, a la obediencia
de los ciudadanos, a bien comun, y otros semejantes. A ellos se les puede
Ilamar una filosofia palitica cristiana, que se distingue de la teologia por
estar basada ésta en verdades provenientes de larevelacion divinay no de
la especulacion racional. Sin embargo, histéricamente y de hecho los
principios de la filosofia palitica cristiana han aparecido con frecuencia
mezclados con los de la teologia. Asi por ggemplo, en la antigliedad cris-
tiana y en la Edad Media. Fue solo hasta la Epoca Moderna cuando la
filosofia politica comenzo6 a adquirir sustantividad y objetivos propios.

Hecho, este necesario dedinde, podemos afirmar que desde la anti-
guiedad —o sea, propiamente, desde los comienzos del cristianismo— ha
habido una filosofia politica de inspiracion cristiana. Bien es verdad que
en los tres primeros siglos de la Era Cristiana, la Iglesia tuvo que luchar
contra multiples enemigos de dentro y de fuera, y apenas tuvo tiempo de
sistematizar sus ensefianzas fil osofico-teol 6gicas acerca de la comunidad
politica —su naturaleza, su origen, sus fines—, pero también es cierto
gue tanto en los escritos del Nuevo Testamento como en las obras de los
primeros apologistas, padres de la Iglesia y escritores eclesiasticos hay
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una multitud de principios y sentencias acerca del origen divino de la au-
toridad y del consecuente derecho de mandar de los gobernantes, asi
como del deber de obediencia de los stbditos. La afirmacion de San Pa-
blo, contenida en su Epistola a los romanos, (XIl1, 1), de que ‘‘no hay
poder gque no venga de Dios”’ fue tomada siempre como labase de lavida
politica de los pueblos. Los cristianos, alin en medio de las més fuertes
persecuciones y de los més injustos ataques por parte de las autoridades
paganas, actuaron en consecuencia, y nunca adoptaron actitudes de rebel-
dia o desobediencia. Mas tarde, cuando con €l Edicto de Milan, de Cons-
tantino, cambié la situacion de la Iglesiay ésta pudo actuar con toda li-
bertad, el panorama de las ideas politicas fue diferente. Comenzdé
entonces a perfilarse € conflicto de jurisdicciones entre las autoridades
eclesidgticas y las civiles. Al principio, fue una simple actitud defensiva
de lalglesia contra las intromisiones indebidas de los emperadores roma-
nos, como aparece en los escritos y sermones de San Ambrosio de Milén.
Mas adelante, sin embargo, [legd a ser una verdadera controversia acerca
delaprimaciadel poder entre los papasy |os emperadores.

De especial importancia fue, a comienzos del siglo V d. C. laobrade
San Agustin, obispo de Hipona. De entre sus numerosos escritos, de in-
calculable riqueza filosdfica y teoldgica, destaca € llamado La ciudad de
Dios, de carécter agresivo y apologético, en el que intenta defender al
cristianismo contra los atagques de los filésofos paganos que lo acusaban
de haber sido la causa de la caida de Roma € afio de 410 en manos de los
barbaros. Con ese motivo circunstancial, €l gran pensador cristiano se
lanza a hacer toda una filosofia de la historia, cuya tesis central esla si-
guiente: desde los primeros tiempos de la humanidad ha habido una lucha
entre la ciudad de dios y la ciudad de los hombres. Esas ciudades o reu-
niones de hombres nacen de dos actitudes espirituales diferentes. e amor
de Dios llevado hasta € desprecio de s mismo ha llevado a la ciudad de
Dios; en cambio, €l amor de si mismo llevado hasta €l desprecio de Dios
ha dado origen ala ciudad de los hombres. Se trata, pues, de dos perspec-
tivas mentales y afectivas, de dos formas de comportamiento espiritual,
de dos tomas de decision. Ninguna de ellas se identifica con una sociedad
concreta, yasealalglesiao € Estado, sino que pueden darse en una o en
otro.

Refiriéndose al origen de la autoridad politicay de la coaccion que le
es caracteristica, San Agustin, siguiendo la separacion hecha por los es-
toicos entre derecho natural primario y secundario, distingue entre la si-
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tuacion anterior a pecado original y la situacion posterior aél. En la pri-
mera, 0 seq, en la de inocencia o justicia original, la autoridad politica es
inherente ala naturaleza social del hombre, y, por consiguiente, de origen
divino, lo cual la hace plenamente legitimay justa. Esa autoridad, enton-
ces, se gerce de una manera natural, por persuasion entre los hombres,
sin necesidad de ninguna coaccién. En la segunda, en cambio, después de
cometido e pecado origina, la autoridad del Estado, sin dejar de ser de ori-
gen divino, requiere la coaccion o fuerza materia para hacer cumplir sus
decisiones, ya que la voluntad de los hombres ha quedado debilitaday a
merced de su codiciay de sus pasiones. Se ve claro, que la autoridad poli-
tica, en st misma es obra de Dios y su legitimidad es indiscutible; 1o que
esfruto del pecado es la coaccidn con todas sus consecuencias.

Esta doctrina del obispo de Hipona, tan profunda y significativa, no
fue entendida por sus seguidores. Al contrario, la malinterpretaron y sos-
tuvieron gque la ciudad de Dios se identificaba con lalglesiay que la ciu-
dad de los hombres o del pecado, estaba representada por el Estado. De
aqui sacaron como consecuencia que € Estado, con su potestad temporal
0 politica, debia estar subordinado a la lglesia, con su potestad espiritual.
Asi se dio origen a llamado, con todo acierto, agustinismo politico o sa
cerdotalismo medieval, que habria de perdurar largos siglos en la cultura
occidenta cristiana.

A lo largo de la Epoca Medieval, € pensamiento politico cristiano
paso por diversas vicisitudes hasta llegar a adquirir plena sustantividad en
d siglo X111 con Santo Tomés de Aquino. En laAlta Edad Media, el tema
predominante fue €l de las controversias entre la potestad espiritua y la
potestad temporal. No habia discusion acerca de la potestad espiritual su-
prema del Papa, como vicario de Cristo y cabeza visible de la Iglesia.
Todo el mundo cristiano la reconocia. Lo que se discutia era quien tenia
la primacia en materia politica si € Papa o el emperador o, en generdl, €
detentador de los poderes temporales. A este respecto, la posicion que
primero privo fue la del agustinismo politico, o sea, la de la subordina-
cion de la potestad temporal a la espiritual. Los papas fueron los arbitros
supremaos ho sélo en materia religiosa, sino también politica, hasta Boni-
facio VIII, con su bula Unam Sanctam. Mas tarde, la situacion cambié
radicalmente. A partir de la Bgja Edad Media, desde €l siglo X1V, € po-
der palitico de los Papas decliné de hecho y doctrinalmente, hasta quedar
subordinado a poder de los reyes. Comenzd entonces un pensamiento
secularizante y de tendencias positivistas.
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Con el advenimiento del siglo XlIl, y por la influencia de mdltiples
factores, de entre los que destacan € redescubrimiento de Aristételesy la
incorporacion de su pensamiento a caudal de la cultura cristiana, € per-
feccionamiento del método escoléstico y la creacion de las universidades,
se llegd a un notable renacimiento espiritual, sobre todo en € terreno filo-
sofico y teoldgico. Lafigura central y mas vigorosa de este renacimiento
fue Santo Tomés de Aquino (1225-1274). El fue el genio de laarmoniay
de la sintesis. Lector asiduo y conocedor profundo de Aristételes, supo
injertar la doctrina del estagirita en € vigjo tronco de la tradicion cristia
na, y con ello obtuvo resultados de sorprendente fecundidad. De un modo
especial 1o hizo en el campo de la filosofia politica. Alli escribi6 nota-
bles tratados sobre la ley y la justicia, que aparecieron, en forma de
cuestiones, en la Suma teoldgica. Y 1o mismo, sobre otras materias del
orden temporal, en la Suma contra gentiles. Comenté sagazmente a Aris-
tételes, en sus Comentarios a la politica y a la ética del pensador mace-
donio. Y escribi6 también, por su cuenta, dos opUscul os acerca de mate-
rias de gobierno politico: El régimen de los principes y el régimen de
los judios.

Santo Tomas no solamente asimilé las ideas de Aristoteles en e or-
den politico, sino que las enriquecié con las aportaciones de la doctrina
cristiana, especiamente en € terreno de la filosofia del hombre y de la so-
ciedad. Supo enaltecer la dignidad de la persona humana, su libertad, la
igualdad de todos los hombres, su fraternidad, y la primacia del orden es-
piritual sobre e temporal. Distinguié con claridad entre |os valores huma-
nos inmanentes e intramundanos y |os valores trascendentes o supramun-
danos y sefialdé que en caso de posible conflicto entre dichos drdenes de
valores tendrian siempre la preferencia los de mayor jerarquia, 0 sea, los
espirituales y trascendentes. Con esta tesis resolvid, con profundidad y
discrecién, € vigjo conflicto medieval entre el poder temporal y €l espiri-
tual. En la esfera de lo temporal, € Estado es autbnomo e independiente.
Es la sociedad perfecta en el ambito politico. Es el dominio —plenamente
legitimo— del César. Y a César hay que dar |0 que es del César. En la
esferade lo espiritual, la Iglesia es también autbnoma e independiente. Es
la sociedad perfectaen el ambito religioso. Es € dominio directo de Dios.
Y aDios hay que dar lo que es de Dios. Pero sin lesionar |a autonomia de
cada una de estas dos esferas, hay que tomar en consideracion que hay
una zona en la que se tocan e interpenetran ambas. es la de las llamadas
Cuestiones mixtas. Y ali sostiene Santo Tomas que, en caso de conflic-
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tos, lalglesa—en virtud ddl principio dela primaciade lo espiritua— tiene
una potestad indirecta para decir la Ultima palabra.

Por otra parte, en materia de formas de gobierno, e aquinatense sigue
en todo a Aristételes, pero sostiene, con mucha prudencia, que aungue en
teoria el régimen politico mas perfecto es la monarquia, por representar
mejor el gobierno que Dios tiene sobre el mundo, en la préctica hay que
atemperar la potestad de un solo hombre con la participacion de elemen-
tos aristocréticos y democréticos. Es e régimen denominado mixto, que
dio tan buen resultado en la época de auge de la repiblica romana. Asi
Santo Tomés propugnd ese término medio tan grato al estagirita. Lo mis-
mo en otros temas politicos tan importantes como la sedicion y € derecho
alarebeldia. Fue el campeodn del aristotelismo moderado.

Esta postura de equilibrio y armonia, por desgracia, ho se sostuvo por
largo tiempo. Muerto Santo Tomés, comenzd a declinar la escoléstica y
aparecieron, en el mundo cristiano, € nominalismo y las corrientes secu-
larizantes. Se abandond € aristotelismo moderado y se dio lugar a una
interpretacion materialista dd filésofo de Estagira, que ya habia sido cul-
tivada por |os érabes desde siglos anteriores. Era el llamado aristotelismo
averroista, que abrid las puertas a un predominio de lo temporal sobre lo
espiritual, y se manifestd en obras tan importantes como El defensor de la
paz, de Marsilio de Padua, en la que se volvia a las ideas paganas de la
polis griega, como comunidad omnicomprensiva y en la gque la Iglesia
guedaba subordinada al Estado. Era €l ocaso de la Edad Media, en € que
se anunciaba ya € absolutismo estatal y € poder omnimodo de los mo-
narcas, bgjo la forma del derecho divino de los reyes, preconizado por
Dante Alighieri en su tratado de la monarquia.

Al iniciarse la Epoca Moderna —época de inventos y descubrimien-
tos, de renacimiento humanistay de reforma protestante— lafilosofia po-
litica de inspiracion cristiana, que habia sufrido un eclipse en los siglos
X1V y XV, renacié con fuerza por obra de un grupo de notables pensado-
res espafioles que formaron la Escuela de Tedlogos-Juristas del Siglo de
Oro Espafiol. Eran, sobre todo, frailes dominicos, del convento de San
Esteban y de la Universidad de Salamanca, alos que vinieron a sumarse,
posteriormente, los padres de la recién fundada compafiia de Jesls, en la
segundamitad del siglo XV1 y primeradel XVII.

Estos insignes filésofos y tedlogos, asi como seguidores del derecho
natural cristiano y del derecho civil, se enfrentaron a situaciones nuevas,
desconocidas hasta entonces en el ambito cultural europeo. Tales eran,
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por gemplo, las del descubrimiento de Américay la conquista'y coloni-
zacion del nuevo continente; las del renacimiento humanista, con su ten-
dencia antropocéntricay su sabor pagano; las de la rebelién protestante y
g ataque contra los dogmas catélicos y la autoridad del magisterio ecle-
siastico; y las del absolutismo de los principes seculares que pretendian
gobernar con un supuesto derecho divino venido directamente a ellos, sin
atender alos mandatos de lalglesiay de latradicion cristiana.

Brillaron de un modo especia Fray Francisco de Vitoria, de la Orden
de Predicadores, que con sus excelentes ensefianzas en la Universidad de
Salamanca y sus muy interesantes Reelecciones sobre la potestad civil y
los indios de América, asi como sobre € derecho a hacer la guerra de
conquista, desafié e poder del emperador CarlosV y puso las bases para
la defensa de los habitantes de Américay de los paises sometidos; Fray
Domingo Bafiez y Fray Domingo de Soto, ambos de la Orden de Predica-
dores, que con sus tratados De iustitia et lure pusieron de relieve muchas
cuestiones relativas al derecho natural y al gobierno politico; el padre
Luis de Molina, de la compafiia de Jesls, que escribié también sobre
cuestiones De iugtitia et lure; € padre Juan de Mariana, jesuita, que con
sus estudios sobre d rey, la institucion regia aclaré mucho el origen del
poder de losreyes, el acancey limites de la obediencia de los sbditos; y
otros escritores que abundaron en estas ideas, como Fernando Vazquez de
Menchaca.

Un lugar destacado entre estos pensadores merece, por su importan-
cia para la filosofia del derecho y la filosofia politica, €l padre Francisco
Suarez, de la compahia de Jess. Granadino de origen, trabaj6 sobre todo
en la Universidad de Coimbra, en Portugal. Fue autor de numerosas obras
filosdficas y teol6gicas y también de estudios juridicosy politicos de gran
importancia. Son muy conocidos y apreciados su Tratado de las leyes 'y
de Dios legislador y su Principatus Politicus, que forma parte de un mag-
nifico estudio apologético de la doctrina catdlica acerca del Estado y se
[lama Defensio Fidei.

El pensamiento politico del padre Suérez es ya de una indudable mo-
dernidad. Esta solidamente anclado, naturalmente, en el pensamiento tra-
dicional catdlico, de raigambre agustiniana y aristotélico-tomista, pero
afronta problemas que supone una nueva perspectiva: la de la comunidad
popular como origen inmediato del poder politico y la de los derechos de
los stbditos frente a los gobernantes, basados en la ley natural y en €
consentimiento del pueblo. Es la carta magna de la democracia cristiana.
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En lucha contra la doctrina sostenida por € rey de Inglaterra Jacobo
I, Estuardo, del derecho divino de los reyes, Suarez enuncia latesis de la
soberania popular —el poder reside originalmente en el pueblo y de ali
redunda, en cuanto a su gjercicio, alos gobernantes, en su profundo e in-
cisivo estudio Principatus Politicus. Con eso abrié una hueva etapa en €
desarrollo de la filosofia politica de inspiracién cristiana: etapa en la que
se adentraen el panorama de las luchas politicas modernas. Yano se trata
de discutir los temas de | as afigjas controversias entre lalglesiay €l Esta-
do, ni de determinar s los reyes reciben su poder directamente de Dios,
sino de proponer y solucionar el problema capital de toda vida politica, a
saber, si Dios, origen primero de todo poder, lo deposita en la comunidad
organizada del pueblo y de ésta pasa alos gobernantes para que lo gjerci-
ten anombre del mismo pueblo y en beneficio de éste.

Con esta aportacion del gran tedlogo granadino la filosofia politica
cristianadio un salto decisivo hacia adelante y tomé un lugar de avanzada
en la lucha por la democracia y los derechos del hombre. Muchos afios
antes de que se extendieran por Europa 'y América las revoluciones que
abrieron la puerta a congtitucionalismo democrético —la inglesa, de 1688;
la norteamericana, de 1776; y la francesa de 1789— el padre Francisco
Suarez, y sus antecesores de la Escuela de Tedlogos Juristas del Siglo de
Oro Espafiol, habian puesto las bases para una auténtica soberania del
pueblo y ladefensa de los derechos de |os ciudadanos contra la opresion.

Por desgracia, estas ideas fueron poco conocidas y difundidas tanto
en e antiguo como en & nuevo continente. La enorme influencia de los
juristas anglosgjones y de los fil 6sof os franceses de la llustracion las opa-
caron. Hace apenas algunas décadas, del siglo pasado empezaron de nue-
VO a ser estudiadas y apreciadas en todo lo que valen. Sin embargo, fue-
ron la corriente subterranea que fecundé muchos de los movimientos
independientes de la América Latinay la luz que ilumind las mentes de
los participantes en los congresos congtituyentes de los paises del Nuevo
Mundo.

En la actualidad, los principios que han formado tradicionalmente €l
meollo de lafilosofia politica de inspiracion cristiana han vuelto a ser ob-
jeto de atencidn y estudio, se les ha ampliado y tratado de actualizar. Se
ha buscado, sobre todo, hacerlos actuantes y eficaces para resolver los
problemas que plantea la vida contemporanea.

Ahora podemos contestar |a pregunta que nos haciamos al principio,
acercade s existe una filosofia politica cristiana que nos permitainterve-
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nir en la solucién de los problemas de nuestros dias. Y la contestacion
serd decididamente positiva. Si existe esa filosofiay con base en élla, tra-
taremos de renovar cristianamente la vida politica.

Una vez recorrido, rapidamente, el panorama de la evolucion histori-
ca de la filosofia politica cristiana, y de haber visto sus principales pro-
blemas en las diversas épocas, vamos a tratar de sefialar algunos puntos
clave para una sistematizacion de esa filosofia, de acuerdo con e derecho
natural expuesto en la neoescolastica.

Diremos ante todo, que la escoléstica medieval y renacentista, que
habia tenido tan geniales seguidores como Santo Tomés de Aquino, Vito-
riay Sudrez, parecid entrar en un largo receso a partir de mediados del
siglo XVII. El racionalismo y € empirismo dominaron € campo de la
filosofia la mayor parte de los siglos XVI1I y XVIII. Vinieron después los
pensadores de la llustracién que culminaron con Kant y los idealistas ale-
manes. Y todos ellos ignoraron y despreciaron latradicién escol astica.

No fue sino hasta @ primer tercio del siglo XIX cuando renacieron
los estudios escolésticos que habian estado confinados en los seminarios
diocesanos y en los escolasticados de las érdenes religiosas. Uno de los
primeros renovadores fue € espafiol Jaime Balmes, con sus excelentes
obras sobre El criterio y diversas partes de la filosofia. Siguieron des-
pués diversos pensadores italianos de gran empuje, como Luigi Taparelli
—muy conocido por su obra Ensayo tedrico del derecho natural apoyado
sobre los hechos. Cayetano Sanseverino; Mateo Liberatore; Salvatore
Tongiorgi; Domenico Palmieri; Santos Schiffini y Tomas Mari Zigliara,
todos €ellos llenaron con sus ensefianzas una gran parte del siglo XIX y
motivaron alos filésofos para que volvieran a Santo Tomésy los grandes
escolasticos de la época clésica

Una gran ayuda recibieron estos estudios de parte de los pontifices
romanos; Pio IX, con & Syllabus y su bula Quanta Cura; y, sobre todo,
Ledn X1, con su enciclica Aeterni Patris, que defini6 € caracter, mision
y frutos de la sana filosofiay exhort6 alos estudiosos a volver alas fuen-
tes tradicionales y sobre todas dllas, alas obras de Santo Tomas de Aqui-
no. Mas tarde vendrian otros papas a reforzar las indicaciones y exhorta-
cionesde Pio IX y Ledn XIlII.

Con estos impulsos florecié de nuevo, grandemente, la escolastica
desde fines del siglo XIX y durante todo €l siglo XX. En € tiempo inter-
medio tuvieron mucha importancia dos grandes fil 6sof os neoescol &sticos:
José Kleutgen, en Alemania, y € cardenal Mercier, en Bélgica. Yadesde
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principios del siglo XX comenzaron a sefidlarse diversas corrientes de re-
novacién escolagtica: agustiniana, tomista, franciscana. Y digtintos enfoques
renovadores: € histérico, con Grabmann, Mandonnet, Gilson, Maurice de
Wulf y otros; € critico, con Descogs, Fuetscher, Frick, Urraburu, Franze-
lin, Quilesy otros; @ tradicionalista, orientado hacia un tomismo estricto,
con Garrigou-Lagrange, Manser, Arnou, Gredt, Hugon, Sertillages y
otros; y € progresista, con Ambroise Gardeil, Joseph Maréchal, Pierre
Rousselot; Joseph Tonguedec; Jacques Maritain, Gabriel Picard, Giusep-
pe Zamboni, Francesco Olgiati, Roland-Gosselin, Charles Boyer, Blas
Romeyer, Etienne Gilson, Régis Jolivet, Joseph de Vries, Fernando van
Steenberghen, Louis de Ragymaeker, Juan Bautista Lotz, Karl Rahner,
Emerich Coreth y muchos otros més. Podemos decir que el movimiento
de renovacion escolastica ha sido muy fecundo en € siglo XX y se ha
dedicado a investigar todos los campos de la filosofia con los mdltiples
problemas que plantea el mundo actual.

De un modo muy especial se ha manifestado este espiritu renovador
en d campo de lafilosofia social y politica. Aqui también ha habido pen-
sadores muy distinguidos que se han ocupado de los temas de la sociedad
y del Estado con una inspiracién netamente cristiana. Asi, por g emplo,
Leclercq, con sus Lecciones de derecho natural; Le Fur, con sus estudios
sobre el Estado en €l pleno internacional; Delos, con sus ensayos de filo-
sofia socia; Lachance, con su investigacion acerca del humanismo politico
segun Santo Tomés; Maritain, con sus mdltiples estudios sobre € huma-
nismo integral, la persona humana, € hombre y e Estado; Rommen, con
sus estudios sobre Suérez, €l derecho natural y € Estado en € pensamien-
to catdlico; Verdross, con sus investigaciones sobre e derecho natural y
e derecho internacional de inspiracion cristiana; los padres jesuitas Gle-
nechea e 1zaga, con sus lecciones sobre derecho poalitico; el extraordinario
escritor aleman, padre Oswald von Nell-Breuning, de la compafiia de Je-
sus, autor de numerosos articulosy estudios sobre filosofia del Estado, asi
como promotor de la magna obra Saatsexikon; e profesor espafiol Luis
Sanchez Agesta, con sus estudios de teoria politica y comentarios a las
enciclicas papales; Jean Dabin, con sus estudios sobre la doctrina general
del Estado y la reforma del Estado belga; y muchos otros més que han
dado gran impulso alafilosofia politica.

En todos los autores que acabamos de citar, hay una notable confor-
midad en cuanto a los temas de una filosofia politica de inspiracién cris-
tiana. En €l autor espafiol Gregorio Rodriguez de Y urre, por gjemplo, en-
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contramos, dentro de su obra sobre filosofia social una sistematizacion de
los problemas de la filosofia politica en la forma siguiente: concepto de Es-
tado; causa eficiente del Estado; la autoridad politica; formas de gobier-
no; la soberania; Estado y sociedad; € fin del Estado; €l Estado y la cul-
tura; y politicay libertad.

Por su parte, €l escritor germanico, Heinrich Rommen, en su libro El
Estado en e pensamiento catdlico —Un tratado de filosofia politica— pre-
senta una temética muy semejante, aunque un poco mas amplia. Tratalos
siguientes puntos: € origen del Estado; €l Estado como sociedad perfecta;
e Estado y otros grupos sociales; el Estado como un organismo moral; €
Estado y el bien comun; € bien comin como medida de las actividades
estatales; el Estado en relacion con laeducacion y lareligion; lateoria de
la autoridad politica; la soberania; la tarea principal y la judtificacion de la
autoridad politica; el origen de la autoridad politica; formas de gobierno;
lalglesiay € Estado; el moderno Estado secularizado; cooperacion y se-
paracion; catolicismo socia y politico; la comunidad de naciones; las ba-
ses de la paz internacional .

Si consultamos otros autores connotados, encontramos un tratamiento
en todo similar de los temas de la filosofia politica. Podemos, pues, decir,
gue en & mundo actual los avances de la filosofia politica de inspiracion
cristiana ha sido muy notables y envuelven, practicamente, todos los pun-
tos que hoy se consideran capitales en toda teoria filosdfica de la politica.

El derecho natura cristiano ha vuelto a renacer por €l influjo de la
neoescol astica, como |o atestiguan autores tan calificados como Rommen
y Verdross. Y se hallegado a una sistematizacion muy clara en manuales
como los de Cathrein, Schuster, |zaga, Glenechea, Ireneo Gonzalez,
Martinez del Campo, Gabino Mérquez y otros. De tal suerte, que hay un
sblido cuerpo de doctrina que en la actualidad se estudia y divulga como
filosofia politica cristiana.

Un gran impulso para €l estudio de lafilosofia socia cristianalo die-
ron las enciclicas de los papas en materia socioeconémicay civicopoliti-
ca, desde fines del siglo XIX. La lglesia catélica nunca habia sido ajena
a desarrollo del derecho natural y de la filosofia politica de inspiracion
cristiana. Buena prueba de ello es que los principales seguidores de estas
disciplinas fueron eclesiasticos o religiosos. Pero fue hasta € siglo XIX
cuando, de una manera mas explicitay particularizada, comenzaron a ex-
pedirse documentos del magisterio eclesiastico referentes a problemas so-
ciales y paliticos. Comenzd el movimiento con e papa Pio X, su Sylla-
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bus y su enciclica Quanta Cura, en los que se ocup0d, entre otros asuntos,
de los errores modernos acerca de la sociedad y €l Estado.®

Sin embargo, el papa que més se ocupd de los problemas suscitados
por € liberalismo, e sociaismo y € comunismo, en € Ultimo tercio del
siglo XIX y principios del XX, y de la doctrina catdlica relativa a la so-
ciedad civil, €l trabajo, e origen divino de la autoridad politica, las rela
cionesdelalglesiay e Estado, lalibertad individual y social, los deberes
civicopoliticos de los catdlicos, la democracia cristiana y otros temas se-
mejantes, fue Ledn X1l (1878-1903). En los veinticinco afios de su fe-
cundo pontificado fue uno de los papas que dejé mas ensefianzas acerca
de las cuestiones de extraordinario interés planteadas por la convivencia
social y politica de los hombres.

La época en que le tocod reinar a Ledn Xlll, a frente de la Iglesia
catélica, como vicario de Cristo, fue prédiga en problemas doctrinales y
pastorales que exigian una definicion claray precisa de la postura cat6li-
ca. Terminadas ya las grandes guerras europeas y obtenida la unidad poli-
tica de Italiay Alemania, sobrevino en € continente europeo una era de
gran desarrollo industrial, comercial, tecnoldgico y cientifico. Sele llamé
la belle épogue a esos afios de paz y progreso. Habia una confianza ciega
en gue con los avances de la ciencia se obtendria la felicidad definitiva
del mundo. Pero en € terreno espiritual ese adelanto ddl secularismo y del
naturalismo trajo un debilitamiento de las ensefianzas y costumbres tradi-
cionales y serios conflictos de conciencia para los catdlicos. ¢Cémo se
podian concordar los principios dogméticos, moralesy de disciplina ense-
fados por la Iglesia catélica con esos pretendidos adelantos modernos?
¢Qué actitud debian tomar los catélicos frente a los hechos consumados
delaseparacién delalglesiay e Estado y las exigencias de los gobiernos
laicos?

Ante esos problemas tan serios y de tanta trascendencia para la vida
catélicade los pueblos, € papa Ledn X111 comenzo a escribir una serie de
cartas circulares —enciclicas— dirigidas a todos los obispos en comu-
nién con las Sede Apostdlica para orientarlos y sefidarles las normas que
oficialmente daba la Iglesia acerca de esos mismos problemas. Daremos
una lista cronolégica de las principaes de esas enciclicas: (28.12.1878)

96 Aungue Gonzélez Uribe ya traté sobre |as enciclicas papales en la primera parte de este Ma-
nual en el apartado sobre la politica en la doctrina social de la Iglesia catdlica, sin embargo, lo hace
aqui con el matiz de la idea de renovacion y ademés por ser un escrito poco conocido no conviene
omitir ninguna de sus partes, pues perderia coherencia.
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Quod Apostalici Muneris, acerca del socialismo; (29.6.1881) Diuturnum
Illud, acerca del origen divino de la autoridad politica; (1.11.1885) Inmor-
tale Dei, acerca de la congtitucion cristiana de los Estados; (20.6.1888)
Libertas, acerca de la libertad humanay €l liberalismo; (10.1.1890) Sa-
pientiae Christianae, acerca de los deberes civicopoliticos de los catdli-
cos; (15. 5. 1891) Rerum Novarum, acerca de la situacion de los obreros;
(16.2.1892) Au Milieu des Sollicitudes, acerca de las relaciones entre la
Iglesiay el Estado; (18. 1. 1901) Graves de Communi, acerca de la demo-
craciacristiana.

Con € contenido de estas enciclicas se integré un sblido cuerpo de
doctrina acerca de las cuestiones socioecondmicas y civicopoliticas de ma-
yor interés para los catélicos, que les servia de norma directiva para su
conducta y de guia y orientacién para sus acciones. Aungue contenian
preceptos y exhortaciones de caracter moral para los creyentes, basados
en laautoridad del magisterio eclesiastico, en el fondo esa doctrina social
catélica descansaba en los grandes principios del derecho natural cristia-
no y de lafilosofia socia y politica de inspiracion cristiana. Y asi servia
también parailuminar atodos los hombres de buena voluntad que quisie-
ran hacer uso de su recta razon.

Durante los pontificados de Pio X y de Benedicto XV no hubo ningu-
na ensefianza especial sobre estos asuntos. Pero a llegar Pio XI al ponti-
ficio (1922-1939) los problemas sociales y politicos volvieron de nuevo
a primer plano de la atencion mundial y de la preocupacién de |os catdli-
cos. Era la época de la primera posguerra del siglo XX, cuando los pro-
blemas sociales y econémicos presentaban nuevos maticesy renovada ur-
gencia, y en € panorama politico se presentaba un fendmeno temible y
amenazador: el de los Estados totalitarios. Frente a esta situacion dificil
y peligrosa, € papa Pio XI publicd sus enciclicas Quadraggesimo Anno
(15.5.1931), acerca de la restauracién del orden social, en €l cuadragési-
mo aniversario de la enciclica Rerum Novarum de Ledn Xl1I; Mit Bren-
nender Sorge (14.3.1937), acerca de los errores del nacionalsocialismo
aeman; y Divini Redemptoris (19.3.1937), contra d comunismo ateo. Y
ya desde 1931 habia dirigido a los obispos italianos una carta —Non Ab-
biamo Bisogno (No tenemos necesidad)— en la gue condenaba los exce-
sos del fascismo italiano. De esta manera, € papa Pio XI, en aguellos
afos decisivos, precursores de la Segunda Guerra Mundial, puso bien cla-
ros los puntos de la doctrina social catélicay su repudio de todas las for-
mas de totalitarismo, ya fuera de derecha o de izquierda. Su inquietud por
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la defensa de la dignidad de la persona humanay su libertad, frente alas
amenazas totalitarias, dio también pie para que un grupo selecto de catdli-
cos franceses organizaran las dos ‘‘Semanas Sociales’ mas importantes
de su tiempo: la de Clermont-Ferrand, en 1937, acerca de la persona hu-
mana en peligro, y la de Rouen, en 1938, acerca de la libertad y las liber-
tades en lavidasocial.

Muerto Pio XI, en medio de grandes presagios de tormenta, subio al
trono de San Pedro e papa Pio XII, que como cardenal Eugenio Pacelli
habia prestado importantisimos servicios a la Santa Sede. Ya desde los
principios de su pontificado manifestd claramente sus ideas acerca de la
funcién del Estado en e mundo moderno, en su primera enciclica: Summi
Pontificatus (20.10.1939). Y después, en los afios terribles de la Segunda
Guerra Mundial se dedic6 a difundir por todo e mundo, de una manera
ampliay reiterativa, ladoctrinade lalglesia catdlica acercade lapazy la
justicia en el orden internacional. Sus ensefianzas constituyen uno de los
mas hermosos y solidos cuerpos doctrinales relativos ala vida politica de
los individuos y pueblos en un orden cristiano.

La forma que escogi6 e papa Pio XII para divulgar su pensamiento
fue @ de los radiomensgjes en la vispera de la Navidad, a través de la
Radio Vaticana. Fueron sais, principalmente, durante el tiempo de la gue-
rra: (24.12.1939) cinco condiciones fundamentales de un paz duradera
entre los pueblos; (24.12.1940) las condiciones morales de un orden fun-
dado en la paz entre los pueblos; (24.12.1941) los fundamentos de un or-
den nuevo; (24.12.1942) las verdades de lafe en medio de los errores del
mundo; (24.12.1943) condiciones morales de el vencedor y en € vencido
para la instauracién de la paz mundial; (24.12.1944) puntos fundamenta-
les de ladoctrina sobre la verdadera democracia.

En todos estos mensgjes, €l papa fue tratando con admirable claridad
y precisién, los puntos basicos de una doctrina social y politica inspirada
en los principios evangélicos y en el magisterio constante de lalglesia. Le
proporcioné a mundo laimagen de lo que podria ser una sociedad huma-
na universal fundada en la fraternidad cristiana, en la paz, la justicia, la
libertad y la solidaridad. Y €llo, no en plano utépico o irrealizable, sino
en un terreno de realizaciones perfectamente factibles con sblo la optimi-
zacién de los recursos humanos. Por eso sus mensajes causaron un gran
impacto y sirvieron de inspiracion para muchos documentos importantes
de derecho internacional, a terminar la guerra. De un modo especia po-
demos destacar |as ensefianzas papal es acerca de la democracia cristiana.
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Estas ensefianzas, tan llenas de valor y significacion, fueron tomadas
de nuevo y perfeccionadas por € papa Juan XXIII (1958-1963), en sus
dos excelentes enciclicas Mater et Magistra (15.5.1961), acerca del orden
social y econdmico en las nuevas condiciones del mundo, y Pacemin Te-
rris (11.4.1963), relativa ala paz entre todos |os pueblos basada en |a ver-
dad, justicia, amor y libertad. En estos dos importantes documentaos, €l
papa ratificd en todo la doctrina de su predecesor y afiadié algunas consi-
deraciones de mucho interés sobre materias que o habian sido tratadas de
propdésito o bajo otro enfoque. Una novedad en la enciclica Pacemin Te-
rris es que el papa la dirige no solo a todos los eclesiasticos en paz y
comunién con la Sede Apostdlica, sino también a clero y fieles de todo
e mundo y —lo que es mas asombroso— a todos |os hombres de buena
voluntad, habitantes de latierra

En estas dos enciclicas alcanza la doctrina socia catolica una verda
dera cumbre, pues no sblo se buscd la colaboracion de eminentes juristas,
fil6sof s, socidlogos y economistas, sino que tratd el papa Juan XXIII de
estar enteramente a dia en la temética de dichos documentos y alin en €l
lenguaje empleado para redactarlos, muy conforme con € gusto y los in-
tereses del hombre actual .

A lamuerte de este extraordinario pastor de la Iglesia catdlica, ocup6
la catedral de San Pedro otro hombre de grandes cualidades y virtudes: €
cardenal Juan Bautista Montini, que tomé el nombre de Paulo V1. Duran-
te los quince afios que durd su pontificado, de 1963 a 1978, no sdlo abrid
las perspectivas de la Iglesia con sus vigjes apostdlicos y sus intentos de
reconciliacion ecuménica, sino que llevé adelante y dio cima a la gran
obra del Concilio Vaticano Il. Ademas, en materia socioecondmica dictd
y promulgé la gran carta enciclica —dirigida a los obispos, sacerdotes,
religiosos y fieles de todo e mundo y a todos los hombres de buena vo-
luntad— sobre la necesidad de promover € desarrollo de los pueblos, con
e nombre de Populorum Progressio (26.3.1967). Sostiene en ellalatesis
fundamental de que ‘el desarrollo es & nuevo nombredelapaz”’, y dice:

Combuatir la miseria 'y luchar contra la injusticia es promover, a la par €
mayor bienestar, € progreso humano y espiritual de todos, y, por consi-
guiente, €l bien comin de la humanidad. La paz no se reduce a una ausen-
ciade guerra, fruto del equilibrio siempre precario de las fuerzas. Lapaz se
congtruye dia a dia, en la instauracién de un orden querido por Dios, que
comparta una justicia mas perfecta entre los hombres.
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Con estas palabras se puso Paulo VI en e centro mismo de las preo-
cupaciones contemporaneas en e mundo entero. Se busca, en todos los
momentos y en todas partes la paz, pero se le quiere encontrar por medio
delaviolenciay de las guerras. No es ese e camino adecuado. El pontifi-
ce sefidlaque e Unico camino es el que pasapor € desarrollo. Y éste solo
se logra por lajusticia socia que no se conforma con dar a cada uno lo
gue es suyo, sino que exige una atencion preferente a los pobres y despo-
seidos. Unicamente con un orden basado en la justiciay en la caridad, y
eiminando la violencia, € terrorismo y las luchas estériles, se obtendra
unapaz efectivay duradera.

Por esarazon, Paulo VI es enemigo de corrientes ideol 6gicas como €l
liberadismo y € marxismo. Y en su carta apostélica Octoggesima Adve-
niens, en ocasion del 80o. aniversario de la enciclica Rerum Novarum,
hace un Ilamamiento universal a una mayor justicia, y frente alas que é
considera ideologias y utopias estériles, pone de relieve € dinamismo de
la ensefianza social de la lglesia, e insiste en que para lograr una justicia
mayor hay que obtener un cambio de los corazones y de las estructuras.
No basta la economia, ésta corre € riesgo de absorber excesivamente las
energias de la libertad. “‘Por eso, € paso de la economia a la politica es
necesario”’. De ali la gran significacion cristiana de la accién poalitica, y
la necesidad de la participacion en las responsabilidades. Urge, dice, €
sumo pontifice que haya un compromiso en la accién, por parte de los
catélicos y de todos los hombres de buena voluntad, asi como un plurais-
mo que respete la diversidad de formas dentro de la unidad de la fe cris-
tiana paralograr una transformacion justay necesaria de la sociedad.

Como complemento de estas ensefianzas de Paulo VI hay que recor-
dar también la importante Constitucion Pastoral del Concilio Vaticano I,
acercade lalglesia en € mundo actua, promulgada € 7 de diciembre de
1965 con el nombre de Gaudium et Spes. Esta constitucion tiene dos
partes: una, de caracter mas doctrinal; otra, de indole mas pastoral. En
la primera parte, la Iglesia expone su doctrina del hombre, del mundo
y la actitud gque ella toma ante ambos. En la segunda parte considera
mas detendidamente diversos aspectos de la vida y de la sociedad ac-
tual, y en especial las cuestiones que hoy son mas urgentes. Esta parte,
por €ello, se adapta mas a las necesidades cambiantes de la sociedad de
nuestros tiempos, y toma en cuenta los elementos contingentes del
cambio, sin dejar de gjustarse a los el ementos permanentes que sefidala
doctrina.
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En los Ultimos afos, y bajo el pontificado del papa Juan Pablo Il,
la Iglesia catdlica no ha hecho ningunainnovacion en lo que respectaala
doctrina civicopoalitica. Contindia con sus ensefianzas tradicionales. S6lo
en materia social y econdémica el pontifice ha ampliado y renovado las
ensefianzas de la Iglesia con su carta enciclica Laborem Exercens, sobre
g trabajo humano, en el 900. aniversario de la Rerum Novarum (14.9.
1981).

De esta manera, la doctrina social de la Iglesia catélica, con sus dos
aspectos —el socioeconémico y €l civicopolitico— ha hecho una aporta-
cion de importancia decisiva para la filosofia cristiana acerca de la socie-
dad y del Estado. Ha habido, sin duda alguna, una fecunda interaccion
reciproca: lafilosofiay €l derecho natural han servido de base a la ense-
fanza pontificia; y ésta, a su vez, ha impulsado y le ha dado un carécter
oficial alas elaboraciones de los fildsofos y juristas cristianos.

Llegamos con esto al punto més importante de este estudio acerca de
la filosofia politica de inspiracién cristiana. Nos hemos planteado, desde
d principio, esta pregunta: ¢Qué puede decir la filosofia cristiana parala
renovacion del orden politico en € mundo contemporéneo? Y ahora vamos
a tratar de dar una respuesta. Sera, desde luego, una respuesta breve y
aproximada, porque la problemética es muy ampliay exige un tratamien-
to largo y profundo. Sin embargo, trataremos de mencionar lo esencial.

Creemos que lafilosofia politica de inspiracién cristiana puede influir
decisivamente en la renovacion del orden politico en nuestro mundo ac-
tual no tanto en aspectos técnicos, que son propios de la sociologia politi-
cay lacienciapoalitica. Estas disciplinas sefidlan, o pueden sefidar, mode-
los para una mejor organizaciéon del Estado y de la politica. Asi en las
obras de Horowitz o Habermas o de Karl W. Deutsch. Estos model os po-
drian salir incluso de computadoras muy perfeccionadas. La filosofia
politica, més bien, sefijaen € elemento humano, en sus aspectos moral,
juridico y estimativo. Alli donde no penetran las méquinas ni 1os nime-
ros. En € terreno de la libertad humana y de los elementos impondera-
bles. Y en ese campo tiene mucho gque decir porque la filosofia conoce a
hombre en su larga trayectoria en € mundo, a través de los siglos, y ha
penetrado en |os secretos de su mente, de su voluntad y de su corazon.

Tomando, pues, en cuenta este hecho indiscutible, podemos decir que
lo que la filosofia cristiana ofrece ad mundo actual es una filosofia politi-
ca humanista, democratica, solidaristay ecuménica. Con dllo pretende in-
troducir en el proceso poalitico de los pueblos un poco més de libertad en
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e orden, de seguridad y justicia, de paz y de bienestar, en un ambiente de
verdadera fraternidad y cooperacion.

Deciamos que es una filosofia politica humanista. Esto quiere decir
gue coloca a hombre, a ser humano, a la persona humana, como entidad
suprema entre los demas entes sociales. La sociedad —como afirma muy
acertadamente el fil6sofo argentino Ismael Quiles— es absolutamente
parael hombre, el hombre es relativamente parala sociedad, en lamedida
en que sea necesario para que ésta existay cumpla sus funciones. Este se
debe a que en la escala ontoldgica € hombre es un ser real, individual,
sustancial y por lo tanto sujeto primigenio de derechos y deberes, mien-
tras que la sociedad es tan solo un ente accidental, una unidad de relacion
de muchos hombres, que aunque real y verdadera, pertenece al orden in-
tencional y no al orden fisico.

Ademés, la persona humana —sabiamente definida por Boecio como
““sustancia individual de naturaleza racional” — tiene, por su razén y li-
bertad una dignidad eminente, sobre todos los demés entes creados. Todo
en la creacion conspira para dar al hombre un lugar privilegiado. Sélo €
tiene una responsabilidad y un compromiso insustituibles frente a crea
dor y un destino individual, propio e incomunicable. Sélo & penetraen €
orden trascendental para darle a Dios cuenta de sus actos y para ofrecerle
alabanza, glorificaciony servicio. Lasociedad, en cambio, se queda en un
orden inmanente; existe tan solo para ayudar a hombre a que obtenga su
fin. Hay, pues, en lajerarquia de fines y valores una superioridad intrinse-
cadel hombre frente a la sociedad.

Si esto es asi, hay que reconocer y acatar esa supremacia en todo €
orden socia, econémico, juridico y politico. Lo cual no quiere decir que
e hombre no tenga deberes para con la sociedad y que no esté subordina-
do, en e orden temporal, a las exigencias del bien comin. Pero esto se
mantiene en un plano inmanente de bienes y valores que no afecta a su
superioridad trascendente. Aceptar esto, y actuar en consecuencia, es
adoptar una postura humanista, que algunos llaman personalista.

Estos principios filoséficos, descubiertosy elaborados por larectara
zon, fueron patrimonio del cristianismo desde sus comienzos. En € men-
sgje evangédlico, explicitado més tarde por los padres de la Iglesiay €
magisterio eclesidstico, estan los gérmenes de la dignidad eminente del
hombre —creado a imagen y semejanza de Dios—, la igualdad esencial
de todos los hombres frente a Dios, su libertad y fraternidad. Y su intrin-
seca superioridad frente a cualquier organizacion social o politica. Por
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eso puede decirse que el humanismo es, fundamentalmente, cristiano, y
se basa en val ores trascendentes que han perdurado a través de la historia.

Esta postura humanista fue aceptada por la cristiandad medieval. Méas
tarde oscurecida por e absolutismo de los reyes en la Epoca Moderna y
vuelta aresurgir con los movimientos revolucionarios en Inglaterra, Esta
dos Unidos y Francia. Ha sido el cimiento de la demaocracia constitucio-
nal de nuestros dias.

Para una filosofia humanista, la sociedad y € Estado son siempre ins-
trumentos a servicio del hombre. No admite ni puede admitir ningin
transpersonalismo que cologue €l fin dltimo del Estado por encima o mas
al& de la persona humana. Considera como una conquista definitiva e ir-
reversible de la humanidad, € haber superado la estructura monolitica de
la ciudad antigua y € haber creado un orden personalista en € que €
hombre ocupa €l lugar preeminente en la jerarquia de los valores politi-
cos. Por eso, para esa filosofia es inaceptable el totalitarismo estatal, sean
cuales fueren sus formas, maticesy colores. Ya se llame fascista o comu-
nista. O pretenda disfrazarse con la mascara del socialismo autoritario o
de las democracias populares. En el fondo, hay un marxismo de raiz he-
geliana, que el humanismo repudiay tiene que repudiar, segin sus premi-
sas. Cualquier atentado contra la dignidad del hombre y su libertad es
condenable. Esta es la postura humanista que aporta la filosofia cristiana
paralarenovacién del orden politico. Y que defendera con todas sus fuer-
zas contra cualquier peligro de absolutizacion del poder politico o de
cualquier tipo de sociedad.

La filosofia politica de inspiracion cristiana es, ademas, una filosofia
esencialmente democrética. Y quiere promover, en € mundo un orden
politico genuinamente democratico.

Para €ella, la democracia no es tan solo una forma de gobierno, sino
una forma o estilo de vida. La vida que corresponde a la madurez de la
persona humanay a su capacidad consiguiente de decidir con plena liber-
tad y conocimiento de causa en los asuntos politicos. Es, en redidad, la Gni-
ca forma de organizacion politica que satisface las exigencias de la digni-
dad y libertad del ser humano.

Para la filosofia cristiana sigue siendo véalido todo lo que la humani-
dad haido alcanzando de perfeccionamiento de su vida politica a través
de los siglos, desde la democracia ateniense, en la época clésica de Gre-
cia, y la republica romana, hasta nuestros dias, con € régimen constitu-
ciona de las naciones civilizadas. Acepta todo lo que la democracia poli-
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ticatiene de ‘‘gobierno del pueblo, por € puebloy para el pueblo’”, segin
la definicion de Lincoln, y adopta todas las formas de gobierno popular,
ya sea en una democracia directa, semidirecta o representativa. Quiere,
ante todo, que cada hombre capacitado pueda intervenir libre e ilumina
damente en latoma de decisiones politicas.

Sin embargo, paraladoctrina socia y politica del cristianismo, lade-
mocracia politica, basada en la libertad e igualdad de los ciudadanos ante
laley, no es suficiente. Debe ser complementada por una democracia so-
cial y econémica que tome en cuenta las exigencias de lajusticia socia y
la necesidad de un reparto mas equitativo de la riqueza. Por eso la demo-
cracia cristiana tiene en la actualidad un aspecto eminentemente social.
De nada sirve que se haga efectiva la férmula *‘un hombre, un voto’”’, s
ese hombre esta en condiciones de desigualdad econémicay vital con sus
semejantes: si no tiene trabajo, si no tiene una habitacién decorosa, si su
familia carece de alimentos, educacion y vive en un medio insalubre y
peligroso. La democracia debe partir no sdlo de una libertad formal y de
unaigualdad ante laley, sino de unaigualdad de oportunidades para dis-
frutar las riquezas del mundo.

Por tal razén, la democracia cristiana of rece hoy ala renovacion poli-
tica una forma de democracia participativa, en la que se reconozcan no
s0lo los derechos individuales, sino también los sociales, que con tanto or-
deny claridad expuso € papa Juan XXII1 en su enciclicaPacemin Terris,

Como consecuencia de lo anterior, podemos decir que la filosofia po-
litica cristiana es asimismo profundamente solidarista. Se basaen € valor
evangélico de la fraternidad de todos los hombres y quiere desarrollar to-
das sus consecuencias. Si los hombres son hermanos entre si, por ser hi-
jos de un mismo Dios, tiene que existir una plena solidaridad entre ellos
para resolver sus problemas comunes. Cualquier explotacion de unos
hombres por otros, asi como cualquier lucha de razas o clases, debe ser
excluida. Todos deben cooperar, en la medida de sus fuerzas 'y en coordi-
nacion con sus compafieros de vigje, alarealizacion del bien comun. Por-
gue todos vamos en el mismo barco y, 0 nos hundimos juntos o nos salva
MOoSs juntos.

El solidarismo de la doctrina social cristiana fue apuntado ya, de una
manera claray vigorosa, por el papa Pio XI en su enciclica Quadraggesi-
mo Anno, y ha sido desarrollado por los papas posteriores. Busca una co-
laboracién constante de todos |os hombres y todas las clases sociaes para
la consecucion de lajusticiay e bienestar. De agqui que se acepten todos
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los avances doctrinales y legislativos del derecho del trabgjo, del derecho
agrario, del derecho social y de otras ramas afines. Y de las congtitucio-
nes politicas mas avanzadas. El solidarismo cristiano es enemigo de toda
dictadura de un grupo €litista, ya seamilitar o civil, asi como de cualquier
forma de totalitarismo estatal.

Para este solidarismo, la sociedad debe estar estructura en forma plu-
ralistay jerérquica. Desde los grupos mas pequerios de la sociedad hasta
d grupo mayor y més importante que es € Estado, corre una preocupa
cion por el bien comun, que va variando en importancia de acuerdo con €
lugar que se ocupe en lajerarquia social. El Estado no puede ni debe mo-
nopolizar la atencion del bien comun, ni tampoco absorber o aplastar a
los grupos menores intermedios. Al contrario, 10 que un grupo menor
puede hacer, no debe hacerlo otro mayor. Este es € principio fundamen-
tal de la subsidiariedad, que asegura lalibertad y la cooperacion de hom-
bres y grupos en la tarea comin. Al grupo mayor le toca ayudar y even-
tualmente suplir la accion del grupo menor, s ésta es deficiente o fata
del todo, pero nunca suplantarla. Asi se logra una estructuracion social
equilibraday armonicay a darsele a cada grupo lo que en justiciale toca,
se evitalaexplotacion y lalucha de clases.

El solidarismo, empero, va més alla. No solo busca un equilibrio jus-
to, sino que promueve € desarrollo integral de las comunidades. Cada
una de dlas, dentro de su capacidad y recursos, debe optimizar los me-
dios de que dispone para obtener su pleno rendimiento y alcanzar el mo-
deloidea que se trazd en su fundacion. El Estado debe ayudar, con todas
sus fuerzas, a ese desarrollo, pero respetando la autonomia de los grupos
y asociaciones.

La filosofia politica de inspiracion cristiana es, asimismo, una filoso-
fia ecuménica, porgue, basada en la fraternidad de todos los hombres, sal-
ta a la escala mundial, buscando la union y colaboracién de todos los
pueblos, razas y naciones en latarea de la promocién de lajusticiay de
la paz.

Para ella no hay razas inferiores ni paises subdesarrollados. Por eso
rechaza todo apartheid, toda segregacion racia y toda persecucion por
causa dd color delapiel o de pertenencia a un determinado grupo étnico.
Es partidaria de dar iguales oportunidades de trabajo, educacion, cultura,
seguridad econdmica y bienestar a todos los hombres de la tierra por €
solo hecho de ser hombres.
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Tampoco acepta ninguna discriminacion por razén de credo religioso
0 de ideologias paliticas. Excluye todo fanatismo religioso y cualquier
forma de sectarismo que lesione la libre opcién de los hombres para
adoptar la creencia religiosa que mas le agrade. En materia politica pro-
mueve € pluralismo democrético en el cual puedan convivir pacifica-
mente hombres que busquen la realizacion del bien comin por distin-
tos caminos. A todos €ellos se les respeta en su ideologia y convicciones
politicas.

Por tal razon, lafilosofia cristiana repudia toda forma de totalitarismo
estatal, abierto o larvado y de imperialismo econdémico o politico, sea
cual fuere e color con el que pretenda ampararse. Y busca gue todos los
pueblos de la tierra —grandes, medianos o peguefios— tengan igualdad
de oportunidades para desarrollarse y llegar a su madurez espiritual y
material.

Muchos otros aspectos podrian considerarse en la doctrina socid y poli-
ticadel cristianismo, pero éstos son, a menas, los principales. Un detalle
mayor podria buscarse en las enciclicas Pacem in Terris, de Juan XXIII,
Populorum Progressio, de Paulo VI y en la Constitucion Pastora Gau-
dium et Ses.

Tal es, pues, la aportacién de la filosofia social catélica para una re-
novacién del orden politico: unafilosofia humanista, democrética, solida-
ristay ecuménica. Un Estado nuevo y un mundo nuevo, en los que impe-
ren la paz, € orden, la libertad y la justicia. Y, como culminacion, €
amor, que eslaplenitud delaley.

Con todo lo gque hasta aqui hemos dicho, podemos concluir que la
renovacion cristiana del orden politico abre la puerta parala superacién €
dilema de nuestro tiempo: individualismo o colectivismo. Muchas perso-
nasy pueblos, confundidos y desorientados, piensan que en el mundo ac-
tual no hay més alternativa que aceptar el capitalismo, de raiz individua-
lista, 0 caer en € comunismo marxista, de raigambre colectivista. Esta
polarizacion de posiciones extremas debe rechazarse. Hay siempre un
punto intermedio que es donde esta laverdad. Ni individualismo ni colec-
tivismo, ni capitalismo ni comunismo o socialismo autoritario, sino la
sintesis de hombre y sociedad que ofrece la doctrina social catélica. En
otras palabras: un orden social y politico basado en una filosofia huma-
nista, democratica, solidaristay ecuménica. Ta es latercera via de supe-
racion humana
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5. Haciaunaterceravia: la solucion cristiana a los problemas
de hoy?”

A. Lainquietud del mundo actual y la confusidon en que vivimos

El mundo de nuestros dias, a medida que avanza vertiginosamente
hacia € siglo XXI y est4 a punto de adentrarse en él, se nos presenta
como un mundo enormemente paraddjico y ambivalente. Por un lado, los
progresos de la ciencia 'y de la técnica han rebasado cualquier proyecto
racional y han dejado atras los suefios mas audaces de la imaginacion.
Desde los transbordadores espaciales y las sondas enviadas por € hombre
a lgjanos planetas del Sistema Solar, hasta €l empleo cada vez més fre-
cuente de la cibernética en las actividades cotidianas, |as maravillas cien-
tificas y tecnoldgicas se multiplican y abren horizontes de esperanza para
una vida mejor. Pero por otro lado, a ese formidable avance ddl conoci-
miento humano no corresponde, en manera alguna, una mejoria en las
costumbres de la humanidad. Al contrario, se abre cada vez més € abis-
mo entre paises ricos y pobres, se generaliza el hambre, € desempleo, la
miseria, la criminalidad. El reparto de la riqueza, en € interior de cada
pais, se vuelve masy més desigual, injusto e irritante. Una minoria de la
poblacién detenta la propiedad inmobiliaria'y los medios de produccion;
y gasta el dinero a manos llenas, mientras las clases medias se empobre-
cen y los pobres padecen mayor penuria. Y por s esto fuera poco, e Es-
tado voraz y totalitario, lleno de funcionarios corruptos e ineptos, esclavi-
zan a pueblo y lo privan de sus mas elementales libertades, a nombre de
las exigencias del orden y de la seguridad o de una pretendida justicia
social que ni conoce ni practica.

A estos males, ya bastante pavorosos, se suma la rivalidad entre las
grandes potencias que tienen al mundo en vilo, con la espera inquietante
de una guerra atdmica que se aproxima y que traera la destruccién de
gran parte de la humanidad. Y mientras llega esa catastrofe nuclear, la
multiplicacion de guerras, grandes y pequefias, que impiden que haya paz
y progreso, y que pueda imperar la justiciay se pueda disfrutar de liber-
tad y bienestar.

97 Estas ideas de Gonzéalez Uribe pertenecen a un manuscrito inédito elaborado en vias de pre-
sentarlo para un texto de Reflexion universitaria, de la Universidad |beroamericana en la década de
los ochenta.
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La situacion actual es, terrible y dura. Plantea un gran reto que los
hombres han tenido que afrontar. Y o han hecho forjando doctrinasy sis-
temas, ya seaen el orden ideoldgico, ya seaen € orden social, econémico
y politico. Desde mediados del siglo XVIII hasta nuestros dias, se han
multiplicado las soluciones tedricas y practicas para los males ocasiona
dos por las sucesivas revoluciones industriales y por las guerras que han
asolado a la humanidad. Han desfilado por € escenario, € individuais-
mo, € liberalismo, € socidismo, d anarquismo, € fascismo, € capitalismo,
d totalitarismo y muchas otras formas més. Y cada una de esas doctrinas
y sus correspondientes sistemas, se han renovado con € paso de los afios, y
han tenido y siguen teniendo sus partidarios.

Pero € panorama ideol gico no ha sido claro. No se ha hecho un des-
linde preciso entre las diversas posiciones. Y asi, con frecuencia ha habi-
do confusiones, ambigliedades e indebidas invasiones de un campo a
otro. Ha habido épocas en |as cuales | as diversas posiciones doctrinales se
perfilan con claridad y el antagonismo entre las mismas es inequivoco y
no deja lugar a dudas. Basta recordar |a enciclica del papa Pio X1 Divini
Redemptoris contra € comunismo ateo. El cristianismo y € comunismo
aparecian en campos claramente distintos y opuestos. En cambio, en otras
épocas —Y la actualidad debe contarse entre ellas—, las fronteras entre
las ideologias aparecen vagas y fluctuantes. Lo que antes eran doctrinas
enemigas e incompatibles —como e marxismo y € cristianismo— hoy
aparecen confundidas y mezcladas. Derrumbados los muros de Jerico, €
enemigo ha entrado hasta el interior de la ciudadela. O, s se quiere decir
en otras palabras, € caballo de Troya entr6 alaciudad de diosy de noche
han salido los enemigos para tomarla.

Hoy se confunden —a veces ingenuamente y a veces maliciosamen-
te— los conceptos, las posiciones doctrinales aparecen pdlidas y dedlei-
das, de tal manera que las mas fuertes y audaces llegan a predominar e
imponerse. Y 1o que es peor, Ilegan a querer monopolizar para si |os més
nobles ideales de la humanidad: €l anhelo de justiciay libertad, la lucha
por los derechos del hombre, € ansia de paz, bienestar y progreso. Asi, por
gemplo, € marxismo internacional ha tomado por asalto los bastiones
del cristianismo y ha arrebatado a los cristianos su bandera. Y se os-
tenta como campedn y abanderado de la liberacion de los pueblos, de
la lucha contra el capitalismo imperialista, de la paz del mundo y de la
causa de los pobres. Ha penetrado, incluso, en terrenos que antes esta-
ban fuertemente cercados y defendidos, como eran los de la teologia caté-
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lica, y se ha aduefiado de un concepto tan basico y esencial paralasava
cion, como € de la liberacion de los hombres de sus ancestrales servi-
dumbres.

Esta profunda penetracién marxista ha dgjado desconcertados a mu-
chos cristianos. Sin reponerse todavia de su asombro, y sin tiempo para
aclarar sus posiciones y cerrar sus filas, se han encontrado con que €l
marxismo ha tomado para si la lucha por la justicia socid y la causa de
los pobres. Y se ha generdizado en las filas cristianas —aun entre sacer-
dotes, religiosos y seglares conscientes y apostélicos— la creencia de que
s se quiere tomar la ‘‘opcidén por los pobres” es necesario tomar la ban-
dera marxista de lalucha de clases. Se piensa que lainjusticia en el mun-
do corre por cuenta ddl capitalismo, y que €l triunfo del marxismo es de-
seable e inevitable. El cristianismo, de capa caida segin ellos, sélo se
podra rejuvenecer y recobrar su eficacia si se une a carro triunfa del
marxismo.

Esto ha creado una enorme desorientacion y ha llevado a desaliento
alos cristianos que quieren permanecer fieles a sus creencias y que saben
gue & marxismo ha sido tradicionalmente enemigo de los valores de la
civilizacién cristiana. El papa Juan Pablo |1, en sus extensos vigjes apos-
télicos, y alacabeza de las conferencias episcopales, haluchado valiente-
mente por aclarar y fortalecer |as posiciones cristianas y hacer ver los enga
fios marxistas. El, por experiencia propia, sabe muy bien lo que significa
la dominacion marxista en paises cristianos como el suyo, Polonia, y
quiere prevenir al mundo para no caer en la servidumbre del materialismo
dialéctico. Pero no faltan voces disidentes que insisten persistentemente
enlaaianza de marxistasy cristianos.

Vivimos épocas de gran confusién. Y no esta por demas que los que
nos ocupamos de la docencia y de la investigacion en la filosofia y las
ciencias sociales, digamos alguna palabra de orientacién a la juventud
universitaria, aunque sea en un modesto plano de divulgacién. Unas
cuantas reflexiones acerca de temas gque a todos nos inquietan. Yadistin-
guidos tedlogos han hablado de la inspiracién cristiana de la universidad
y de lateologia de la liberacién. Nosotros queremaos més bien puntualizar
algunas cuestiones sociales en torno a mensagje que € cristianismo tiene
parael mundo actual. Y hacer ver que la solucién cristiana, por encima de
derechas e izquierdas, es més justa, razonable y coherente. Ni capitalismo
ni marxismo, sino una tercera via de solucion. La méas antigua y la més
modernaalavez. Laviacristiana.
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B. ¢Seha preocupado lalglesia por los pobres? La respuesta
delahistoria

Uno de los temas més trillados en los Ultimos afios en e mundo cris-
tiano es el dela‘‘opcidén por los pobres’. Los Ultimos papas han insistido
en este tema, y o mismo han hecho € Concilio Vaticano 11, los sinodos
de obispos y las conferencias episcopales (para la América Latina espe-
cialmente las Conferencias de Medellin y Puebla). Se ha hablado incluso
de una ‘‘opcion preferencial por los pobres”, y se le ha dado un acento de
urgencia dramética.

Todo esto, tan justificado y tan claro en € lenguaje de los jerarcas
catélicos, ha creado, sin embargo, una ligera confusion entre hombres de
buena voluntad. Y ha sido aprovechado por las corrientes marxistas para
llevar el agua a su molino. Tal parece como s la lglesia catdlica, en los
ultimos veinticinco afios, de pronto descubriera el gran problema mundial
del hambre, la miseria, la inequitativa reparticiéon de la riqueza, la explo-
tacion del hombre por e hombre, € terrible endeudamiento de las nacio-
nes pobres frente alas ricas y otras cosas semejantes. Y ante el asombro
de los catdlicos y su deseo de luchar para remediar estos males, se pre-
senta sttilmente & marxismo y pretende ofrecer la Uinica solucion adecua
da paraterminar con las injusticias sociales. el camino de lalucha de cla-
sesy de la guerrilla urbana 'y rural. Se disfraza, habilmente de un amigo
del pueblo y enarbola la bandera de |a liberacion nacional y de la demo-
cracia popular. Y atrae a muchos cristianos, que acaban por creer gue
paraliberar alos pueblosy elevarlos a una vida mas justay méas humana
hay que seguir los métodos marxistas, cuando no abiertamente la ideolo-
gia marxista. Los métodos cristianos, basados en la conversion interior
del corazén y en la fraternidad y solidaridad de todos los hombres, son
olvidados, hechos aun lado o francamente despreciados.

Frente a esta confusion, terriblemente dafiosa, es necesario aclarar los
puntos y dedlindar los campos. Hay que distinguir y precisar. Hacer un
auténtico *‘discernimiento de espiritus’”’, como lo aconseja ese gran maes-
tro de lavida espiritual que es Ignacio de Loyola. ¢Es verdad que lalgle-
sia catélica no se ha ocupado hasta ahora del problema de los pobresy de
lajusticia socia? ¢Sera cierto que pararesolver eficazmente el grave pro-
blema socia de nuestros dias no le queda al catolicismo otro remedio que
acudir a métodos marxistas? ¢La bandera marxista de la liberacion nacio-
na y de la lucha de clases conduce realmente a la liberacion de los pue-
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blos y a una verdadera democracia popular? Vamos a tratar de contestar
someramente a estas preguntas y de introducir un poco laluz en el pano-
rama de oscuridades y confusiones.

Comencemos por ver, si esa ‘‘opcidn por los pobres’ y esa lucha por
lajusticia son algo huevo en lalglesiacatélicao esuna‘‘constante’” de su
proceso histérico-teoldgico. Si leemos algunas buenas historias de la lgle-
sia, como las de Daniel-Rops, Navarro Villodada, Fliche et Martiny Da
niel Olmedo, asi como estudios hechos por los mas serios historiadores
seculares, nos damos cuenta, de inmediato, que la Iglesia catdlica fue la
Iglesia de los pobres, desde sus principios, y que nunca ha dejado de ser-
lo, alo largo de veinte siglos. Bien es verdad que con €l trigo limpio dela
doctrinay de la préctica pastoral cristiana, ha habido la cizafia de los abu-
sos de algunos elementos eclesiasticos y el escandalo de alianzas tempo-
rales con poderes seculares abusivos y corrompidos. Pero nada de eso ha
logrado cortar el hilo de oro del interés por los pobres, los enfermos, los
débiles y desheredados de este mundo.

Siguiendo la doctrina de su maestro Jesucristo, la Iglesia, desde los
tiempos apostélicos, amplié con su mision primordial de “‘evangelizar a
los pobres”. Y cuando pudo salir de las catacumbas y comenzar a predi-
car abiertamente su doctrina, habl6 con claridad y vigor contra los abusos
de losricos y poderosos. Por boca de los padres de la Iglesia, tanto grie-
gos como latinos, y de los escritores eclesiasticos, condend a quienes se
enriquecian indebidamente con € lucro y la usura, y se olvidaban de las
necesidades de los pobres. Y dej6 claramente establecidos los principios
de lajudticiay la caridad cristianas. Ahi estan las paginas inmortales de
San Juan Crisdstomo, San Ambrosio, San Agustin, San Gregorio Magno
y tantos otros tedlogos de |a Escuela Patristica para atestiguarl o.

La Iglesia transform6, ademas, el mundo occidental, con sus institu-
ciones educativas, de beneficenciay de asistencia social. En la Edad Me-
dia, durante €l largo periodo de formacion de las nacionalidades euro-
peas, ella atendid a la educacion de los nifios, a la proteccidon de los
huérfanos, al cuidado de los enfermos y necesitados. Puso paz entre
los pueblos por medio de la tregua de Dios. Se dedicé a la redencién
de los cautivos que habian caido en manos de los infieles. Se enfrent6
areyesy emperadores en defensa de los débiles y oprimidos. Fundé 6r-
denes mendicantes, por medio de Francisco de Asisy Domingo de Guz-
man, para devolver alos cristianos el genuino sentido del evangelio de
los pobres.
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Se preocupd, por otra parte, de recoger la sabiduria antiguay armoni-
zarla con la cristiana. Fund6 las universidades, como asociaciones de
maestros y alumnos para la organizacion del saber. Y por medio de los
doctores escolasticos, como San Alberto Magno y San Buenaventura,
Santo Tomas de Aquino y Duns Escoto, escribié obras densas y eruditas
acercadelaley y lajusticia, y de otros temas teol 6gicos rel acionados con
la defensa de los pobres.

A comienzos de la Edad Moderna, la escolastica se renovo vigorosa
mente gracias ala magnifica labor realizada por la Escuela de Salamanca,
en la que brillaron destacados frailes dominicos, como Francisco de Vito-
ria, Domingo de Soto, Domingo Béfiez y Melchor Cano. Todos ellos die-
ron nuevo lustre alateologia, y se ocuparon preferentemente en sus obras
delostemasdelajusticiay de derecho, por o que merecieron € nombre de
tedlogos-juristas del Siglo de Oro Espafiol. En agquella época en la que se
iba consolidando & poder absoluto de los monarcas y en la que comenza-
ba el colonialismo europeo en gran escala, estos pensadores y escritores
defendieron los derechos de los indios de Américay sefidlaron los estric-
tos deberes de justicia de los poderasos frente alos débiles.

A la obra de los frailes dominicos vino a sumarse la de los padres y
de la recién fundada compafiia de Jesls, en el siglo XVI. Con un sdllo
marcadamente universitario, los escritores jesuitas se ocuparon también
de las cuestiones de la justicia y del derecho, y pugnaron por la defensa de
los débiles y oprimidos frente a los abusos de los poderosos. Rompieron
lanzas contra la tesis entonces reinante del derecho divino de los reyes e
hicieron una defensa iluminada y bien fundamentada de la soberania po-
pular. En sus filas figuraron hombres tan valiosos para € pensamiento
teolégico y iusfiloséfico como Luis de Moalina, Juan de Mariana, €l carde-
nal Roberto Belarmino y & doctor eximio Francisco Suarez, profesor de
Granaday Coimbra.

Lalglesia catdlica se engaland con las obras de los més brillantes ju-
ristas y tedlogos de su tiempo, que salieron por los fueros de la justiciay
del derecho, y pusieron en entredicho alos reyesy gobernantes. Llegaron
incluso a ser tachados de monarcédmanos y subversivos, y a merecer la
condenacion de quienes querian a toda costa defender el absolutismo re-
gio. Pero ellos se mantuvieron firmes en medio de las injusticias y abusos
de su tiempo.

En la defensa de los derechos de |os pobres y oprimidos se destacaron
también las voces de los misioneros cristianos venidos a América a raiz
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de la conquista y colonizacion de los espafioles y portugueses. lustres
representantes de los religiosos dominicos, franciscanos, agustinos y je-
suitas hablaron sin tregua en favor de los indigenas y lucharon sin des-
canso contra los excesos de los encomenderos y de los malos elementos
del gobierno colonia. Defendieron la justicia hombres como fray Anton
de Montesinos, fray Bartolomé de las Casas, fray Pedro de Gante, fray
Toribio de Benavente, fray Alonso de la Vera Cruz y tantos otros como
élos. Con luz propia brilla a su lado € Santo Obispo de Michoacéan, don
Vasco de Quiroga, y quienes como é fundaron obras de educacion y be-
neficenciaen favor delosindios.

Enlossiglo XVII y XVIII, mientras se extendia por Europa el abso-
lutismo monarquico, laintoleranciay e fanatismo, la lglesia promovié la
educacion de nifios y jovenes, € cuidado de los enfermos, los hospitales e
instituciones de beneficencia, la atencion de huérfanos y desheredados, de
los leprosos, lunéticos y demés marginados de la sociedad. Y 1o hizo con
un amplio espiritu de abnegacién, de servicio y concordia. Cuando Mon-
sieur Vincent recorria las calles de Paris y proclamaba gue los pobres
eran ‘‘sus amos’, no hacia mas que manifestar €l eterno y siempre reno-
vado amor que los discipulos de Cristo tenian por los que carecian de bie-
nesy de proteccion.

El ato clero estuvo muchas veces unido a los reyes y nobles, y com-
partié con ellos las riquezas y €l poder. Este es un hecho innegable que la
historia atestigua. Pero seria injusto generalizar atodalalglesia é juicio
desfavorable que ellos merecieron. Al contrario, hubo unainmensa mayo-
ria de sacerdotes diocesanos y religiosos que vivieron al lado dd pueblo
Ilano y compartieron su pobrezay sus necesidades. Y gue supieron elevar
la voz, a su tiempo, para protestar contra los abusos de |os poderosos y
clamar por unamayor igualdad social y una mas equitativa reparticion de
la rigueza. Los curas de aldea y de los barrios bajos de las ciudades se
sumaron siempre alas causas populares y fueron defensores de |os pobres
y oprimidos.

Bien es verdad que, salvo raras excepciones, todos €llos fueron cons-
cientes de su papel sacerdota y religioso, y no se metieron en la politica
ni en los movimientos revolucionarios. Sabian que € mensgje de la Igle-
Sia era espiritual, de conversion interior y de reforma de las costumbres.
Los que se hicieron guerrilleros y revolucionarios, pronto colgaron la so-
tanay los habitos. Equivocaron €l camino. Los que vivieron su auténtica
vocacion sacerdotal se quedaron en su terreno propio de inspiradores y
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guias, en € orden moral y religioso. Y a generaizarse las ideas y las
précticas demacréticas, aprendieron a transmitir la inquietud por la lucha
socia y politica alos seglares que formaron los grupos civicos y politicos
deresistencia contrala opresion y de lalucha por los derechos humanos.

C. Lalglesiay la cuestion social

Desde principios del siglo XIX se empez6 a extender por Europa €
gran problema social originado por & maguinismo industrial y e capita-
lismo. El cierre de los talleres artesanos por incosteables, 1a abolicion de
las corporaciones, la introduccion y generalizacion del libre cambio, la
acumulacién del capital en unas cuantas manos 'y € considerar al trabajo
como una simple mercancia sujeta alaley de la ofertay la demanda, tra-
jeron como consecuencia la miseria de los trabajadores. Se formé una
clase social que antes no existia: € proletariado. Era una clase nueva, in-
tegrada por seres humanos que no tenian mas denominador comuin que su
pobrezay su aislamiento. No contaban con més patrimonio que su fuerza
fisica de trabagjo puesta a servicio de los patrones. Lo mismo hombres
adultos que nifios, jovenes, mujeres y ancianos. Y ninguna proteccion de
parte del Estado, que practicaba la politica inspirada en el liberalismo
econdmico: dejad hacer, degjad pasar; € mundo va por s mismo. Era €
Estado gendarme que se cruzaba de brazos frente ala situacién de la clase
trabajadora.

Frente a esta situacién lamentabl e que engendraba una notoria injusti-
cia no faltaron voces de protesta. Hombres de buena fe y de buena volun-
tad denunciaron los bajos salarios que se pagaban a los trabajadores,
las condiciones insalubres de los lugares de trabajo y de las viviendas, las
jornadas prolongadas en faenas inhumanas, la falta de atencién en casos
de desempleo, accidentes de trabgjo y enfermedades profesionales, y tan-
tos otros males que acarreaba la prol etarizacion.

Aparecieron en Inglaterray Francialos reformadores sociales. Prime-
ro fueron timidos esbozos de reformas de las costumbres con un mucho
de tinte utdpico. Y un intento de organizaciones sociales y de trabajo en
las que se evitaran las desigualdades e injusticias. Asi en Owen, Fourier,
y Saint-Simon. Vinieron después varias corrientes de socialismo, més au-
daces y violentas. Acompafiando a las revoluciones burguesas del siglo
XIX, y un poco a la zaga, venian las revoluciones proletarias. Hombres
como Luis Blanc y Luis Augusto Blanqui, en Francia pugnaban por un
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socialismo autoritario. Pedro José Proudhon, sin duda el socialista francés
mas importante de la primera mitad del siglo X1X, fue partidario de un
socialismo revolucionario y anarquista. Queria modificar la propiedad
privada, a la que consideraba a veces injusta, y trataba de acabar con €
Estado, instrumento de opresién y violencia, para dar paso al anarquismo.
Frente a poder politico, centralizado y autoritario, buscaba una federa-
cion de hombres libres. En sus ideas se inspiraron los anarquistas Baku-
niny Kropotkin.

En otra direccion se desarroll6 el sociaismo parlamentario. Trataba
de formar partidos politicos que entraran en la lucha electoral y fueran
consiguiendo escafios en los parlamentos. Desde alli influirian en los
cambios sociales y econémicos, y obtendrian una mejora en las condicio-
nes de vida de los trabajadores mediante una més justay adecuada legis-
lacién laboral. Ejemplo tipico de este socialismo parlamentario fue, en la
segunda mitad del siglo XIX, € que se desarrollé en la Alemania que es-
taba en trance de obtener su unificacion politicay formar un imperio fe-
deral bajo la égida de los Hohenzollern y de su fiel servidor €l bar6n Otto
von Bismarck. Alli se formaron los partidos obreros dirigidos por Ferdi-
nand Lassalle y, mas tarde, por Bebel y Liebknecht. Del Partido Obrero
Aleman surgiria mas tarde el Partido Socialdemdcrata Aleman gue tan
importante trayectoria ha tenido en el mundo germanico. Estos grupos so-
cialistas presionaron fuertemente al Estado aleman para obtener una le-
gislacion protectora para € proletariado, y en efecto la obtuvieron. Las
leyes obreras de Bismarck fueron modelo para las de otros paises euro-
peosy de otros continentes.

Hacia fines del siglo IX se formaron también, en Inglaterra, grupos
favorables alareforma socia. Entre ellos € principal fue la Sociedad Fa-
biana, fundada por los esposos Sidney y Beatrice Webb, y del cual forma-
ron parte los conocidos literatos George Bernard Shaw y H. G. Wells.
Pugnaba por un cambio favorable a los grupos trabajadores y depaupera-
dos en la estrecha sociedad victoriana de la época. Més tarde, a iniciarse
d siglo XX, la Sociedad Fabiana se transformé en el Partido Laborista
Inglés, que habria de reemplazar a los liberales whigs en € Sistema De-
mocrético Bipartidista de las Islas Britanicas, y habria de conseguir reso-
nantes triunfos electorales. De él han formado parte destacadas personali-
dades, como Harold J. Laski y G.D.H. Cole —afamados escritores de
ciencia politica e historia del pensamiento socialista, respectivamente—,
y més tarde, Clement Attlee y Harold Wilson.
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Pero sin duda alguna, el més importante e influyente de los movi-
mientos socialistas europeos en la Europa del siglo XI1X fue e marxista.
Carlos Marx y Federico Engels, dos alemanes refugiados en Inglaterra, le
dieron a socialismo su estructura mas sdliday definida. Frente alos otros
socialismos, que a dlos les parecian utdpicos y poco consistentes, trata-
ron de forjar un socialismo cientifico. En dos campos, principalmente, se
manifestd su accién: en el de la critica de la economia politica libera y
capitalista, y en e del movimiento obrero organizado, de alcance interna-
ciona. En el primero, fueron de gran impacto las obras de Marx acercade
la critica de la economia politica (1857-1858). Los fundamentos de la
Grundrisse; y en 1859 la Constitucién ala Critica de la Economia Politi-
ca) y, sobre todo, su densay erudita obra, preparada durante largos afios
en la biblioteca del Museo Britanico, llamada El capital, que aparecio en
tres tomos, de los cuales Marx sblo vio en su vida el primero, en 1867, y
los demés estuvieron a cargo de su amigo y colega Federico Engels. En
esa obra traté de demostrar, con prolijos andlisis, la injusticia 'y abusos
del modo de produccion capitalista. Y a desde sus escritos de juventud, en
la ciudad de Paris, Marx y Engels, en estrecha colaboracién, habian ata-
cado duramente el capitalismo y propuesto una nueva forma de organiza-
cion econdmica. Destacaron, en esta época, los trabajos denominados
Manuscritos econdmicos-filosoficos, de 1844, y Miseria de la filosofia,
de 1847.

En el segundo campo, 0 sea, en € de laluchaobreray e cambio eco-
némico-politico. Marx y Engels influyeron grandemente en los movi-
mientos revolucionarios europeos de mediados del siglo con su Manifies-
to del partido comunista, de 1848, y con otros escritos de caracter
politico. Mas tarde, viviendo ya en Inglaterra, intervinieron decisivamen-
te en la formacién de la Primera Asociacion Internacional de Trabajado-
res, en 1864, y redactaron su declaracién de principios. Siguieron después
e desarrollo de esa asociacion y la inspiracion con sus escritos y mani-
fiestos. Mantuvieron, al mismo tiempo, una estrecha relacién con los je-
fes socialistas y dirigentes obreros en el continente europeo. Sin embargo,
ellos siguieron viviendo en € ambiente burgués de la Inglaterra victoria-
na, y ali murieron: Marx, en 1883, y Engels, en 1895. Su obra, afines del
siglo X1X y comienzos dd XX, fue sujeta a profundas revisiones por sus
principal es seguidores.

Y atodo esto, ¢gqué papel desempeiaron lalglesia catélicay los gru-
pos seglares catdlicos, en e estudio y la solucion de la cuestion social?
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¢Se quedaron indiferentes, cruzados de brazos, y como a margen de los
problemas tan graves gque planteaba el maquinismo industrial, con su
modo de produccién capitalista? No, ciertamente. Al contrario, desde
principios del siglo XIX, se preocuparon por la situacion de | os trabajado-
resy trataron de mejorarla no solo en €l terreno de la caridad cristiana,
sino también en €l delajusticiasocial.

Muchos libros se han escrito acercade esto y en ellos se han ido reco-
giendo innumerables datos, muchas veces desconocidos. Aqui sdlo recor-
daremos algunos nombres y movimientos. En Francia, sobre todo, empe-
zaron los trabgjos de los catdlicos sociales, con las obras de Federico
Ozanam y Federico Le Play, en la época del primer desarrollo de la Re-
volucion industrial. Ante la miseriay opresion de los proletarios, alzaron
Su voz para protestar, en libros, folletos y articulos periodisticos, en con-
ferencias y pléticas. Lo mismo hicieron Montalembert, Lacordairey La
mennais, en el periddico L' Avenir. Eran todavia escritos y conferencias
impregnadas de un tinte teoldgico y religioso, pero manifestaban clara-
mente que los catdlicos se preocupaban por la cuestion social y que toma-
ban la defensa de la clase proletaria.

A mediados del siglo XIX en Alemania, se dgjaban oir las voces de
Monsefior Ketteler, obispo de Maguncia, y del sacerdote Adolfo Kolping.
Este Ultimo paso ala accion y fundd asociaciones de ayuda para trabaja-
dores a las que llamé “‘La familia Kolping”’, y que perduran hasta nues-
tros dias. Tanto Ketteler como Kolping hablaron de los problemas de los
trabgjadores —en especia de las inhumanas jornadas de trabgjo, de los sala
rios de hambre, de la inseguridad en las fébricas y en las minas, y del
aidamiento y € peligro de perversién moral de la clase proletaria— y de
la necesidad de encontrar soluciones justas y eguitativas para los mismos.
Conacidas fueron, en especial, y de gran influencia en la sociedad de sus
tiempos, las predicaciones del obispo Ketteler en la catedral de Magun-
cia, en los afios que precedieron alas revoluciones europeas de 1848.

En afos posteriores, el movimiento catdlico aleman continué con
gran fuerza, impregnado de un hondo contenido social. Llegb a consti-
tuirse en un fuerte grupo de presion, con € nombre de Centro Alemén. En
é militaron lideres de gran empuje como Hannengieser y Windthosst.
Llegb este centro atener tanta importancia que Bismark, temeroso de per-
der su influencia en un pais predominantemente protestante, desat6 contra
é la persecucion llamada Kulterkampf, o lucha por la cultura. Esto obligd
a muchos catdlicos demanes a emigrar a los Estados Unidos de Norte-
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américa. Se establecieron en e medio oeste y aun ahora es notable su ac-
cion cultural y apostélica.

Junto con estos luchadores alemanes, hubo en otros paises europeos
destacadas figuras que impusieron la doctrina social catdlicay la accion
social en favor de las clases trabajadoras. En Austria, una de las persona-
lidades més importantes entre los catdlicos sociales fue el bardén Karl von
Vogelsand, quién fundo un circulo cristiano que se oponia a capitalismo
libera y alas précticas usurarias, y tenia como objetivo la proteccion de
los campesinos, |os pequefios terratenientes, 10s artesanos y 10s obreros.
Para ello proponia la organizacién profesional como intermediario entre
e Estado y €l individuo. Trataba con esto de evitar tanto el individuais-
mo como €l colectivismo.

Mientras esto ocurria en Austria, en Suiza habia dos personalidades
dominantes en & panorama del catolicismo social: monsefior Mermillod
y Gaspar Decurtins. Mermillod trabajé arduamente por |a defensa de los
oprimidos:. de los irlandeses, victimas del hambre, de los catdlicos bllga
ros, de los polacos desterrados. El consideraba que la aportacion cristiana
en la resolucion de los problemas sociales debia ser la de buscar solucio-
nes pacificas. En 1882 fue designado por el papa Ledn Xl para dirigir
un comité de estudio de los problemas sociales en Roma. Este comité sirvié
de base para la formacién pogterior de la Union de Friburgo, que mucho
contribuyd ala preparacion de la Rerum Novarum. Gaspar Decurtins fue es-
critor y estadista. A é se atribuye lafundacion del movimiento socia en Sui-
za. Siendo miembro de la Unidn de Friburgo, present6 un proyecto de legis-
lacién obrera internacional, que si bien no obtuvo resultados inmediatos,
si ayudd adifundir laidea de unalegisacion internacional del trabajo.

En Francia siguié desarrollandose intensamente el Movimiento So-
cial Catdlico durante la segunda mitad del siglo X1X. Se pueden citar tres
nombres principales de catdlicos comprometidos en las luchas sociales
por el mejoramiento de los trabajadores del campo y de la ciudad: Ledn
Harmel, René de la Tour du Pin y Alberto de Mun. Harmel fue amigo y
consgjero de Ledn XIll. Duefio de una fabrica textil, puso en practicalos
principios de la Rerum Novarum, antes de que fuera publicada. Fundé en
1890 el secretariado popular, y apoyandose en sus circulos de estudios
sociales, promovi6 los congresos de obreros. Fue € organizador de las
peregrinaciones de ‘‘la Francia del trabagjo a Roma’, que permitieron a
Ledn X111 mostrar su solicitud por los obreros y prepararon €l ambiente
paralaaparicion de la enciclica Rerum Novarum.
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René de la Tour du Pin conocio a los autores sociales de Alemania
y Austria. Formé con Alberto de Mun, los circul os catélicos para obreros, y
fue miembro de la Unién de Friburgo. Entre sus ideas principal es estaba
la de laimportancia del sistema corporativo. Pensaba que era preciso or-
ganizar las profesiones y que hubiera corporaciones libres dentro de ellas.
Alberto de Mun, por su parte, fue miembro del Parlamento y después del
gobierno nacional. Defendid las libertades religiosas y €l progreso social.
Para é, €l problema social no era sdlo de naturaleza econdémica sino tam-
bién mora vy religiosa. Buscaba una solucion basada en la colaboracion
simultanea de las clases dirigentes y de |os obreros. Proponia una legisla-
cion social y una organizacion corporativa, segln las ideas de la Tour du
Pin. Influy6 en laformacion de los Secretariados Sociales y también, por
influencia suya, nacieron las ‘‘ Semanas Sociales’ de Francia.

En Bégica e Movimiento Social Catdlico tuvo distintas fases. Pri-
meramente aparecié como un paternalismo, que promovia las obras de
caridad y asistencia, y aceptaba la economia liberal. Més tarde, superadas
esas actitudes paternalistas, comenzd a manifestarse la democracia cris-
tiana. Eso fue hacia € afio 1890. En este movimiento democrético se re-
chazaban el paternalismo hacia los obreros y la economia liberal, y se
buscaba una mayor intervencién del Estado en beneficio de la clase traba-
jadora. Dentro de la democracia cristiana se dieron dos corrientes parae-
las: la de los corporativistas, que querian revivir el idea de la Edad Me-
dia en las corporaciones modernas, y la de los sindicalistas, que ponian
mayor énfasis en las organizaciones obreras. Estas fueron, a la larga,
las que tuvieron mayor éxito. Lieja fue el centro de la democracia cris-
tiana. Alli se celebraron congresos, y alli también se formé la Escuela
de Ligja, en torno de A. Pottier, profesor en el seminario de esa ciudad y
en Roma. Dicha escuela defendia dos ideas principales: la de la interven-
cion del Estado en favor de los obreros y la de las asociaciones obreras
independientes. La aportacion ddl catolicismo social belga, puede centrar-
se en esas ideas fundamentales: condenacion del régimen individualistay
liberal; promocion de la organizacion profesional o corporativa; represion
de la usuray de los abusos del capitalismo en todas sus modalidades; y
un hacer hincapié en la necesidad de la legidacién socia nacional e inter-
nacional.

Con todos estos movimientos realizados en diversos paises europeos,
d catolicismo socia fue madurando y vigorizandose, hastallegar ala pri-
mera gran enciclica socia del papa Ledn XllI, que fue la Rerum Nova-



302 MANUAL DE FILOSOFIA SOCIAL Y CIENCIAS SOCIALES

rum, de 1891, acerca de la condicion de los obreros. Ya antes € propio
Papa, elegido para el sumo pontificado en 1878, habia promovido inten-
samente |os estudios sociales como nuncio apostolico en Bruselas y méas
tarde como arzobispo de Perusa. Estando en Roma, ala cabezadelalgle-
sia catdlica, cred un comité de estudios para analizar |os problemas obre-
rosy otros de indole social originados por € desarrollo de laindustria. En
este comité trabajaron distinguidos prelados eclesidsticos y seglares dedi-
cados alas ciencias sociales, alaeconomia, alahistoriay aotras discipli-
nas aines. Como ya lo dijimos antes, monsefior Mermillod lo impul sd
hasta convertirlo en la Unidn de Friburgo, que desde 1884 reuni6 anual-
mente a los principales representantes de las corrientes sociales catélicas
de Alemania, Austria, Franciay Suiza. A €llos se unieron posteriormente
los de Espafia, Italia y Bélgica. Esta Union fue un centro de estudios,
principalmente, pero también tratd de dar orientaciones y hormas en ca
S0S concretos que se presentaban. De esa manera realizd una labor muy
positiva.

D. Las enciclicas sociales de |os papas en los siglos XIX y XX

Lainquietud por los problemas sociales de la épocay la honda preo-
cupacion por la injusta situacién en que se encontraban los trabajadores
dd campo y delaciudad, determind alos papas, jefes delalglesiacatdlicay
vicarios de Cristo, a formular declaraciones oficides y solemnes, dirigidas a
toda la cristiandad, con € nombre de enciclicas (cartas, circulares). Preten-
dian en dlas fijar la posicién de la Iglesia acerca de las cuestiones socia-
lesy orientar alos catélicos para que trabajaran por resolverlas.

Las enciclicas no eran, ciertamente, manifiestos politicos ni progra-
mas de accion para la lucha politica. Ni tampoco soluciones técnicas o
legidativas alos problemas econdmicos y sociales. La Iglesia catdlica no
ha querido nunca intervenir en terrenos que no le corresponden y ha deja
do, en todo caso, alos gobiernos y a los grupos civicos y politicos € [u-
char por los necesarios cambios sociaes y proponer las soluciones técni-
cas més adecuadas. La Iglesia no hizo —y no ha degjado de hacer— mas
gue dar orientacionesy sugerir medidas en el campo de lateologia moral,
de la ética 'y del derecho natural cristiano. Su mensgje se dirige directa
mente alos catdlicos, y, en una perspectiva mas amplia, a todos los hom-
bres de buena voluntad.
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El papa Ledn XIll (1878-1903)% comenzd, con gran impetu, la re-
daccidn de enciclicas en materia socioecondmicay civicopolitica. Duran-
te su largo pontificado de veinticinco afios promulgé un buen nimero de
documentos relativos a los grandes problemas gque inquietaban a la huma-
nidad afines del siglo X1X y principios de la nueva centuria: la condicién
delos obreras; € origen de la autoridad politica; las rdaciones entre lalgle-
say el Estado; el gjercicio de la libertad y de las libertades en la vida
social; los deberes civicopoliticos de los catdlicos; € socialismo; la de-
mocraciacristiana, y otros mas.

Era una época de pleno auge de la ideologia libera y de la economia
politica del capitalismo. La clase burguesa estaba solidamente asentada
en los gobiernos de los principales paises europeos y americanos, y para
protegerse habia formado su fuerte estructura juridicay politica: € Esta-
do de derecho liberal-burgués. El gran desarrollo econémico, industrial,
comercial y financiero habia traspasado las fronteras nacionales y se ha-
bia convertido en una desbordante imperialismo. El armamentismo de las
grandes potencias crecia a un ritmo acelerado. Se vivia en una atmésfera
de paz armada. Y € estalido de una guerra de grandes proporciones se
esperaba de un momento a otro. Sin embargo, habia un ambiente de im-
portante desarrollo cultural y de falso optimismo, fundado en los notables
avances delacienciay delatécnica. Laprosperidad ilimitadaera el crite-
rio fundamental de individuos, gruposy naciones.

En este ambiente, tan saturado de materialismo y pragmatismo utili-
tarista, no habia lugar para los pobres ni para los débiles. Se viviaen un
ambiente de darwinismo socia en el gque lalucha por la vida acababa por
determinar la iminacion de los menos fuertes y la supervivencia de los
mas aptos, que eran, naturalmente, los ricos y poderosos. Alli, en ese
mundo tan duro y tan injusto, hizo oir su voz e papa Ledn XIl1. Habl6,
como vicario de Cristo, a nombre de los débiles y de los oprimidos. De-
fendié sus derechos y tomé en sus manos la causa de la redencion del
proletariado. Su lenguaje, desusado para la época, fue € de una vigorosa
defensadelajusticia socia y de los derechos humanos.

98 Aungue el doctor Gonzélez Uribe ya hizo referencia a las enciclicas papales en este Manual
en los apartados sobre |a politica en la doctrina social de la Iglesia catélicay la renovacion cristiana
del orden politico. Aqui toma el matiz de una tercera via entre individualismo y colectivismo que é
propone. Ademés, no conviene omitir estos parrafos en este apartado por ser un manuscrito inédito.
Asi también se corrobora la constante mencion y la importancia que daba a dichos documentos
pontificios.
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En un cuarto de siglo que duré su pontificado, Ledn X111 traté multi-
tud de temas, de sumo interés, en sus aocuciones y enciclicas. De éstas
Ultimas —que se hicieron famosas en el mundo entero destacaron con luz
propia la Quod Apostolici Muneris, de 1878, acerca del socialismo; la
Diuturnum Illud, de 1881, acerca del origen divino de la autoridad politi-
ca la Inmortale Dei de 1885, acerca de la Constitucion Cristiana de los
Estados; la Libertas, de 1888, acercade lalibertad humanay del liberalis-
mo, la Sapientiae Christianae, de 1890, acerca de los deberes civicos y
politicos de los catdlicos; la Rerum Novarum, de 1891, acerca de la con-
dicién de los obreros; y la Graves de Communi, de 1901, acerca de la
democracia cristiana.

Todas estas enciclicas tuvieron un fuerte impacto en los principales
paises industrializados y abrieron las puertas de la esperanza para | os pai-
ses que iniciaban su desarrollo. El efecto fue particularmente notable en
la clase obrera, que se sintié protegida por € prestigio de la autoridad
papal —en un época en la que aln se despreciaba a los trabajadores y se
les consideraba como menores de edad, sujetos alatutela del Estado bur-
gués— y alentador para seguir la lucha por su emancipacion y plena par-
ticipacion en € avance econdmico y politico de sus respectivos paises.
Gran parte de las leyes obreras europeas de | as primeras décadas del siglo
XX seinspiraron en los principios de la Rerum Novarum.

Esta preocupacion de lalglesia catdlica por 10s que no tenian otro ca-
pital que su fuerza de trabajo, sigui6 adelante en los afios posteriores a la
Primera Guerra Mundial. En un ambiente de graves problemas politicos y
econdmicos, y de fuertes tensiones espirituales, € papa Pio XI, (1922-
1939), conmemord los 40 afos de la enciclica Rerum Novarum, con una
nueva enciclica acerca de los problemas sociales: se llamé Quadraggesi-
mo Anno y fue de fecha 15 de Mayo de 1931. En ella ampliaba € hori-
zonte de la cuestién socia y planteaba la necesidad de una renovacion del
orden de la sociedad, a fin de asegurar € bien comin y la justicia para
todos. Se referia, primeramente, a los logros obtenidos durante cuarenta
afos y proponia después, las reformas que habia que hacer en la vida so-
cia y politica, de conformidad con los cambios sufridos por las relacio-
nes de trabgjo y los sistemas de produccién. En su opinidn, habia que or-
ganizar la sociedad en forma corporativa, a fin de evitar € doble escollo
del individualismo y del colectivismo. Concedia, en ta virtud, un papel
de decisiva importancia a las asociaciones intermedias entre el hombre y
d Estado, y sefidlaba la necesidad de colaboracién y cooperacién entre
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todos los que intervenian en el proceso productivo. No aceptaba la lucha
de clases al modo marxista, sino que hacia resaltar la obligacion de todos
los miembros de la sociedad de buscar, en forma pacificay arménica, la
realizacion del bien comun. En su lenguaje aparecen por primera vez en
forma oficial, los principios de solidaridad y subsidiariedad, como base
de un orden socia de inspiracion cristiana. Y se habla ya de justicia so-
cial como virtud que atiende, de modo preferente, las exigencias del bien
detodos, y en especial de los més débilesy desamparados.

Pio XI, antiguo cardenal Aquiles Ratti, fue un hombre sabio y vaero-
s0. Se enfrentd en su tiempo —las décadas de los veinte y treinta del siglo
XX— alos grandes retos que planteaba ala Iglesia catélica el avance del
totalitarismo estatal. El fascismo de Mussolini estaba en su apogeo en Ita
lia, y € nazismo de Hitler iba avanzando en forma incontenible y amena-
zaba invadir toda Europa. Por otra parte, € comunismo soviético de Le-
niny Stalin, con su ideologia materialistay atea, se infiltraba en todos los
paises y socavaba sus cimientos cristianos. Frente a estos serios peligros
para €l orden social cristiano, el papa escribié tres documentos de suma
importancia, reveladores de la claridad de su pensamiento, de su carécter
enérgico y decidido, y de su actitud valerosa de salir a encuentro de la
ofensiva anticristiana de fascismo y comunismo con las armas del espiritu
y de lafe: el primero fue la carta Non Abbiamo Bisogno (No tenemos
necesidad), de 1931, en laque sefidlaba los errores y excesos del fascismo
italiano; € segundo la enciclica Mit Brennender Sorge (con viva inquie-
tud), de 1937, en la que atacaba a nazismo alemén y advertia a pueblo
germano de los errores anticristianos de laideologia hitleriana; y €l terce-
ro, también de 1937, la enciclica Divini Redemptoris, en la que condena-
balos principios materialistas y ateos del comunismo soviético.

Estos tres documentos de Pio XI sacudieron la conciencia universal e
hicieron ver, claramente, cud erala posicion de la lglesia catdlica en es-
tos dificiles tiempos. Era una posicion gallarda y valiente de inde-
pendencia frente alos poderosos, y de defensa sin restricciones de los de-
rechos de los pueblos a vivir conforme a los principios de la civilizacion
cristiana. Cuando en afios posteriores se ha atacado a la Iglesia de aliada
del nazismo o del fascismo, o se desconocen totalmente las enciclicas de
Pio X1, o se obrade notoriamalafe.

En 1939 ettalé la Segunda Guerra Mundial. Y durd seis afios, hasta
1945. El mundo se conmovié nuevamente hasta sus cimientos. Estaban
en juego los grandes valores de la vida nacional e internacional: la paz, la
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libertad, laigualdad, lajusticia, la convivencia ordenada entre los pueblos
civilizados. Todos ellos amenazados por laguerray laviolencia. Y por €
apetito voraz de la dominacién de |os puebl os fuertes sobre los débiles. Y
otra vez, como en las décadas anteriores, la Iglesia catélica se erigié en
favor de los derechos humanos frente a quienes pugnaban por aplastar y
someter a servidumbre a quienes se les oponian.

A la cabeza de la Iglesia estuvo en esos afios de la guerra un hombre
de excepcional talento y virtud: €l papa Pio XII, (1939-1958), antiguo
cardenal Eugenio Pacelli. El tuvo que soportar |a terrible tormenta que se
abati6 sobre e mundo. Y lo hizo con serenidad y valor. Con la confianza
puesta en Diosy en la eterna vigencia de los val ores sobrenaturales. Des-
de 1939, el afio de su coronacién como papa, escribid una enjundiosa en-
ciclica acerca de ladoctrina catélica del Estado y del orden internacional:
la Summi Pontificatus. Y con ella comenzé una serie de importantisimos
documentos para orientar a cristianosy no cristianos por igual.

Con su gran preparacion en derecho internacional y diplomacia, con
la experiencia adquirida en las humerosas legiones desempefiadas en
nombre de la Santa Sede, y sus profundos conocimientos en teologia, fi-
losofiay derecho natural, el papa Pio XII se dedicd a sembrar, alos cua
tro vientos, los principios cristianos, para llevar luz y esperanza en una
vida mejor atodos los pueblos de latierra. Para ello utiliz6 €l mejor ins-
trumento de comunicacién gque tenia a su alcance: la Radio Vaticana. Du-
rante los afios que soplaron los vientos de guerra en e mundo, Pio XII
hablé en las grandes solemnidades religiosas —especialmente en la Pas-
cuay la Navidad— por radio, al orbe entero. Tratd humerosos temas,
pero hizo particular hincapié en los del recto orden internacional, basado
en lalibertad y la justicia; de los derechos de |os trabajadores a obtener
mejores condiciones de vida; y sobre todo, de la democracia cristiana. In-
sistié en que ladoctrina social catdlica proponiaa mundo unaterceravia,
gue se mantenia aigual distancia del ‘‘nuevo orden’ gue preconizaba €l
fascismo, basado en €l totalitarismo estatal, y del sistema liberal-burgués,
de corte capitaista, que defendian las democracias occidentaes. El 15 de
mayo de 1941 conmemor6 e quincuagésimo aniversario de la enciclica Re-
rum Novarum, acerca de la condicién de |os obreros, e insistié nuevamen-
te en lanecesidad de seguir luchando por laredencién del proletariado.

Cuando terminé la guerra, € papa se enfrentd a gran problema de la
reconstruccion de los paises devastados por el conflicto bélico. Las nue-
vas circunstancias exigian nuevas orientaciones y medidas. Y Pio XII es-
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tuvo siempre aerta para responder a los nuevos desafios. Los totalitaris-
mos de derecha habian quedado derrotados y abatidos, y sus arrogantes
doctrinas arrumbadas en el desvan de la historia. Pero no todo habian sido
éxitos para las democracias. Habia quedado vivo y triunfante e més bru-
tal de los totalitarismo —sutil en sus métodos de penetracion e implaca
ble en su imposicién practica—: € del comunismo soviético. La Unién
Soviética emergid de la guerra como potencia victoriosa, cuando en reali-
dad sin la ayuda de las potencias occidentales, nada habia podido hacer
frente a la agresion nazi, y ala hora de sentarse a la mesa de la paz se
llevo las mejores tajadas. Los aliados dividieron a Alemania, y le entrega
ron la posicion oriental a los soviéticos. Estos se aduefiaron también de
paises de la Europa central y sudoriental e impusieron ahi su dominacion
militar, politica, econdmica, y la ideologia marxista-leninista. Paises de
vigia tradicion cristiana sucumbieron ante el imperialismo ruso: Polonia,
Hungria, Checoslovaquia, Rumania, Bulgaria. ¢Para esto se conquistd
con tanto esfuerzo la victoria contra los Paises del Eje? Los aliados gana-
ron laguerra, pero perdieron la paz.

El papa Pio XII se dio cuenta de la amenaza comunista sobre el mun-
do, y en los afios que siguieron a 1945, hasta su muerte en 1958, siguid
difundiendo con gran vigor los principios de la doctrina socia catdlica,
como la solucién mas adecuada para los problemas sociales, econdmicos
y politicos de la humanidad. Vinieron alocuciones, enciclicas y mensgjes.
En las visitas que hacian a Roma toda clase de personas, € sumo pontifi-
ce hablaba con claridad y energia acerca de los diversos temas que in-
quietaban a mundo y ponia de relieve la decidida voluntad de la Iglesia
para defender alos obreros, alos débilesy oprimidos, a los perseguidosy
refugiados, y alos pueblos en vias de desarrollo. Su voz llegd atodos los
rincones del planetay su mensaje tuvo una amplia resonancia.

Cuando murid, Pio XII degj6 una estela de admiracién y afecto entre
cristianos y no cristianos. Su figura era dificil de sustituir. No era facil
seguir una linea de accion como la suya, tan propia de su personalidad, de
gran diplomatico, por una parte, y de hombre mistico y espiritua por la
otra. Y los cardenales del conclave prefirieron elegir a un buen pastor,
como sucesor en la silla de San Pedro, en la persona del cardena patriarca
de Venecia, Angelo Jose Roncalli, quien tomé para si € nombre de Juan
XXII1. Con él se extendi6 por lalglesiay € mundo una oleada de bondad
y cordialidad, de humildad y sencillez. Fue e *‘papabueno’.
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Pero esa bondad y modestia del papa no le impidi6 € tratar a fondo
los problemas de lalglesiay € darse cuenta de la hecesidad de un cambio
de perspectivas en muchos asuntos. Sintié la urgencia de un aggiorna-
mento de laingtitucion eclesiastica. De un ponerse a dia ante los cambios
vertiginosos que ocurrian en el mundo. Y en su corto pontificado, que no
duré mas de cinco afos, de 1958 a 1963, conmovio alacristiandad con la
convocatoria de un concilio ecuménico, que seriael Concilio Vaticano I,
para examinar la situacion de la Iglesia, refrendar sus grandes verdades y
actualizar sus métodos pastorales, su liturgiay sus programas de accion.

Se preocupt € papa, de un modo especial, de la doctrina social cat6-
lica. Asesorado por un notable equipo de especialistas, lanz6 durante su
estancia en la Sede Apostdlica, dos de las mas completas, resonantes y
bellas enciclicas acerca de los problemas de |os trabajadores, y del orden,
lapaz, y lajusticia en e mundo respectivamente. La primera, de 1961, a
los setenta afios de la Rerum Novarum, se [lam6 Mater et Magistra. La
segunda, de 1963, se llamd Pacem in Terris. Las dos enciclicas fueron
muy bien recibidas en todos los mediosy dejaron una honda huella.

Con esto quedd de manifiesto que la Iglesia catdlica ha estado siem-
pre a pendiente de los problemas sociales y que se ha preocupado por dar
las soluciones més adecuadas para resolverlos. No en € terreno técnico,
gue no le corresponde, sino en €l religioso y moral. Ha expuesto doctrinas
y principios gque sirven de base y fundamento a un orden socia de inspi-
racion cristiana, y a un orbe de ciencias sociales, econdmicas, juridicas y
politicas que, con sus metodologias propias, se dediquen al estudio e in-
vestigacién de las cuestiones que hoy agitan a mundo. El faro de luz que
guia a la doctrina pontificia es € evangelio de Cristo. Ha tratado de apli-
car las ensefianzas evangélicas alos problemas de cada época.

A lamuerte de Juan XXII1, ocupé la catedra de San Pablo e cardenal
Juan Bautista Montini, con € nombre de Paulo VI. A € le toco la dificil
tarea de organizar y llevar adelante el Concilio Vaticano Il. Asi lo hizo,
con gran talento, valor y fortaleza. Formado en la escuela de Pio XII, de
quien fue incansable colaborador y discipulo, dio a su pontificado un sen-
tido ecuménico y espiritual. Con é se intensificaron los encuentros con
otras confesiones religiosas y se iniciaron los viajes pontificios fuera de
Roma, hacia todos los rumbos de latierra. Paulo VI palpd, personamen-
te, los problemas de un mundo hambriento, destruido por las guerras, vic-
tima de las injusticias, deseoso de paz. Estuvo en Asiay Sudamérica, en
donde la pobreza, la explotacion y lainjusta reparticion de las riquezas se
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hacian cada vez més palpables. Y en su mensaje alos cristianos y atodos
los hombres de buena voluntad, urgio la necesidad de ocuparse de |os po-
bres, de los desheredados, de los desposeidos. Y también, de renovar lafe
y luchar contra el ateismo.

En sus tiempos, la cuestion socia adquirié un aspecto predominante-
mente econdémico, y ya no slo en e plano individual y social en d inte-
rior de cada pais, sino en el plano internacional, en el de las relaciones
entre pueblos desarrollados y subdesarrollados o en vias de desarrallo.
Por tal razon, Paulo VI, d referirse ala problematica actual de ladoctrina
social catdlica, puso €l acento en € desarrollo de los pueblos, y escribid
una enciclica a la que dio & nombre de Populorum Progressio, en 1967.
Alli ponia de manifiesto que no se podrialograr nada importante en bene-
ficio de los pobres y explotados, s no se trabagjaba en un frente unido y
solidario por €l desarrollo de los pueblos. Mas tarde, en 1971, para con-
memorar los ochenta afos de |la enciclica Rerum Novarum, escribié a
todo el mundo una carta que llamé Octoggesima Adveniens, en la que es-
tudiaba, punto por punto, las inquietudes sociales de la épocay proponia
de nuevo las soluciones cristianas.

El papa Paulo VI tuvo gue enfrentarse a problemas muy graves du-
rante el tiempo de su pontificado. Y curiosamente esos problemas no ve-
nian de fuera de la Iglesia, de sus tradicionales enemigos, sino de dentro
de la misma, de sus propios miembros. El Concilio Vaticano Il no sdlo
abri6 las puertas para cambios muy benéficos en € terreno pastoral vy li-
tdrgico, sino que parecié haber destapado la caja de Pandora en donde
estaban guardados muchos errores, rebeldias y desviaciones. El espiritu
de libertad y tolerancia del Concilio dio pie a que muchos cristianos to-
maran actitudes poco conformes con la ortodoxia catdlica. Hubo doloro-
sas deserciones de sacerdotes y religiosos. Invadio alalglesia una oleada
de secularismo, positivismo e inmanentismo, y esto dio lugar para que
pulularan de nuevo teologias de tinte modernista que ya habian sido con-
denadas desde principios de siglo por & papa Pio X en su enciclica Pas-
cendi. El marxismo penetrd, como punta de lanza, hasta € interior de la
ciudad de Dios. Todo esto provoco un gran sufrimiento para el Papa Pau-
lo VI, quien con sus palabras, escritosy vigjes apostdlicos traté de contra-
rrestar ese efecto nocivo de una libertad mal orientada.

A lamuerte del pontifice, le sucedi6 € cardena Albino Luciani, con
e nombre de Juan Pablo I, pero su pontificado fue brevissmo. Apenas
treinta y tres dias. Para sucederle, el cénclave €ligi6 a primer papa pola
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co en lahistoria: e cardena Karol Wojtila, quien tomé parasi el nombre
de Juan Pablo Il. Eraen octubre de 1978. El nuevo papa siguié lalinea de
Paulo VI y dd Concilio Vaticano Il. Con un gran carisma personal, ha
emprendido multitud de vigjes apostdlicos por € mundo entero, y ha ur-
gido por todas partes lalucha por lafey lajugticia. Hainsistido, en espe-
cial en la ayuda espiritual y temporal a los pobres y desamparados. En
materia social ha escrito una enciclica dedicada a los problemas del traba-
jo humano. Se denomina Laboren Exercens, y en ella renueva, con vigor,
los principios tradicionales de la doctrina social catdlica. La Iglesia a
lado de los pobres, pero sin demagogias ni populismos. La linea fuerte,
sosteniday clara que viene desde la Rerum Novarumy sus antecedentes.

E. El catolicismo social a la vanguardia en la opcién por los pobres

El somero recorrido histérico que hemos hecho desde € primer tercio
del siglo pasado hasta los tiempos en que ahora vivimos, nos ha hecho
ver la preocupacién constante de la lglesia catdlica por la clase trabajado-
ra, por los desheredados y oprimidos, victimas de la Revolucion indus-
trial, del creciente capitalismo y del espiritu de lucro, despiadado y des-
humanizado. La frase ‘‘la redencién del proletariado’, esculpida por €
papa Ledn Xl en las paginas esperanzadoras de la enciclica Rerum No-
varum, han sido €l hilo conductor de la accién apostélicade lalglesia

No es ninguna novedad que la Iglesia catdlica se ocupe ahora, de un
modo preferencial, por los pobresy sus problemas. No se trata de un inte-
rés que sibitamente se le haya despertado o de una especie de deber olvi-
dado que, de pronto, se le presenta como una voz que exige y reclama.
No, a contrario, es una inquietud que ha tenido desde que se empezd a
plantear la cuestion social, y la ha acompafado a través de |os afios hasta
nuestros dias. Y la Iglesia ha sabido siempre responder a reto de los
tiempos: ha seguido paso a paso €l desarrollo de los problemas sociales y
haido adaptando su doctrina a las cambiantes necesidades de los pueblos.
Es necesario, por tanto, conocer sus esfuerzos y apreciarlos en su justo
valor.

La doctrina social catélica ha sido siempre congruente consigo mis-
ma. No se trata de un manifiesto politico ni de un programa de accién
para la lucha revolucionaria de quienes quieren derrocar gobiernos o
cambiar por lafuerza estructuras socieconémicas que estiman injustas. Es
mas bien un conjunto de principios religiosos y morales que sefialan los
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grandes deberes de gobernantes y gobernados, de empresarios y trabgja
dores. Son principios que inspiran y orientan. Que sirven de guia para que
los ciudadanos de cada Estado luchen por lareadizacion delajusticiay €
bien comun. Y gue condenan, ante el tribunal inapelable de Diosy de la
conciencia mundial, los abusos, las injusticias y |a perversa explotacion
del hombre por & hombre.

En diferentes paises del mundo se ha extendido, a lo largo de los
afos, la accion socia de los catdlicos, y se ha manifestado de mdltiples
maneras. Para muestra, varios botones. En Francia, pais de vanguardia en
& movimiento socid catdlico, ha trabgjado desde hace muchas décadas, €l
grupo de padres jesuitas del I’ Action Populaire, en una viga casa de un
suburbio parisiense. Desde dli se han originado multitud de libros, revis-
tas y publicaciones diversas, que se han ocupado de los problemas de los
trabajadores en el mundo. Ha sido un centro de estudio, de investigacion
y de difusién de la doctrina socia de la Iglesia catélica. Y ademas, de
verdadera accion social y pastoral. Notables personalidades han trabajado
ali y desde dli: los padres Gustavo Desbuquois —fundador del centro,
Ileno de humanismo y caridad cristiana—, Desqueyrat, Henri Chambre y
Jean-Yves Calvez —serios y profundos estudiosos del marxismo—, Pie-
rre Bigo y Michel Halbecq, y muchos otros més.

En Espafia, €l interés por los estudios sociaes ha sido muy antiguo.
En un tiempo se centré en las obras del padre jesuita Joaquin Azpiazu.
Después en los trabajos y publicaciones de fomento social. Mas tarde ha
florecido en € Instituto Social Ledn Xl y en las excelentes publicacio-
nes de la Biblioteca de Autores Cristianos entre las que se cuentan co-
mentarios originalesy traducciones de lenguas extranjeras.

En Italia, un grupo de padres jesuitas ha trabgjado muy activamente
en un centro de estudios sociales en la Piazza San Fedele nimero cuatro en
la ciudad de Milan, y también en otras ciudades importantes. En Roma,
capital del mundo catdlico, es notable la organizacién de los estudios so-
ciales, anivel internacional, en instituciones de cultura superior como la
Universidad Gregorianay €l Colegio Angélico, de los padres de la com-
pafiia de Jestis y de la Orden de Predicadores, respectivamente. Desde es-
tos centros se han difundido orientaciones muy claras e inspiradoras acer-
ca de los problemas obreros, campesinos y de las clases marginadas en
las grandes ciudades.

En Suiza han destacado, sobre todo, las obras de |los padres jesuitas
en d Ingtituto Apologético de Zurich y su publicacion periédica Orientie-
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rung, y las del ilustre dominico de la ciudad de Friburgo, Arthur Fridolin
Utz. Este Ultimo ha publicado numeraosas obras de filosofia social y de
doctrina socia catdlica que han sido traducidas a castellano y editadas
por la Casa Herder, con lo cual ha contribuido grandemente a orientar la
labor apostélicay pastoral en favor de los pobres.

En e ambito germanico, son de notar |os sucesos de los vigjos lucha
dores sociales catdlicos alemanes y austriacos En los Ultimos cuarenta
afos, se han multiplicado en Alemania Federal y en Austrialos centros de
estudio y accién pastordl. Y € interés por los pobresy los marginados de la
sociedad —tanto a nivel interno como internacional — se ha multiplicado.
En la década de los cincuenta, € padre jesuita Gustavo Gundlach contri-
buy6 grandemente a la preparacién de los documentos sociales del papa
Pio XII. Y en los afios posteriores, la orientacién social catélica partio,
sobre todo, del filosofado jesuita de Pullach, en Munchen, (Baviera), con
e padre Johann Schester, y del teologado, también de la compariia de Je-
sus, de Frankfurt am Mein, con el padre Oswald von Nell-Breuning. Este
Ultimo ha sido benemérito del catolicismo socia por sus numerosas pu-
blicaciones y estudios acerca de las enciclicas de |os papas, desde Pio XI,
y de los problemas socioecondmicos de nuestro tiempo. Destacan, por su
excelente calidad, sus articul os aparecidos en larevista de cultura catdlica
Simmen der Zeit (Voces del tiempo). En Austria, por su parte, hatrabgja-
do intensamente en la difusién del pensamiento social catdlico, € padre
jesuita Johann Schasching, de la Universidad de Innsbruck. Y con €,
otros més en las ciudades de Salzburg, Linz, Graz y Viena. Destaca, entre
éstos, el gran tratadista vienés Johannes Messner.

Bélgica ha sido siempre un pais de gran tradicion social catdlica. Por
los afios treintadel siglo XX, circul6 por los medios obrerosy patronales,
y también por los universitarios, un documento de gran importancia lla
mado Cédigo Social de Malinas, obrade laUnién Socid del mismo nombre.
En é estaban contenidos los grandes principios de la sociologia catdlica,
acerca de la familia, la propiedad, las asociaciones profesiondes, la huelga,
la defensa de los derechos de los trabgjadores y otros tdpicos semejantes.
Mas tarde, después de la Segunda GuerraMundial, la obra socia catdlica ha
continuado con gran impetu, con los trabajos, sobre todo, de los padres
Houtart, Wekermans y otros, que han puesto su atencion, especiamente,
en lasituacion de los pobres y desheredados en la América Latina.

También en otros paises se ha manifestado el interés por los proble-
mas socialesy por encontrar una solucion inspirada en la doctrina cristia-
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na. En Inglaterra e Irlanda; en Holanda; en Polonia; en Estados Unidos.
Incluso en Américadel Sur: en Argentina, Chile, Colombiay Venezuela.
Se han hecho en todas partes publicaciones destinadas a difundir la doc-
trina socia de la Iglesia catdlica. La Editorial Herder, de Barcelona, ha
editado en castellano obras de gran importancia en esta materia: las de
Fellermaier, Van Gestel, Welty, Leclerck y otros renombrados autores.

F. Lalucha por los pobres en € catolicismo social mexicano

El interés que desde siempre tuvo la Iglesia catélica por la situacion
de los pobres y necesitados, y su amplia manifestacion en la moderna
doctrina socia catdlica, tuvo grandes repercusiones en el mundo mexica
no desde los comienzos de la vida independiente del pais. Conocidos son,
en la historia de las leyes fundamental es de M éxico, documentos como €l
Bando de Hidalgo, de 1810, por € que se declaraba abolida la esclavitud,
y los Sentimientos de la Nacion, redactados por Morelos como una espe-
cie de exposicion de motivos para la Constitucion de Apatzingan, de
1814, en la que se sefidaba la lucha por ‘‘moderar la opulenciay la indi-
gencia’ como un imperativo de las nuevas leyes que se deberian dictar.
Tanto € Bando de Hidalgo como la declaracion de Morel os eran de inspi-
racion genuinamente cristiana y se orientaban hacia la realizacion de la
justiciasocial.

Consumada la independencia de México en 1821, después de once afios
de lucha, € pais entr6 en una etapa de inestabilidad politica, en la que €
problema fundamental fue € de encontrar 1a forma més adecuada de go-
bierno. Entre 1821 y 1867, se intentd en doble ocasion establecer una mo-
narquia, y se hizo también un ensayo, méas o menos prolongado, de repu-
blicas centrales y federales, que se aternaban con periodos de anarquia y
confusion. En ese largo lapso, de més de cincuenta afios, los catdlicos
mexicanos se dividieron en dos grandes grupos —conservadores y libera-
les— que lucharon por el poder y trataron de imponer sus ideas en las
leyes que iban forjando cuando alcanzaban la dominacion del pais.

Finalmente, en 1867, €l triunfo definitivo de Juarez sobre el gobierno
de Maximiliano, los catdlicos que habian militado en €l Partido Conser-
vador quedaron desprovistos de todos los medios para difundir sus ideas
y pasaron a la penumbra. Comenzo €l reinado de laideologia liberal y €
desarrollo del espiritu capitalista. Sin embargo, e grupo tradicionalista
mexicano siguid teniendo alguna influencia a través de libros, folletos y
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conferencias que se ligaban, sobre todo, con los ambientes eclesi asticos.
Era todavia una postura defensiva de los valores cristianos tradicionales,
muy semejante a la sostenida por |os idedlogos conservadores Lucas Ala
many Luis G. Cuevas.

El historiador mexicano Jorge Adame Goddard, en su excelente obra
El pensamiento politico y social de los catdlicos mexicanos (1867-
1910)% sefidla con toda claridad que entre 1867 y 1892 |os catdlicos me-
xicanos desarrollaron un pensamiento defensivo de las doctrinas eclesids-
ticas y critico del Estado liberal, en € que se insistia en los males que
traia la secularizacion del Estado y la necesidad de una restauracion del
orden crigtiano. Objetaban, sobre todo, las tesis acerca de la génesis del Es-
tado moderno, y la sustitucion gque hacia el liberalismo de los principios
politicos tradicionales —sobre la sociedad, la autoridad, la libertad, la
igualdad, la familia, las relaciones de la Iglesiay € Estado— por doctri-
nas secularistas y antirreligiosas. Trataban, en cambio, de hacer vigentes
los grandes valores de la educacion cristiana y de la doctrina catélica
acerca de la sociedad y € Estado. Llegado € caso, lucharon denodada-
mente contra las medidas anticlericales del gobierno de Lerdo de Tejada
(1873-1876) y por € respeto de los derechos de las comunidades religio-
sasy delalibertad de conciencia.

Pasados |os afios, vino un cambio en la actitud de los cat6licos mexi-
canos. Viendo que era imposible la participacion politica dentro de la fé-
rrea dictadura del genera Diaz, buscaron un nuevo frente para su activi-
dad. Alentados por las enciclicas de Ledn XIlI, y principalmente por la
Rerum Novarum, se lanzaron a difundir € pensamiento socia catélicoy a
realizar una intensa labor social. Nacio asi, a partir de 1892, € catolicis-
mo social mexicano.

El ambiente en que comenzaba a desarrollarse esa actividad de los
catélicos no podia ser méas dificil ni mas necesitado. Eran los afios de glo-
riadel porfiriato, entre 1892 y 1910. Lograda la pacificacién de la pobla-
cidn mexicana y sometidas las diversas facciones politicas, el general
Diaz habia abierto una era de brillante prosperidad, en la que € lema pre-
dominante era ‘‘poco gobierno y mucha administracion”. Y naturalmente
laideologia que imperaba erala del positivismo comtiano en las escuelas
y la del liberalismo econémico, capitalista-burgués, en las empresas co-

99 Adame Goddard, Jorge, El pensamiento politico y social de los catélicos mexicanos (1867-
1910), México,UNAM, 1981.
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merciales, industriales y financierasy en las relaciones obrero-patronal es,
tanto en e campo como en la ciudad. En esas condiciones, cualquier in-
tromision de la lglesiaen € terreno econdémico y social tenia que ser mal
vista por los funcionarios positivistas y liberales de la época. EI mismo
presidente Diaz, cuando le propusieron medidas tendientes al mejora-
miento de los obrerosy campesinos, dijo su conocidafrase: ‘‘no me abo-
roten la caballada’. Y sin embargo, nunca como entonces estuvieron los
proletarios tan necesitados de defensa y apoyo. Los cuales les fueron
brindados por los catélicos aun en medio de la hostilidad gubernamental.

Viendo que se les cerraban las puertas de la participacion palitica, las
nuevas generaciones de catdlicos buscaron € campo de la accién socidl,
especialmente después de la publicacién de la enciclica Rerum Novarum
de Ledn X1l en 1891 y su difusién en e medio mexicano. Nuevos nom-
bres aparecieron en las paginas de los diarios catélicos: Victoriano Agle-
ros, Francisco Elguero, Trinidad Sdnchez Santos, Francisco Pascual Gar-
cia. Y sacerdotes como Jests Garcia Gutiérrez, historiador, y Emeterio
Valverde Téllez, quien mas tarde seria nombrado obispo de Ledn.

Con razén afirma Adame Goddard, al hablar de la difusion de la doc-
trinasocial catdlica en México, que:

El catolicismo social moderno que aparecio hacia la segunda mitad del si-
glo XIX, congtituye una respuesta a los problemas econémicos y sociales
causados por € liberalismo. Se distingue de la caridad tradicional, en que
se refiere no tanto a diviar a pobre, sino a remediar € problema socia
causado por la evolucién de la sociedad que afecta, en primer lugar, a pro-
letariado industrial y alas demas clases laborales; y en que procura descu-
brir las causas del desorden socia y definir un remedio que no solo ataque
los sintomas de los trastornos, sino sus raices. Puede decirse que la caridad
procura socorrer alos miserables, en tanto que e catolicismo social procu-
ra prevenir la miseria social, mediante un programa de reformas sociales
gue se funde en & propio ser social .10

El mismo autor sefida en su obra, con mucha acuciosidad, |as fuentes
del catolicismo social mexicano, que comprenden libros, revistasy perio-
dicos, y se refiere alaformacion lograda por los principales difusores de
esa doctrina en centros de gran cultura como el Colegio Pio Latinoameri-
cano y la Universidad Gregoriana de Roma. Entre ellos aparecen obispos

100 Ibidem, p. 183.
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y sacerdotes, asi como varios destacados seglares. De entre los sacerdotes
gue sobresalieron en los trabajos catélico-sociales, sefialatres jesuitas, los
padres Bernardo Bergoénd, Alfredo Méndez Medinay Carlos Maria He-
redia. El que tenia mejor preparacion era, sin duda, € padre Méndez Me-
dina, quien formado en Ofia (Burgos, Espafia), hizo estudios especiales en
Franciay Bégica, prepar6 su tesis de sociologia fundamental en Lovaina,
con € padre A. Vermeersch, asistio a varios cursos breves sobre cuestio-
nes obreras y agrarias, y vigié por Inglaterra, Holanda y Alemania para
asistir a diversos Congresos Catélicos y ‘‘Semanas Sociales’. Regreso a
México en 1912, y a afio siguiente publicd una obra intitulada La cues-
tién social en México, en la que analizaba, en una perspectiva global, la
posible solucién de la cuestion social mexicana, alaluz de los principios
cristianos.

Junto con los obispos y sacerdotes, hubo también muchos seglares
gue se distinguieron desde los afios anteriores a 1914 en su exposicion,
defensa y promocién del catolicismo socia en México. Ya hemos men-
cionado a los periodistas Trinidad Sanchez Santos, Francisco Elguero y
Francisco Pascual Garcia. Hay que subrayar la importancia que tuvo €
abogado jalisciense Miguel Palomar y Vizcarra, quien fue profesor de
economia politica, sociologia y estadistica en la Escuela Catdlica de Ju-
risprudencia de Guadalgjara, y presentd estudios sobre cooperativas de
crédito, sistema Reiffeissen, en € Tercer Congreso Catdlico Nacional, y
después siguiod escribiendo y difundiendo € pensamiento de los papas en
materia socia. Su labor continud hasta muchos afios después, pero yaen los
campos de la accion catdlica.

Son dignos de mencionar, con gran elogio, los ‘“‘Congresos Catdli-
cos’ y las '*Semanas Sociales’ que tuvieron lugar en México en los Ulti-
mos afios del porfiriato y en los primeros de la época revolucionaria, no
sblo por la importancia de los temas que trataron y su gran oportunidad
por las circunstancias en que se encontraba e pais, sino también por ha-
berse llevado a cabo en medio de laindiferencia oficial, cuando no franca
hostilidad o animadversion.

El Primer Congreso Catdlico Mexicano se celebré en Puebla, en
1903, y ali se trataron temas como las formas de combatir € alcoholis-
mo, los circulos catélicos de obreros, la prensa catdlica, lainstruccion pu-
blica catdlicay e problema indigena. EI Segundo Congreso Catélico y
Primero Mariano, tuvo lugar en Morelia, en 1904, y ali se reiteraron los
temas del primer congreso, y se destinaron también dos sesiones para es-
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tudiar los medios para combatir el desempleo y lograr que todos |os obre-
ros tuvieran trabajo. En la ciudad de Guadagjara, capital de Jalisco, se
efectlio e Tercer Congreso Catélico Nacional y € Primero Eucaristico,
en 1906, y en @ se puso mayor énfasis en € problema social. Se trabaj6,
por giemplo, en los temas de las sociedades de obreros, su organizacion
en las parroquias, los remedios a pauperismo, los patrones y la protec-
cion alos trabgjadores, asi como en la necesidad de incrementar las cam-
pafias contra el acoholismo.

En € afio de 1909 se celebrd en Oaxaca el Cuarto Congreso Catélico
Nacional, dedicado exclusivamente al problema indigena. Al lado de es-
tudios de los mejores medios para incrementar la educacion, promover la
higiene, combatir el alcoholismo y combatir € concubinato y €l adulterio
entre los trabajadores y campesinos indigenas, se encuentran los importantes
trabgjos de las mesas tres y cuatro. En lamesatreslostrabajos serefirieron a
lajornada laboral maxima, alas medidas para prevenir accidentes en las mi-
nas, y alos remedios contra e juego, lasrifias y otros vicios comunes en los
centros mineros. Y en la cuarta mesa hubo ponencias sobre las condiciones
para el trabajo de los nifios y las mujeres, la higiene en las fébricas y for-
ma de solucion para los conflictos entre e capital y €l trabajo. Se habld
también de los circulos de obrerosy € mutualismo.

Dedicados al estudio preferente de la cuestion agraria, se organizaron
dos Congresos Agricolas Regionales en Tulancingo (el primero, en 1904,
y e segundo en 1905). Su objetivo, como lo declaraban en sus convocato-
rias, fue procurar los medios préacticos de mejorar la situacion moral y
material de los obreros del campo. Ambos congresos se realizaron con
éxito. En mayo de 1907 se anuncio que € Cuarto Congreso Agricola ten-
dria lugar en Ledn € siguiente afio, pero no llego a redlizarse. En su lu-
gar, se organizd la Primera Semana Catdlico-Social, que se llevé a cabo
en la citada ciudad guanagjuatense del 21 a 24 de octubre de 1908. Estas
“*Semanas Sociales’ estaban inspiradas en las que por & mismo tiempo
habian empezado a redlizarse en Francia. Su finaidad era distintaala de
los congresos. No se trataba de discutir proposiciones ni tomar acuerdos,
sino de exponer, por medio de maestros competentes diversos puntos de
lacienciasocial paralaformacion de los oyentes. Eran, en realidad, ‘“uni-
versidades ambulantes”’, que procuraban formar un nicleo de hombres
ilustrados que supieran dar razén de los problemas de la sociedad con-
temporanea, de sus causas, de sus efectos y de sus remedios, y pudieran
asi ser directores de las obras sociales.
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Desde e punto de vista de la difusion doctrinal, resulté més intere-
sante la Segunda Semana Catélico-Social, que tuvo lugar en € Seminario
Conciliar de México, del 17 ad 22 de octubre de 1910. Alli se trataron
cuestiones relativas a derecho de propiedad, a la urgente necesidad de
subir € salario alos obreros, ala obligacion que tiene & sacerdote de inter-
venir en la accion catélico-social y a detalles de carécter técnico sobre la
agricultura. Se expuso también el sistema de cajas rurales Reiffeissen.
Mas adelante, en la Universidad Pontificia de México, se celebro la Ter-
cera Semana Catolico-Social del 13 a 18 de diciembre de 1911.

La Cuarta Semana Cat6lico-Social tuvo lugar en Zacatecas, en €l mes
de septiembre de 1912. Se ocup6 predominantemente del problema agra-
rio. Se trataron temas de gran interés, particularmente para aquel momen-
to en gque larevolucion maderista triunfante se enfrentaba al gran proble-
ma del campo mexicano. Ejemplo de ellos fueron los siguientes: la
situacion de los indios a consecuencia de la desvinculacion de los bienes
comunales agricolas, la usura en la agricultura, el reparto de tierras, €
bien o patrimonio de familia, el modelo belga de federacion agricola
(Boerenbond), los grandes beneficios sociales del catolicismo, la accién
social del sacerdote catdlico, € trabajo de lamujer y otros semejantes.

Ademés de estas ' Semanas Sociales’, hubo otras reuniones gque tam-
bién sirvieron parala difusion del catolicismo social. Fueron las ““dietas”
de la Confederacion Naciona de Circulos Catélicos de Obreros. La pri-
mera dieta se efectué en México, en diciembre de 1911. Su objeto fue
congtituir la Confederacion. Pero lo mas importante fue la segunda, que
tuvo lugar en Zamora, en enero de 1913. En ella se presentd € estudio del
padre Alfredo Méndez Medina titulado La cuestion socia en México, en
e gue se contienen los principios basicos de un programa integral de re-
formasocial para México.

Habria que mencionar también en estos afios la ** Gran Jornada Social
del Partido Catélico Naciona en Jalisco’” organizadas por las vanguar-
dias del mismo partido, que tuvo lugar en 1913. En ella se trataron temas
como diferencia entre laaccion religiosa, laaccién social y laaccion poli-
tica, la cuestion agraria, circulos de estudios, huertos obreros, cgjas rura
les, bien de familiay autonomia municipal.

En suma, como dice con acierto Adame Goddard:

la doctrina socia de la Iglesia fue difundida constantemente a lo largo de
los trece primeros afios del siglo XX, y con mas intensidad de 1908 en ade-
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lante. A los medios de difusion anotados hay que agregar otro quiza mas
importante, los sermones y pléticas de los sacerdotes y curas con sus feli-
greses. Y concluye, diciendo: A pesar de las diferencias evidentes que
hubo en ese proceso de difusion, cabe suponer que la doctrina social catéli-
ca fue la doctrina socia que mas contribuy6 a formar en México, lo que
ahorallamamos conciencia social 101

No hay que olvidar tampoco la gran influencia que las doctrinas y
programas de los catélicos sociales tuvieron en las distintas fracciones
gue & constituyente mexicano de 1917 aprob6 para € articulo 123 de la
nueva ley fundamental, acerca del trabajo y la prevision social. Ya desde
la legidatura maderista de 1912-1913 se habia notado €l impacto de las
iniciativas presentadas por € Partido Catdlico Nacional en materia de le-
gislacion laboral. El padre Joaguin Marquez Montiel, de la compafiia de
Jesus, serefiere con detalle a estos hechos en su libro La doctrina social y
la legislacion obrera mexicanal® a él nos remitimos.

G. El catolicismo social encadenado. México, 1914-1941

Laobrade difusién y realizacion préctica de la doctrina socia catdli-
ca en México quedd bruscamente truncada por la persecucion religiosa
desatada por las fuerzas carrancistas en 1914. Con €l pretexto de que al-
gunos prominentes catdlicos habian colaborado con el usurpador Victo-
riano Huerta, don Venustiano Carranza, Primer Jefe del Ejército Consti-
tucionalista, inicié una fuerte ofensiva anticlerical que tuvo como
principales blancos las escuelas catdlicas y las obras de |as érdenes religiosas
en materiasocial, asi como la de los obispos 'y autoridades eclesiasticas. Esa
ofensiva causd muchos estragos en | as obras sociales catélicas.

Labreve primavera maderista, de 1911 a 1913, en laque € pais habia
ensayado timidamente la vida democrética, y en la que los catdlicos ha-
bian podido participar en la actividad politicay dar a conocer susideas en
d terreno social, después de lalarga represion liberal de la dictadura por-
firista, termind en formatrégica con las disposiciones arbitrarias y violen-
tas de Huerta y con las represalias de Carranza. Las prometedoras obras
de los padres Alfredo Méndez Medina y Bernardo Bergoend (la Asocia

101  Ibidem, p. 196.
102 Montiel, Mérquez, Joaquin, La doctrina social y la legislacion obrera mexicana, México,
Buena Prensa, 1939.
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cion Catdlica de la Juventud Mexicanad), ambos de la compariia de Jess,
sufrieron fuertes quebrantos y se vieron duramente obstaculizadas.

Por algunos afios, después de la promulgacion de la Constitucién de

1917, hasta 1926, hubo unaligera tregua en la accién persecutoria del go-
bierno mexicano, lo que permitié a los catélicos seguir adelante en su
obra de difusién y puesta en préctica de su pensamiento social. El citado
Adame Goddard describe asi ese periodo:

La obra social —dice— se reanudaria a normalizarse lavida de lalglesia
mexicana, orientada por €l plan que habia presentado Méndez Medina, ten-
diente a la sindicalizacion técnica de los obreros, empleados, artesanos,
peones, pequefios y grandes propietarios catdlicos. En diciembre de 1922
se fundaria e Secretariado Socia Mexicano, cuyo primer director fue €
mismo Méndez Medina, con lafuncién de coordinar todas las ingtituciones
y obras sociales catélicas. De 1920 a 1926 se celebraron en € pais catorce
“*Semanas Sociales’, dos Congresos Agricolas y cinco Congresos Nacio-
nales; en 1925, e Secretariado contaba con la Unién de Damas Catdlicas
Mexicanas, que tenia doscientos dieciséis centros regionales y locales y
veintidés mil ochocientos ochentay cinco socias; con la Asociacion Catdli-
cade la Juventud Mexicana, de ciento setenta grupos y cinco mil socios; y la
Confederacion Nacional Catdlica del Trabgjo, de trescientos cuarenta y
ocho agrupaciones y de diecinueve mil quinientos socios. En 1926, cuando
ya se habia acordado la organizacion de la Liga Nacional Catélica Campe-
sinay la Liga Nacional de la Clase Media, y acabandose de fundar la
Unién Nacional de Padres de Familia, fue clausurado € Secretariado por €l
gobierno, y reducidos a prisién su segundo director, Miguel D. Miranda y
e asesor de la Confederacién Arquidiocesana del trabgjo, Rafael Déavila
Vilchis,103

Estos datos los ampliay puntuaiza € historiador mexicano José Bravo

Ugarte, quien en su obra México Independiente, nos dice lo que sigue:

103

El Secretariado Social Mexicano, cerebro de la Accién Catdlica, fue funda
do por € episcopado en octubre de 1920. Ha conocido tres épocas. En la
primera, e padre Alfredo Méndez Medina, S.J. lo proyectd y organizé con
miras alareestructuracién sindical del trabajo industrial y agricola, confor-
me a las grandes enciclicas de Ledn XlI1, y a sus mejores aplicaciones ca-
télico-sociales en Franciay Bélgica. Y después de estudiar las condiciones
peculiares de México por sus diversas regiones, con ‘‘Semanas Sociaes’

Ibidem, pp. 261y 262.
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en Guadalgjara, Mérida, Campeche, Puebla, Lebdn, Morelia, México, Mon-
terrey y Durango —catorce en total—, cuatro congresos, asesorados por €
Secretariado, en México y Guadalgara, y la Revista Paz Social, todo €ello
entusiastamente apoyado con emulacién por 10s obispos mexicanos, orga
nizo, a base de sindicatos o uniones, la CNTC (Confederacion Nacional
Catdlica del Trabajo) que llegb a contar ochenta y cinco mil miembros.
Andlogas fueron la Liga Nacional Catdlica Campesina, de diez mil socios,
y la Liga Catdlica Naciona de la Clase Media. De su Escuela de Forma-
cion Socia salid € segundo director del Secretariado, € presbitero doctor
Miguel Dario Miranda —después obispo de Tulancigo y hoy arzobispo de
México— en cuyo tiempo, estando el Secretariado en susinicialesy fervo-
rosas actividades, el gobierno destruyé toda su obray confisco sus oficinas,
muebles, libros, archivos y fondos. En plena persecucion —segunda épo-
ca— €l doctor Miranda organiz6 la Accién Catdlica. Y en latercera, bajo
la direccién de los doctores candnigo Rafadl Dévila Vilchisy € preshitero
Pedro Velazquez H., ya desarrollada la Accidn Catdlica, dejo la direccién
de ésta (1948) para dedicarse a sus funciones propias. centro de estudio
para los problemas sociales y econémicos de México, centro de documen-
tacién social y econdmica, centro de difusion de la doctrina social catélica,
centro de promocién de obras sociales, punto de encuentro y lazo de unién
entre los distintos organismos sociales para hacerlos converger hacia el or-
den cristiano. Ademas de numerosas ‘' Semanas Sociales’ para sacerdotes
y para seglares, ha promovido la creacion de Secretariados Sociales Dioce-
sanos, fundando € Instituto Cultural Obrero y la Revista Mundo Nuevo, e
iniciado e movimiento de educacion popular a base de cooperativismo y
de cajas populares, cooperativas de ahorro y crédito), que actualmente fun-
cionan en diez estados de la Republica.

Toda esta gran obra socia catdlica de la Iglesia en México fue dura-
mente obstaculizada, cuando no perseguiday destruida, por los sucesivos
gobiernos revolucionarios a partir de la Congtitucién de 1917. Carranza, a
pesar de sus pretendidas declaraciones democraticas, y después Obregdn
(1920-1924), hicieron a un lado cualquier intento de los catdlicos por co-
laborar en la solucion de los problemas sociales de México. La revolu-
cion —y entiéndase por elala‘‘Familia Revolucionaria’— quiso, desde
un principio monopolizar toda la accion socia y politica en beneficio de
campesinos y obreras, y excluir por completo a la participacion de los
catélicos. En una atmaésfera de temor a cualquier influencia de los catdli-
cos sobre el pueblo mexicano, se cerrd por completo a cualquier posibili-
dad de colaboracion. Tratd, més bien, de eliminarlay destruirla.
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La persecucién abiertay declarada contrala lglesia catélicay su obra
apostdlica vino en los tiempos del presidente Plutarco Elias Calles (1924-
1928). Con una serie de medidas restrictivas de la libertad religiosa, con
e pretexto de aplicar € articulo 130 constitucional y su ley reglamenta
ria, el gobierno de Calles obligd a los catdlicos a ponerse a la defensiva
para salvaguardar sus mas elementales derechos. Optaron éstos, primera-
mente, por la defensa civica mediante el empleo de recursos pacificos,
pero no obtuvieron ninglin resultado. Los detentadores del poder publico
se negaron a oir las voces del pueblo. Y éste sevio precisado allegar ala
lucha armada, en legitima defensa de sus derechos agotando todos los
medi os pacificos.

La guerra civil, lamada Guerra Cristera, se extendid por varios esta-
dos del centro de la Republica, de 1926 a 1929, y puso en jaque, en mu-
chas ocasiones, a las fuerzas del gobierno. Sin embargo, no siempre fue
bien comprendida por |la mayoria de los catdlicos y le negaron su ayuda,
aungue el papa Pio X1 la habia mirado con simpatia en su carta enciclica
Iniquis Afflictisque.

A mediados del afio 1929, siendo presidente de México € licenciado
Emilio Portes Gil, los obispos llegaron a un pacto con € gobierno para
gue cesara la Guerra Cristera. Al acuerdo correspondiente se le conoce
con €l nombre de *‘los arreglos”’, o € modus vivendi de 1929. Los cultos
sereanudaron en lasiglesiasy las cosas parecian volver alanormalidad.

Sin embargo, el gobierno mexicano, una vez obtenida la pacificacién del
pais, siguié su politica persecutoriade los catdlicos y restrictivade la libertad
rdigiosa. El papa Pio X1 tuvo que lamentarlo en una nuevaenciclica.

6. Los ideales para M éxicol

Si nos fijamos en la préactica constitucional mexicana en ese ambito
de los hechos politicos a partir de 1917 ¢gqué es lo que encontramos? Por
desgracia, como en casi toda la América Latina, una fuerte tendencia ha-
cia un presidencialismo desbocado, hacia una dictadura constitucional del
Poder Ejecutivo, con evidente desdoro de los Poderes Legidativo y Judi-
cia. Y en ese nivel de las entidades federativas, un evidente predominio
de los gobernadores de los estados, con fuertes manifestaciones de caci-
gquismo y de dependencia de los poderes centrales.

104 Gonzdlez Uribe, Héctor, op.cit., nota 35, pp. 161 y 162, 273 y 274, 293-295 y 324-326.
Témese en cuenta que fueron escritas en | os afios ochenta.
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Estos hechos, que se han vuelto consuetudinarios en nuestra politica,
no degjan de ser profundamente lesivos de la vida democrética del pais. De
hecho configuran un modelo politico-constitucional muy alejado del pre-
visto y establecido por los congtituyentes de 1917 cuando hablaron de una
republica democratica y federal, en la que la soberania radicara esencial-
mente en el pueblo y los poderes publicos se gercieran en beneficio de
éste. Y el supremo poder de la federacion estuviera dividido, para su gjer-
cicio, en Legidativo, Ejecutivoy Judicial.

Si queremos volver a los verdaderos ideales de los congtituyentes de
1917 y aspirar ala genuinidad del espiritu democrético es menester, ante
todo, caer en la cuenta del grave deterioro que las préacticas viciosas del
predominio del Poder Ejecutivo han ocasionado en el sistema constitucio-
nal mexicano y después luchar por dar efectiva vigencia a desideratum
del principio de divisién de poderes: que € poder contenga a poder y
establezca un equilibrio favorable alalibertad.

Para ello proponemos gque nuestro pais adopte en forma claray con-
secuente, e modelo ddl Estado social de derecho, con todo lo que esto
implica. Pero haciendo hincapié en las exigencias del Estado de derecho,
gue supone, precisamente, la sumision del poder publico a la fuerza nor-
mativa del derecho.

Ental virtud debemos:

— Perfeccionar nuestros procedimientos democréticos de tal manera
gue todos los partidos politicos estén en pie de igualdad y no haya
grupos predominantes que no vengan de la fuerza organizada del
pueblo.

— Buscar unamayor legitimacion del poder pablico por su constante
referenciaa pueblo.

— Devolver a Poder Legidativo, tanto federal como local, toda su
dignidad, si no como poder que elabora las leyes si @ menos
€omo quien gerce un control estricto sobre las mismas, con cono-
cimiento de causay plenalibertad.

— Promover la independencia y dignidad del Poder Judicial, tanto
federal como local, respetando su autonomiay sus decisiones.

— Dar unafuerza cada vez mayor alos sistemas de recursos jurisdic-
cionalesy administrativos para la defensa de los particulares con-
tralas arbitrariedad del poder publico.

— Fortalecer € federalismo y la descentralizacion a fin de acabar
con précticas viciosas lesivas de |a libertad de los estados y 1a au-



324 MANUAL DE FILOSOFIA SOCIAL Y CIENCIAS SOCIALES

tonomia de los municipios. Insistir, especialmente, en que las au-
toridades locales representen auténticamente los intereses de su
ciudad, Estado y region y no sean simples portavoces de |os pode-
res centrales.

— Respetar la opinién publica y los medios de comunicacion social
para que sean verdaderos factores de equilibrio social y politico y
con su fuerzalogren evitar y contener los desvios del poder.

Por eso creemos que para que € Estado social mexicano sea un au-
téntico Estado de derecho y vaya progresando por los cauces democréti-
cos, debe evitar cualquier desvio hacia la dictadura econémica y social.
Para ello pueblo y gobierno, en mutua y constante colaboracion, han de
luchar porque se conserve la legitimidad democrética. Y con tal fin es
conveniente que tengan a la vistalos siguientes imperativos:

— Una lucha permanente y decidida por la honestidad politicay ad-
ministrativa. De nada sirven los buenos planes y los mejores pro-
pésitos y las leyes mejor elaboradas s 10s encargados de redlizarlos
buscan antes sus provechos particulares que € interés general.

— Luchar contra la inflacién, que destruye los beneficios sociales.
Para €llo, evitar un crecimiento excesivo del gasto publico —so-
bre todo cuando se trata de obras que no son de utilidad inmedia-
ta— y la puestaen circulacion de papel moneda innecesario.

— Promover decisivamente las industrias basicas y las obras de in-
fraestructura, a fin de que éstas, a su vez, apoyen € desarrollo de
las industrias medianas y pequefias.

— Dar efectiva seguridad juridica y material al campo mexicano,
para que con e fomento de la industria agropecuaria no solo se
satisfagan las necesidades alimenticias de la poblacion, sino que
se creen empleos remuneradores en el campo y las pequefias ciu-
dades que arraiguen a los campesinos en sus lugares de origen e
impidan su emigracién alas ciudades de mayor poblacién.

— Evitar € crecimiento excesivo de las ciudades y fomentar € desa-
rrollo de los puertos y otros asentamientos humanos que brinden
mejores condiciones de trabajo y mayor bienestar ala poblacién.

— Luchar contra la proliferacion de empresas paraestatales y dismi-
nuir su nimero hasta que no queden sino las estrictamente indis-
pensables para el desarrollo econdmico del pais.
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— Respetar y fomentar la aplicacion del principio de subsidiariedad,
conforme a cual no le toca hacerlo todo en laredizacion del bie-
nestar nacional, sino solamente aquello que no pueden hacer otras
agrupaciones particulares. Al Estado le toca venir en ayuda de la
iniciativa privada, pero en manera alguna reemplazarlo o entrar en
competenciadeseal con ela

Estas medidas y otras méas que podriamos sefidar, ayudarian a con-
servar e climademocratico del Estado social.

Lo que si podemos resolver desde ahora, a la luz de una reflexion
filosdfico-politica de la historiay de la realidad de nuestra nacién es que
la democracia —la auténtica, la verdadera, la que no tiene disfraces— ha
sido y seguird siendo su ideal por € que ha luchado € pueblo mexicano
desde que obtuvo su independencia. No quieren los mexicanos ni dictadu-
ras militares, ni dictaduras de partido, ni oligarquias, ni socialismos auto-
ritarios ni formas mas o menos larvadas de totalitarismo. Quieren una
sana, genuina y firme democracia. Una democracia que puede tener de-
fectos, como toda institucién humana, pero que es siempre perfectible,
mientras no se le pongan obstacul os.

¢COmo lograr esta democracia en México? Hay que rechazar, ante
todo, los caminos violentos para obtenerla. La violencia engendra la vio-
lenciay no llega a ningun resultado positivo. Los métodos violentos po-
dran se (tiles e incluso necesarios para obtener un resultado inmediato en
situaciones desesperadas, pero no para lograr efectos permanentes y va
liosos. Las cosas que valen se van obteniendo por una evolucién lentay
bien dirigida. Por la creacién de habitos y la adquisicion de virtudes. Por
€ esfuerzo continuado parallegar alas metas superiores.

La democracia, como ya lo hemos visto, no es nada mas una forma
de gobierno, sino un estilo de vida. Unaforma de vivir y comportarse ala
gue sblo se llega por un proceso de maduracién y autoconciencia. Implica
un gran sentido de responsabilidad y una decision, constantemente reno-
vada, de sacrificarse por € bien comin. Y con €lo un gran valor para
defender —aun con la vida misma— la libertad y la justicia. Supone una
actitud de criticay de inconformidad y una permanente lucha por € dere-
cho. Pero sin violencias ni excesos. Lo que importa es la constancia. No
quitar & dedo del rengldn cuando se trata de salvaguardar los derechos
del pueblo. Como lo hizo Gandhi en lalndia.



326 MANUAL DE FILOSOFIA SOCIAL Y CIENCIAS SOCIALES

Por estas razones, la democracia es un ideal dificil de alcanzar. Pero
no es un utopiaimposible. Si hay una decision firme de lograrlo y se opti-
mizan |os recursos humanos —de la mente, de la voluntad, del afecto, del
esfuerzo cotidiano en e trabajo— puede muy bien redizarse. Hay que
partir de una base innegable: la educacién de la poblacion del pais para
gue llegue a ser un auténtico pueblo. No un rebafio de borregos, no un
conglomerado de esclavos, ho una masa amorfa sin capacidad de determi-
nacion y decisién, sino un grupo de hombres libres, conscientes y respon-
sables. lluminados, aertas y decididos. Ya lo habia sostenido Platon en
su gran didlogo de La republica (politeia): para llegar a un éptimo régi-
men politico hay que educar a los ciudadanos. Sin educacion, los hom-
bresy mujeres de un pais no pasan de ser eternos nifios, sujetos siempre a
|os mandatos despéticos de |os gobernantes.

La educacién para la democracia —que en € fondo es la educacion
para la libertad— comienza desde la nifiez. Hay que hacer ver a nifio
cuales son las razones para que actle en determinada forma. Hay que in-
culcarle gue debe proceder por conviccion y no nada mas por € miedo a
castigo o € halago de larecompensa. Hay gque hacerle sentir su responsa-
bilidad frente a los demas. Es imperativo que caiga en la cuenta que no
debe vivir nada mas para s mismo, para la satisfaccion de su egoismo,
sino para el bien delos que lo rodean. Tal vez al principio no se dé cuenta
bien de esto, pero poco a poco le iraformando un habito de ayudar, servir
y encontrar gozo en hacer algo bueno por los otros.

Al llegar ala adolescenciay ala juventud, € ser humano debe ir de-
sarrollando un profundo sentido social. Se le debe fomentar su conciencia
critica, su responsabilidad, su compromiso frente a los valores individua-
lesy socialesy su decision de luchar siempre por lajusticiay € derecho.
Con este espiritu debe pasar por la educacion mediay preparatoria hasta
llegar ala mayoria de edad. Es conveniente que en estos afios de forma-
cion fisicay espiritual, que € joven aprenda a participar en los organis-
mos estudiantiles representativos de 10s intereses colectivos. consejos,
asambleas, sociedades de dumnos. Y se entrene para exigir e cumpli-
miento de las normas legales y estatutarias de las institucion a que perte-
nece y con elo e respeto a su libertad de eleccién y al gercicio de sus
derechos.

Siendo ya un ciudadano, por haber alcanzado la edad sefidlada en la
ley fundamental del pais, € joven debe participar activamente en todos
los procesos electorales. Debe sentirse comprometido con € bien pablico
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nacional y solidario con los demés miembros de la comunidad en lalucha
por alcanzarlo. Y s siente con mayor intensidad la vocacién politica,
debe escoger e partido politico que mejor responda a sus intereses y repre-
sente sus ideales. Ha de estar siempre derta para gercitar tres necesidades
basicas: ver, juzgar y decidir. Debe combatir |a apatia, |a falta de interés,
gue llevan a abstencionismo y ha de estar siempre dispuesto a combatir
con valor civil todas las circunstancias adversas de la vida politicay los
ataques contra el derecho, lajusticiay las libertades politicas.

Laluchacivicay politica en la democracia tiene que ser permanente.
No se agota con los actos de un determinado proceso electoral. Ni se ma-
nifiesta, esporadicamente, cada determinado nimero de afios. Es una acti-
tud de espiritu que acompafia al hombre en todos los momentos de su
vida cotidiana. Lo mismo cuando escribe una carta de protesta para que
se publigue en un periédico que cuando manifiesta su disgusto, por las
vias legales, contralas tarifas excesivas de |os servicios publicos o € aza
indebida de los articulos de primera necesidad. Hay multiples formas de
resistencia pasivay activa. Y todas ellas deben ser realistas y précticas.
No debe haber “‘ilusos ni desilusionados” en la pugna democrética.

Los peores enemigos de la democracia no son los partidos totalita-
rios, sino los vicios y defectos internos que corroen el espiritu civico del
hombre: la pereza, la cobardia, € egoismo, la codicia, la corrupcion. La
transmutacion de los valores de la vida social: el cambiar por valores
pragmaticos y de conveniencia inmediata los valores morales y juridicos
mas profundos de la convivencia humana. Cuando esto sucede, nada hay
gue pueda salvar a un pais de la decadenciay de la dictadura. Entonces se
podra decir a los ciudadanos lo que la madre del rey moro le dijo a la
caida de Granada: “‘llora como mujer lo que no supiste defender como
hombre’”.

Tales son las caracteristicas de una educacion para la democracia. Y
con €llas las reglas técnicas para obtener los mejores hombres de gobier-
no. Hay que saber combinar las dos facetas de la politica: la politica
como arte y la politica como técnica. Pero hay que recordar que lo méas
valioso son las virtudes politicas de gobernantes y gobernados.

Y sobre todo, esa democracia —expresion cabal de la soberania po-
pular en México— debe fundarse en una filosofia democrética, cimentada
en los valores morales. Si hubiéramos de ponerle algin nombre a esafilo-
sofia democrética le [lamariamos, sin duda, humanismo social o poalitico,
porgue toda ella responde a los valores mas esenciales y profundos de la
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persona humana y trata de ponerlos siempre por delante en cualquier or-
ganizacion social, econdémica o politica. Con lo cual queremos dar a en-
tender claramente que la democracia, en s misma, no es una mera forma
de gobierno o un simple régimen politico, sino que es més bien unaformade
vida, un estilo de conducta, un modo de proceder.

Es e modo de proceder gque corresponde a la madurez humana, ala
plenitud existencial del hombre. S6lo cuando el hombre ha dado de mano
alas veleidades de su nifiez y adolescenciay se ha enfrentado con serie-
dad alos conflictos y problemas de la vida y ha resuelto con sentido de
responsabilidad cua debe ser su situacion vital, puede llegar a una convi-
vencia pacifica, justa, razonable, buena, y esa convivencia es precisamen-
te la democracia, en la que € hombre ya no es lobo del hombre —cons-
tante expl otador— sino su colaborador fraternal.

Para llegar a esto se requiere un largo proceso de maduracion, de de-
sarrollo humano, en el que € hombre se edugue para servir y no para
aprovecharse de los demas. Hay que luchar contra ambiciones y concu-
piscencias, contra apetitos desenfrenados e impul sos desordenados de do-
minacion. Y por obtener la efectiva vigencia de los valores morales en la
sociedad: la honradez, la sinceridad, el dominio de las pasiones, la servi-
cialidad, labusquedade lajusticiasocial.

Esto tal vez pueda considerarse una utopia, pero no lo es. Es, simple-
mente, el idea de perfeccion a que todo hombre puede y debe tender y
gue esta en su mano lograr si se empefia. Es € ideal a gque apuntala edu-
cacion para la libertad. Y esa educacion es la base de toda democracia.
Utopia es 1o que no se puede nunca realizar porque va més ala de las
fuerzas de la naturaleza humana; ideal es lo que se puede alcanzar con la
optimizacién —desarrollo pleno— de los recursos humanos.

Hay que luchar porgue la soberania popular en M éxico sea una autén-
ticarealidad, y de esa manera se cumpla el ideal democrético al que aspi-
rael pueblo mexicano.

Cuando en México entremos por la senda de la verdadera educacion
democratica. Cuando los integrantes del pueblo mexicano sepamos ejer-
citar, madura y responsablemente, nuestros derechos civicos y politicos.
Cuando estemos dispuestos a perderlo todo aln a dar |a vida por la defen-
sade lalibertad, lajusticiay los derechos publicos. Cuando sepamos uti-
lizar todos los medios pacificos y legitimos para luchar contra las arbitra-
riedades y despotismos. Cuando no dejemos pasar por alto ningun abuso
de poder, ni ningln intento por restringir las genuinas libertades popula-
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res. Entonces, sin duda alguna, habremos conquistado la democraciay sa
bremos mantenernos en ella. Aunque sea una lucha de afios. Seremos €
pueblo democrético que hemos querido ser desde e principio de nuestra
vidaindependiente.

7. Lademocracia mexicanal®

A. Caminos rectosy acertados para implantar la democracia
en México

Para lograr € proceso de evolucion hacia una democracia en México
deben aplicarse varios caminos y tomar en cuenta varios obstaculos que
se deben vencer.Se proponen estos caminos:

— Enfrentarse alos hechos con valor y decision.

— Darse cuenta y aceptar que se trata de una tarea ardua y de larga
duracion.

— Promover lalucha civicopolitica permanente, en todos |os rdenes
y niveles, dentro de lalegitimidad constitucional.

— Hacer uso constante de los recursos jurisdiccionales y administra-
tivos que establece €l sistema legal mexicano.

— Dar alaeducacion de lanifiez y de la juventud un sentido demo-
crético, de respeto a la libertad y dignidad de los individuos y a
las decisiones mayoritarias. Ensefiar la teoria 'y préactica de la au-
téntica democracia.

— Promover en todos los niveles de la educacion los ideales y méto-
dos del desarrollo humano democrético.

B. Obstaculos para la democracia en México

L os principales que se deben de enfrentar y vencer son:

a) Falta de preparacion e inmadurez del pueblo mexicano (stbditos y
no ciudadanos) mucho de la psicologia del mexicano influye en esto.

b) Lafataderespeto alasleyesy d orden establecido . El “mal” mexi-
cano (muchos problemas son arreglados deshonestamente con dinero)

¢) Lacorrupcion generalizada en todos los niveles.

105 Estasideas de Gonzélez Uribe corresponden a dos de sus manuscritos inéditos.
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d) Laactitud paternalistay omnicomprensiva del gobierno y la proli-
feracion de organismos en €l sector paraestatal.

€) La falta de espiritu civico y de lucha por e derecho (se escogen
caminos de compadrazgo, mordida e influencias).

f) El abstencionismo electora y la falta de preparacion politica, por
faltade gercicio, apatia, cobardiay desaliento.

g) Los medios de comunicacion social cautivos (prensa, radio, televi-
sion, etcétera).

h) Caminos desviados paraimplantar la democracia en México:

— Laviolenciay laguerrilla

— Liberacién nacional detipo marxista.
— Ladictaduramilitar.

— Ladoctrina de la seguridad nacional.

8. El Estado y |a juventud06

La busqueda de la democracia en México incluye a todos sus habitan-
tes, pero especialmente debe motivarse a la fuerza de la juventud. Entre
los elementos que integran € Estado moderno esta sin duda alguna —y
en primerisimo lugar— el elemento humano, o sea la poblacion.

Esta poblacion esta formada por todos los sectores humanos gque ha
bitan el territorio estatal, independientemente de su sexo, edad, raza, na-
cionalidad, condicién socioecondmica 0 convicciones religiosas o politi-
cas. Una parte esencial de ella—la que posee derechos civilesy politicos
plenos— forma e pueblo propiamente dicho, y contribuye a la toma de
decisiones politicas en los regimenes democréticos.

El elemento poblacion ha sido a veces, por error inadvertido o de
mala fe, menospreciado por los tedricos del Estado y sobre todo por los
politicos précticos. El Estado ha sido visto entonces, casi exclusivamente,
bajo su aspecto de poder o autoridad, y se hatendido aidentificarlo con €
gobierno. Esta tendencia ha sido particularmente fuerte en los Estados
gue algandose de la democracia acentlian los factores del autoritarismo
politico.

Es una verdad inconclusa que cuanto mas se busca perfeccionar la
estructura democrética del Estado y su legitimidad politicay moral, tanto

106 Gonzélez Uribe, Héctor, “‘El Estado y la juventud”’, Consejo Nacional de los Recursos para
la Atencion de la Juventud (CREA), México, 1978.
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mas que hay que recurrir a la poblacién y esforzarse por ampliar y forta-
lecer sus cuadros, y dar cauces mas correctos y firmes para su participa
cion en las tareas estatales.

El Estado, en cuanto institucion gubernamental, debe entonces, cui-
dar de la poblacién y atender a sus necesidades, buscar todo aguello que
lafavorezca en su sano desarrollo y evitar |0 que pueda perjudicarla.

La poblacién, como es natural, cuenta entre sus elementos fisicos a
gentes de diversas edades, nifios, jovenes, adultos y ancianos. A cada uno
de estos grupos de personas debe atender y cuidar € Estado, segin sus
requerimientos particulares con procesos de tipo educativo, econémico,
social, cultural, médico-asistencial, y todos los que las circunstancias del
momento vayan indicando.

Pero es indudable que |a atencion preferente de la accion estatal hade
ir encaminada a proteger y promover alanifiez y a la juventud, no sélo
porgue son las capas de la poblacion mas débiles y de poca preparacion,
sino porque son la esperanza del pais, su riqueza potencial, su cantera
mas valiosa. Todo lo que por ellas se haga es una magnifica inversion a
futuro, que habra de rendir los mejores dividendos.

¢Qué aspectos de la vida de lajuventud debe atender & Estado? Prac-
ticamente todos |os que tengan un efecto exterior, una repercusién social,
los puramente individuales e internos. Alli donde cada hombre decide en
conciencialo que hade hacer o dgjar de hacer, no le tocan al Estado. Este
tiene a su cuidado € bien publico, € bien externo de la colectividad so-
cial, pero no el bien privado, €l bien particular de los individuos, que en-
traen lazonade su libertad incoercible.

L os diversos aspectos del problema de lajuventud que le corresponde
cuidar al Estado podrian agruparse bajo un comin denominador: |a salud.
La salud que significa vida, bienestar, crecimiento, realizacién plena. La
salud, que puede ser vista desde tres angul os, pero que en su totalidad nos
da la imagen adecuada del bien humano: salud fisica, salud menta y sa-
lud moral.

El Estado debe preocuparse por principio de cuentas, de la salud fisi-
ca de la juventud. Como encargado de velar por e bien publico, debe
crear y mantener aguellas condiciones que permitan a los jévenes desa-
rrollarse sanamente y llegar a su perfeccion vital, sin que se interpongan
obstaculos gjenos a su libre decision.

Entre las necesidades de la salud fisica est4 primordialmente la de la
aimentacion. Una poblacion mal nutrida —o de plano desnutrida en mu-
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chas regiones de extrema pobreza— no puede ser un elemento activo para
redizar €l bien del pais. Es mas bien un obstaculo, una demora para €
desarrollo. El Estado debe velar firmemente por las necesidades nutricio-
nales de lapoblacion y en especia delanifiez y de lajuventud.

A d le toca promover la produccion agricola para que haya abundan-
cia de alimentos bésicos, tanto de origen vegetal como animal, a fin de
suministrar una dieta balanceada y rica en calorias a los jévenes. Debe
ayudar, fomentar y subsidiar a la industria agropecuaria, y sobre todo
mantener una estricta vigilancia, por los medios técnicos adecuados, para
evitar que se adulteren y contaminen los alimentos. Y luchar también
contra la influencia nociva de acaparadores e intermediarios, que encare-
cen los viveres y dificultan a la poblacion el tener una buena oportunidad
de proveerse de los elementos que necesita para estar convenientemente
alimentada.

Juntamente con esta accion estatal en el terreno de la nutricion, estan
todos los actos y procedimientos para proporcionar a la juventud del pais
vivienda higiénicay adecuada; promover la produccién y el abaratamien-
to de laropa; de los libros y articulos escolares; de los equipos deporti-
vos, de los medicamentos; y de todo lo que se requiere para llevar una
vida activay sana.

En realidad la obligacion del Estado para cuidar y promover la salud
fisica de los jévenes se puede y se debe desglosar en multiples renglones
gue van desde la nutricién, la vivienda, € vestido, € deporte, hasta la lu-
cha contra € ruido y la contaminacién ambiental que tanto perjudican a
los organismos juveniles. Todos ellos deben formar |a base de otras tantas
ramas de |a politica demografica del Estado.

Pero luchar por la salud fisica de los jovenes no seria completamente
eficaz s no se promueve asimismo la salud mental y la salud moral de los
mismos. Mens sana in corpore sano decia e vigjo aforismo latino. Po-
driamos decir también, a la inversa, que no se da cuerpo sano si no hay
mente sana. La psicologia actua hainsistido mucho en que enfermedades
y deficiencias sométicas se deben con frecuencia a complejos, traumas y
deficiencias que vienen desde lanifiez y la adolescencia.

La parte mas importante de este cuidado por la salud mental estg, sin
duda, en la educacion. Y aqui se abre un panorama muy extenso para la
actividad estatal. El Estado debe poner toda una amplia gama de sus re-
cursos técnicos, humanos y financieros, al servicio de la obra educativa
del pais.
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Pero todo sin caer en un centralismo excesivo, sino respetando la le-
gitima autonomia de las entidades federativas, de los municipios, y de las
ingtituciones de lainiciativa privada.

Debe velar, de un modo especial, por la higiene mental de los edu-
candos. Por evitar todas aguellas publicaciones y actividades que conta-
minen la mente con ideas nocivas a la cultura del pais, o que tiendan a
rebgjar el nivel intelectual de losjoévenes.

Y a mismo tiempo, el Estado debe luchar incansablemente por salva-
guardar y fomentar la salud moral de los jévenes. En una época particu-
larmente critica, en la que se debilitan y se ponen en tela de juicio los
valores éticos fundamentales del hombre y de la sociedad, €l Estado debe
edtar derta para defender los grandes principios de la moralidad publica que
vienen de unalargatradicién de | os forjadores de nuestra nacionalidad.

Para ello debe luchar incansablemente contra todo lo que degrada a
los jovenes y contamina su ambiente moral: contra el vicio y laviolencia,
la pornografiay € tréfico de drogas, la corrupcion y € acoholismo. Ha
de poner especial atencién en combatir las publicaciones —desde las de
nivel més popular hasta las mas refinadas— que tienden allenar las men-
tes juveniles de iméagenes excitantes y a distraerlos de su quehaceres mas
serios cuando no a moverlos a cometer verdaderos atentados contra las
buenas costumbres en las escuelas, 1os hogares y 1os centros de reunion.
Y lo mismo se digadelas peliculas y programas televisivos.

Una juventud emponzofiada por € vicio no puede ser un elemento
activo para €l progreso del pais. Al contrario, sera un mal actual, y ade-
mas una peligrosa bomba de tiempo para el futuro. De aqui la obligacion
tan grave del Estado de sanear € ambiente moral y perseguir por todos
los medios a su a cance a quienes de algin modo provoquen a los jévenes
alainmoralidad y alas malas costumbres. La lucha constante contra los
traficantes de drogas, |0s centros de diversion perversa, la corrupcion de
menores, las publicaciones inmorales, ha de ser un imperativo insoslaya-
ble paralas autoridades del Estado.

Grandes y muy importantes son, pues, las tareas del Estado en la de-
fensa de la juventud y la promocién de sus valores intelectuales y mora
les. Pero si esta labor ha de ser eficaz y duradera, debe mantenerse fiel a
los ideales democréticos y evitar €l escollo de un excesivo intervencionis-
mo, que puede degenerar en abierto totalitarismo estatal.

En los Estados totalitarios —ya sean fascistas 0 comunistas— la ac-
cion del Estado en todos los terrenos, es absorbente y opresora. La juven-
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tud es utilizada y manipulada para los fines politicos, los que a su vez
responden a una determinadaideologia oficial. Los jévenes pierden su li-
bertad y su dignidad personal, y se convierten en instrumentos del grupo
en el poder. Se les mangja a base de refinadas técticas de propaganda, y
se busca su superacion a base de halagos y amenazas. Se les adoctrina
intensamente desde la escuela elemental hasta la superior y selesobligaa
aceptar como Unicaverdad, lade laideologia de los dominadores.

Hasta € deporte mismo es manegjado como arma para dominar a la
juventud. Y después de darse a los jévenes un intenso entrenamiento con
todos los medios con que cuenta € Estado se les premia o castiga segiin
sus hazafias en las competencias internacionales. El deporte deja de ser
un medio de formacién personal para convertirse en una ocasion de glori-
ficacion politica.

En los Estados democraticos, en cambio, la accion estatal es siempre
respetuosa de la libertad de los jovenes y de su dignidad personal. Se les
educa para la libertad, para hacer de ellos hombres responsables, que se-
pan cumplir sus deberes y gjercitar sus derechos en un ambiente de auto-
determinacion. El proceso educativo en todos sus aspectos, fisico, intelec-
tual y moral, tiende allevarlos ala plena madurez de sus decisionesy ala
aceptacion libre de sus compromisos. A que obtengan un completo desa-
rrollo humano y vivan.

Para ello el Estado democratico debe tener siempre presentes |os cua-
tro grandes principios de la politica socia en beneficio del pueblo: € de
plurdidad, € delasolidaridad, € de subsidiariedad y el de desarrollo. Plura-
lidad para que la diversidad de opiniones, credos e ideologias se unifi-
guen en la blsqueda del bien comun, en un clima de respeto y didogo
constantes.

Solidaridad, en cuanto a que debe tomar como suyas todas las causas
del pueblo, sin favorecer a ninglin grupo privilegiado.

Subsidiariedad, en cuanto a que no debe enfocar ni absorber las acti-
vidades de los particulares, sino simplemente encauzarlas y coordinarlas,
con respeto a la autonomia de los grupos intermedios de la sociedad,
como son lafamilia, la escuela, € municipio, la asociacion profesional o
los grupos de intereses. Y desarrollo, en cuanto debe buscar que tanto in-
dividuos como agrupaciones al cancen por |os medios adecuados, la pleni-
tud de sus posibilidades, con un particular acento —impregnado de pro-
funda justicia social— en los grupos més débiles y en los sectores mas
deprimidos del organismo social.
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Tales son por fortuna, los principios animadores de nuestra democra-
ciasocial. A pulirlos, desarrollarlosy perfeccionarlos debe tender nues-
tra actividad, y en especia la de los jovenes, potencia y esperanza de
nuestra patria.

9. Culminacién de estas propuestas'o’

Tales son las propuestas para una real sociedad democrética, la cual
presenta varios aspectos que son materia de estudio de la filosofia social
y las ciencias sociales.

Al llegar a la etapa actual de mi largo peregrinar filosofico, me en-
cuentro con gue, desde € principio, ha habido un hilo conductor funda-
mental de mi pensamiento, que me ha guiado hasta el momento presente.
Ese Leitfaden de que hablan los filésofos alemanes, ha sido € espiritu
abierto y acogedor delas sintesis tomista. O sea, en otras palabras, la con-
cepcion de la filosofia no como un sistema cerrado y perfecto, en € cual
no hay nada que afiadir ni quitar, y desde el cual se puede pulverizar alos
adversarios, sSino como una incesante e infatigable blsgueda que conduce
aunaintegradoray siempre renovada ‘‘sintesis ideal de las verdades’. En
suma, auna‘‘filosofia perenne’’, entendiendo por tal el humilde reconoci-
miento de que en este mundo no se puede alcanzar toda la verdad en un
momento determinado, sino que hay gque adoptar la actitud que sugiere
gentilmente San Agustin: ‘‘Busguemos como quienes van a encontrar y
encontraremos como quienes aln han de buscar, pues cuando el hombres
haterminado algo, entonces es cuando empieza’’ .18

En todos los momentos de mi indagacion filoséfica he tratado, enton-
ces, de meditar, reflexionar y ahondar en aguella forma de pensamiento
gue, en nuestro mundo occidental, me parece la mas realistay congruen-
te, 0 seq, la sintesis aristotélico-tomista. Pero también he estado siempre
aertay atento oyente de otras opiniones y formas de pensar que no coin-
ciden con la mia. Mi posicion ha sido y seguira siendo de didlogo y mi
conviccién més arraigada es de que |la metodologia filoséfica no agota ni
puede agotar su riqueza en un solo método, sino que requiere de una ple-
nitud de métodos de investigacion. Hay aspectos de la realidad que se re-
sisten a ciertos métodos y en cambio se hacen transparentes a otros. Por
tal razdn creo que hay que ampliar e método escolastico con las aporta

107 Gonzélez Uribe, Héctor, op.cit., nota 41, pp. 284-287.
108 San Agustin, Detrinitate, 1X, c.1.
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ciones, v.gr. del método inductivo de la ciencia positiva moderna, del mé-
todo deductivo de las escuelas racionadlistas, del método trascendental de
Kant, del método dialéctico de Hegel, del método intuitivo de Bergson,
del método fenomenoldgico de Husserl y de los existencidistas, del mé-
todo semantico de la filosofia analitica de otros méas. Todo €llo, claro
esta, en la medida en que no contradigan los supuestos fundamentales de
la sintesis adoptada.

En € didogo entre el tomismo, con su serena objetividad y otras co-
rrientes como e agustinismo, con sus profundas inquietudes existenciales,
me he ido inclinando cada vez méas a un humanismo filosofico, en € que
e hombre —criatura de Dios y sintesis del universo— aparece como la
raiz y justificacion de las inquietudes del conacimiento. Es la filosofia
desde € hombre y para el hombre. Para que le ayude a redlizarse plena
mente en este mundo y a canzar su destino eterno.

Con esto queda dicho que €l humanismo que propongo ho significa
una simple vueta a viejo humanismo clasico aun cuando en €l tenga sin
duda alguna, su punto de arranque, como expresion arquetipica del ideal
de perfeccion humana, sino la fragua de un nuevo humanismo, entera-
mente identificado con los problemas e inquietudes del hombre de nues-
tro tiempo y proyectado hacia el porvenir de una humanidad mejor.

Ese humanismo no puede ser puramente tedrico o especulativo, sino
gue tiene que descender a los aspectos practicos de la viday preocuparse
por ellos. Por tal razon, le llamo un humanismo existencial, que toma a
hombre de hoy en su vida de cada dia y trata de ayudarlo, no solo procu-
rando la transformacion externa de su mundo circundante —un mundo de
violencia, de opresion y de injusticia—, sino la conversién interna de su
corazén y de su mente, para que llegue a una existencia auténtica como
persona.

Esta implica, por otro lado, que para que ese humanismo existencial
sea pleno y corresponda adecuadamente a la dimensién ontoldgica del
hombre —que es un ser desamparado y contingente y, por ello mismo,
orientado hacia la plenitud subsistencial— deber ser también trascenden-
te. Y esa apertura alatrascendencia, en unafilosofia agustinianay tomis-
ta, no puede menos que desemborcar en lainfinita plenitud de Dios.

Es, por ello, un humanismo teistay mas concretamente, un humanis-
mo cristiano, que va més alla de lo que e humanismo marxista o € hu-
manismo existencidista sartreano podria representar con su inmanentismo, o
sea, con su fijacién en un orden puramente intramundano de valores.
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El humanismo existencial trascendente que propongo es, pues, un hu-
manismo gue sintetiza, dialécticamente, o que hay de perfeccion apoli-
nea del hombre en el vigjo humanismo clésico grecolatino, con lo que hay
de intensa preocupacion por los valores como € trabgjo, lanaturalezay la
libertad en los nuevos humanismos de nuestra época. Es también la ex-
presion de la naturaleza dialéctica de la persona humana que encierra en
si —en su perfeccién metafisica— una sintesis de valores individuales y
sociales, que van poco a poco armonizandose desde que el hombre es
nifio hasta que alcanzala madurez.

Setrata, pues, de una corriente renovadora del humanismo tradicional
gue considera los valores del hombre como supremos frente a los de la
sociedad, el Estado y la cultura, pero no los absolutiza, sino que los inte-
graen e esguema de un ser que por su desamparo ontoldgico, por su in-
suficiencia 'y dereliccion en el mundo (in-der Welt-geworfensein, de que
habla Heidegger), necesita de una ‘‘metafisica ascendente’” (Rables), de
una‘“‘religaciéon’” hacia Dios (Zubiri). Es un humanismo personalista, realis-
ta, abierto hacialo otro y hacialos otros, y, por decirlo asi, completamente
“humanitario’’, o sea, orientado hacia los valores éticos de la dignidad
humana y sus necesidades, hacia una lucha cotidianamente renovada por
laigualdad, lalibertad y lajusticia social.

Mientras no se logre un mundo mejor, méas justo y mas equitativo, en
d gue haya igualdad de oportunidades para € acceso y disfrute de los
bienes, en & que se alcance una conjugacion mas efectiva del ordeny la
libertad y en el que serespetey proteja el derecho de todos ala blisqueda
del amor y de lafelicidad, el hombrey lafilosofia no podran estar satisfe-
chos. Deberan luchar sin descanso por cambiar € mundo, pero no con un
cambio puramente superficial de sistemas econdmicos, sociales o politi-
Ccos, Sino con una trasformacién interna de las razones y motivaciones del
hombre. Deberan buscar un nuevo humanismo. Que serda un humanismo
existencial trascendente.



