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CapituLo 1

FILOSOFiA Y DERECHO INTERNACIONAL

SuMario: 1. Esencia de la filosofia y raiz del filosofar. 2. Funda-

mento y sentido del filosofar. 3. ¢Para qué sirve la filosofia?

4. Filosofia como compromiso. 5. La filosofia como propedéutica

de salvacién. 6. Filosofia del Derecho Internacional. 7. Ubicacién
del Derecho Internacional en la habencia.

1. Esencia de la filosofia y raiz del filosofar

Aunque no existe una definicién de la filosofia en la que todos los
filésofos estén de acuerdo, es lo cierto que todas las filosofias pre-
tenden dar una explicacién fundamental de todo cuanto hay. Por
debajo de las pugnas de la historia, los filésofos han perseguido
siempre un mismo objetivo: la sabiduria humana. La tradicional
definicién de la filosofia como conocimiento cientifico de las cosas
por las primeras causas, en cuanto éstas conciernen al orden na-
tural, recoge la fundamental coincidencia genérica de todos los sis-
temas, a saber: que la filosofia pertenece a un orden cognoscitivo
—no afectivo— y que pretende saber decir las tltimas razones de
realidad universal. - | |

Es preciso, sin embargo, no dejarnos llevar por un optimismo
racionalista. La filosofia pretende llegar a una integral compren-
sién de la realidad total, pero una cosa es el intento y otra, muy
diferente, la realizacién. Nunca llegaremos a conocer, exhaustiva-
mente, el orden natural. Nos"topamos, al final de cuentas, con el
misterio, con la franja nebulosa... El dltimo acto de la razén
—como lo advirti6 Pascal— es reconocer que la razén tiene limites.
Cabe agregar, no obstante, que como no se pueden establecer a
priori estos limites, siempre es posible, en la practica, el progreso
indefinido del filosofar.

Algo le falta a la clisica y tradicional definicién de filosofia.
Autores muy préximos a la filosofia aristotélica y a la medieval han
hecho notar que esa definicién, aunque cierta. es incompleta. En
efecto, échase de menos el aspecto de “sabidurfa vital de los Wlti-
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16 AGUSTIN BASAVE FERNANDEZ DEL VALLE

mos problemas humanos” que tiene la filosofia. Si suprimimos el
caracter de sintesis superior y vital de los conocimientos del hom-
bre, nuestra disciplina pierde todo su valor intimo y existencial.
Una filosofia que no esté al servicio del existir —dicho sea con ab-
soluta sinceridad— no nos interesa.

En espafiol, la palabra “filosofia” * designa la suprema ciencia
natural puramente humana. Fruto, esta designacién, de la concep-
ciébn greco-latina que entre nosotros siempre ha estado presente.
Etimolégicamente la voz filosofia —formada por dos palabras
griegas, philo y sophia— significa amor o tendencia a la sabiduria
Ni ignorancia infrahumana, ni sabiduria divina. Tratase de un sa-
ber natural y propiamente humano, de una justa medida de la
potencia intelectual del hombre, Al hombre sélo le es posible con-
seguir una docta ignorancia (bien distinta, por cierto, de la igno-
rancia del palurdo). “Asi pues —apunta Nicolas de Cusa—, a nin-
gin hombre, por més estudioso que sea, le sobrevendra nada mas
perfecto en la doctrina que saberse doctisimo en la ignorancia mis-
ma, la cual es propia de él. Y tanto mas docto seréd cualquiera cuan-
to mas se sepa ignorante.” ! Desgraciadamente esta docta ignoran-
cia, de pura cepa socratica, ha sido amplificada hasta el extremo
por el “problematicismo filoséfico” y por la “dialéctica del no sa-
ber”. Bastenos decir que el hombre, aunque llegue a poseer la

® Aunque tradicionalmente se nos habia venido diciendo que se debe a Pita-
goras la invencién del vocablo “filosofia”, lo cierto parece ser que fue Hericlito
quien por primera vez empled el término “filésofo”. “Es necesario —dice Heracli-
to— que los filésofos sean buenos investigadores de muchas cosas” (fragmentos 35,
Diels). Herodoto usa el verbo “filosofar” al atribuir a Creso —quien se dirige a
Solén— las siguientes palabras: “he oido que, por el placer de la especulacién, has
recomdo, filosofando, muchos paises” (Hist. 1, 30). Tucidides hace expresar a Pe-
ricles: “Amamos lo bello con medida”, “filosofamos sin molicie” (Guerra del Pel.,
o, 40), Eutidemo, segin apunta Xenofonte, se cree “muy adelantado en filosofia”
(Mem. 1v, m, 23) En todas estas frases de escritores clasicos se advierte un
concepto de fﬂosofia como afin de conocer las cosas todas, como “cultivo inte-
lectual”. -

Cicerén y Dibgenes Laercio son los principales promotores de la venerable tra-
dicién que atribuye a Pitigoras la invencién del término “filosofia” (véase del pri-
mero Tusc v., c¢. 3, n. 7-9, y del segundo Declaror. Philosoph. vitis, [edic. Didot]
1, 8 c. 1. n. 8), Conocemos de sobra el bello relato y no es el caso de volverlo
a reproducir. Pero cabe apuntar que la anécdota recoge, admirablemente, el caréc-
ter de bisqueda desinteresada —pragméticamente hablando—, noble, contemplati-
va y amorosa que ha tenido siempre la actitud filos6fica. Parece ser, segin el tes-
timonio de los mejores historiadores de la filosofia, que un pitagérico llamado He-
riclides Péntico atribuyé a Pitdgoras —por el fervor que le profesaba— lo que era
propio de la modestia socratica y él aprendié cuando concurria a la escuela platé—
nica. De esta opinién participan Kurg, Ritter y Preller, Jaeger.

1 Cusa, Nicolds de, La docta ignorancia, Madrid, Editorial Aguilar, 1957 p. 25
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FILOSOFIA Y DERECHO INTERNACIONAL 17

sabiduria en plenitud, siempre tendera hacia ella y de ella recibira
reflejos y orientaciones. Ese poder zaumasico que nos lleva al pro-
pésito de lograr ese anhelado saber de la universalidad de lo uni-
versal, ‘es irreprimible e inocultable. Antes que otra cosa, la filo-
sofia es una realidad vital, un hecho histérico. Filosofamos porque
sentimos, como ley imperiosa de nuestra mente, la necesidad de
buscar afanosamente la verdad, para hacerla sustancia propia (am-
plexus veritatis). Tengo la certeza de que antes de haber sido la
filosofia una auténtica realidad dentro de mi espiritu, ha estado
ahi, como algo existente —en libros, catedras, sociedades y congre-
sos— fuera de mi. Manifestacién, si se quiere, social, externa, visi-
ble e impositiva de su existencia; pero no por ello menos contun-
dente. Y esta manifestacién objetiva, histérica, me ensefia por de
pronto, que no estoy frente a un cuerpo de verdades acabado, con-
cluido. A modo de geiser incontenible brota de mi propio ser el
afin de investigar la verdad, arribando hasta el ser de las cosas,
hasta la comprensién cabal del Universo. Me importa poner en
claro el qué de las cosas y el qué de mi mismo. Es mi propia vida,
con sus angustias y esperanzas, la que me insta a filosofar. Por mi
propia cuenta y riesgo personal ando en pos de verdades compro-
metedoras. No se trata de verdades como las de la boténica y la
mineralogia. Se trata de un imprescindible menester de ubicacién
y de autoposesién. Y en ese menester me juego a mi mismo de
manera integral, porque en la bisqueda y descubrimiento de la
verdad me identifico con la filosofia. No ocurre cosa semejante con
ninguna otra ciencia. Todo auténtico filésofo forja una filosofia y
la encarna. Pero esta filosofia no es una simple abstraccién: es la
vida, en su sentido radical, henchida de significacion.

Las hipétesis del hombre de ciencia —falsas o verdaderas— no
alteran la vida del cientifico. Otra cosa ocurre con el fildsofo. Su
vida queda radicalmente afectada por el hecho de que admita o
rechace la existencia de Dios; por el hecho de que encuentre un
sentido y un fin del mundo o porque crea que el Universo es el
resultado de ciegas combinaciones mecénicas; por la conclusién de
que el bien sea una realidad o una ilusién. .. “Hay en la filosofia
—observa Michele Federico Sciacca— una esencia de totalidad,
profundamente metafisica y hasta diria religiosa, que falta en la
ciencia.” * Las diversas filosofias determinan cosmovisiones funda-

2 fSciac.;dé, Michele Federico, La filosofia y el concepto de la filosoffa, Buenos
Aires, Editorial Troquel, 1955, p. 21. o
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18 AGUSTIN BASAVE FERNANDEZ DEL VALLE

mentalmente diferentes. Ya por el hecho de que estemos insertos,
enviados o puestos en un mundo dentro del cual hemos de hacer
nuestro quehacer —faena vocacional— y ante el cual hemos de ser
responsables, estamos comprometidos. Pero este compromiso vital
se vuelve lacidamente consciente —y por ello mismo apremiante—
con la filosofia. Asumimos, al filosofar, el riesgo y la responsabili-
dad. Puedo equivocar mi ruta y debo responder de mi vida. Mi
conciencia historica me solidariza con las generaciones pasadas y
me sefala mi responsabilidad ante las generaciones futuras. Con
mi conducta me juego mi vida y, en parte, la vida de otros. No
puedo ser espectador. Tengo que ser actor. Actor que actia en una
vida que es conflicto, desazén. Y mis acciones —para que no sean
simples agitaciones— tienen que estar precedidas de contempla-
ciones.

Necesito cultivar la reflexion filoséfica para saber ver, saber pen-
sar, saber sentir, saber amar, saber decir, actuar y vivir. La ma-
yor miseria del hombre —afirma Etienne Lamy— no es la pobreza
ni la enfermedad ni la muerte, sino ignorar por qué nace, sufre y
muere. En este sentido, el saber fi%oséfico —integral, armoénico
y coherente— reviste para el hombre una importancia extraordi-
naria e insustituible. No puedo quedarme en la superficie de las
cosas. No quiero detenerme sino hasta llegar a la causa primera,
al origen y razén de las cosas. Siento el imperativo de acercarme
a la esencia, a la estructura Ontica de los objetos y escrutar su
fondo invisible, subyacente, ontoldgico.

Pero no basta apuntar la necesidad de cultivar la reflexién fi-
loséfica como un imprescindible menester de ubicacion y de auto-
posesién; menester es inquirir por el fundamento y por el sentido
del filosofar.

2. Fundamento y sentido del filosofar

¢Por qué cultivan los hombres la filosofia? ¢Qué es lo que les
impulsa a ir tras este tipo de saber?

Aristételes inicia su Metafisica apuntando lo que considera como
la raiz humana del filosofar: “Todos los hombres tienen natural-
mente el deseo de saber. El placer que nos causan las percepciones
de nuestros sentidos son una prueba de esta verdad. Nos agradan
por si mismas, independientemente de su utilidad, sobre todo las
de la vista.” Pero cabria ain preguntarle a Aristételes: ¢Por qué
todos los hombres tienen naturalmente el deseo de saber? Porque
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no basta indicar un hecho: la sed de saber, se precisa explicarla,
hasta donde sea posible.

Nuestra condicidn de seres contingentes es, en una gran medida,
incertidumbre sustancial. Inseguridad y riesgo son notas insepara-
bles a la vida humana. Nuestras adquisiciones, fruto de laboriosas
faenas intelectuales, son siempre precarias. Tenemos que pensar —y
pensar bien— para poder subsistir. Quisiéramos eliminar la incer-
tidumbre y el riesgo. Y si no podemos eliminarlos del todo, aspi-
ramos, por lo menos, a guardar el equilibrio. Tenemos que elegir
y decidir, a cada momento, la direccién de nuestra vida. “El hom-
bre se ha perdido muchas veces y a lo largo de la historia: mas
aun, es constitutivo del hombre, a diferencia de todos los demas
seres, ser capaz de perderse en la selva del existir, dentro de si
mismo, y, gracias a esa otra sensacién de pedimento —observa José
Ortega y Gasset—, reobrar enérgicamente para volver a encontrar-
se. La capacidad y desazén de sentirse perdido es su tragico des-
tino y su ilustre privilegio.”* Pero la filosofia no es tan sélo una
técnica vital para salvarse del naufragio. Mas alla de los menes-
teres temporales y el Eros de seguridad y certidumbre, se da el
Eros filoséfico. El hombre se extraia de la realidad circundante y
de su propia realidad. En ese instante ya no cuenta con las cosas
usandolas, gozindolas o temiéndolas, sino que se pone frente a
ellas, se sitia fuera, extraiado de los objetos y se pregunta con
asombro por esas cosas prOximas y cotidianas que ahora, por pri-
mera vez, se le aparecen como problemas. ¢Qué es esto? ¢Por qué
es? ¢Para qué es? Estas caracteristicas preguntas suponen una ac-
titud que Zubiri ha denominado teorética por oposicién a la acti-
tud mitica. Surge en Grecia, un buen dia, por primera vez en la
historia, y desde entonces el mundo ya no ha dejado de hablar de
filosofia. Asi, pues, la filosofia es, en mucha parte, hija del asom-
bro. La vida no es para verse, sino para comprenderse —explican-
dola causal y teleolégicamente— y vivirse mejor. Pero la filosofia
no puede quedar reducida a una meditacién sobre la vida o sobre
la historia. No se trata tan sélo de inquirir la razéon de mi ser en
el mundo, sino de investigar, también, el significado propio del
mundo en que tengo que vivir. No me basta saber cudl es la mas
intima contextura del espiritu humano, aspiro a desentraiiar el sig-
nificado y el fin ultimo del universo. Esto quiere decir, en otros

3 Ortega y Gasset, José, El hombre y la gente, Madrid, Editorial Revista de
Occidente, 1957, p. 61. , ’
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20 AGUSTIN BASAVE FERNANDEZ DEL VALLE

términos, que anhelo descubrir el principio absoluto de la vida
universal y el fundamento de los valores espirituales.

Estando en soledad, y en €l mundo, me encuentro a mi mismo
sintiendo la tensién entre mi desamparo ontolégico y mi afin de
plenitud subsistencial. Filosofo porque aspiro a la plenitud subsis-
tencial y porque quiero protegerme contra mi desamparo ontolégi-
co. Pero como toda plenitud lograda es siempre relativa y esta
amenazada por el desamparo, prosigo filosofando siempre, en mi
status viatoris, hasta llegar a la muerte.

8. ¢Para qué sirve la filosofia?

Hasta ahora se nos ha venido diciendo, con notable insistencia,
que la filosofia es initil. {Entend4monos! La filosofia es inatil en
cuanto su actividad es esencialmente especulativa y no pragmaé-
tica. En este sentido, habria que decir que todas las ciencias es-
peculativas son inutiles. Algunos filésofos, sintiéndose afectados en
la parte mas noble de su ser, han creido preciso advertir que la
“inutilidad” de la filosofia para la vida puramente pragmatica no
es, en rigor, una verdadera acusaci6n. Si el supremo valor fuese la
utilidad, habria que descalificar a esta noble disciplina. Pero si re-
sulta que lo 1til no posee un valor absoluto, sino subordinado, por-
que sirve para algo y se comporta como un medio naturalmente
inferior a su fin, podria ocurrir que el pretendido reproche se nos
convirtiese en el mejor elogio de la filosofia.

Hay cosas que valen por si mismas. En este caso, el hecho de
que no sean utiles no significa, sin més, que carezcan de valor. Se
dice, y con razén, que “la utilidad no debe ser atribuida a Dios,
pues su ser no es un medio para ningin ente, sino que todo ente
se -ordena al Ser Supremo como a su Ultimo y definitivo fin” (Mi-
14n Puelles). De modo similar, la filosofia no queda desvirtuada
por el hecho de que no es 1til para la vida practica. Aris-
tételes supo ver con toda claridad que hay un saber que tiene en
si mismo la causa de su apetibilidad. Por eso consideré a la me-
tafisica comd una “ciencia libre”. Ahora bien, una cosa es que la
filosofia no tenga un propédsito prictico y otra cosa muy diferente
es que carezca de finalidad. “En ese esencial sentido, la finalidad
tltima del saber filoséfico es, ‘objetivamente’ considerada, la Ver-
dad real, el mismo Ser, que en la absoluta sabiduria es poseido
sin residuo alguno —afirma Antonio Millin Puelles— y sin necesi-
dad de bisqueda o tendencia de ninguna especie y, desde el punto
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de vista ‘subjetivo’, la maxima integracién, humanamente posible, de
nuestro propio ser, que por hallarse en una esencial y constitu-
tiva tensién a la verdad, necesita de ésta para ser plenamente.” *
Somos constitutivamente indigentes. Y no se trata solamente de in-
digencia fisica, sino también de indigencia espiritual. Necesitamos
de la filosofia para llenar nuestro interno vacio. Més alla de la uti-
lidad de ciertas cosas para la vida practica, sentimos una exigencia
de ser radical y ltimo. No podemos ni queremos quedarnos en
los simples fendmenos y en determinados sectores de entes. Hay
en el hombre un insoslayable afin de romper las cadenas que nos
atan a lo sensible. El méaximo recurso natural para remediar esta
constitutiva indigencia es la filosofia. Gracias a ella aclaramos el
sentido total de nuestro quehacer vital, trascendiendo el plano sen-
sible y material. ¢No es acaso dignificar la razén y la vida, este
trascender el suceso y la anécdota? Una visidn incoherente y frag-
mentaria no podra, jamds, aquietar nuestras ansias de saber inte-
gral del hombre, del universo y de Dios.

Por ese ensanche del mundo mental, por esa maravillosa amplia-
cién del yo, por esa elevacion del espiritu a un plano superior, so-
lian decir los antiguos: “Feliz quien pudo conocer las causas de las
cosas.”

Todos los movimientos histéricos suponen una filosofia. Los he-
chos sociales en el tiempo no son sino pensamientos actuados. Para
guiar a los hombres, para orientar los destinos personales, se re-
quiere una fuerza rectora. En los problemas humanos mas serios y
definitivos no se puede prescindir de la filosofia.

Para conducirme y moverme hacia mi destino, tengo la obliga-
cién de conocerme a mi mismo. Soélo asi podré saber qué puesto
me corresponde ocupar entre mis préjimos. En ese sentido cabe
decir que el problema filoséfico central y trascendental es el pro-
blema antropoldgico. Cual es la tltima explicacién del sentido y
de la esencia del ser humano y de su vida? Precisamente al con-
siderar nuestra propia realidad tropezamos, al buscarle una expli-
cacién Ultima, con la existencia de un ente fundamental y funda-
mentante: Dios. En esta forma, el itinerario parece ser éste: del
hombre, esencialmente abierto a las cosas y a sus semejantes, a la
comunicacion con el mundo y con Dios. Un conocer vital que nos
lleva al ser es algo més que una pura especulacién: es un conocer

* Millin Puelles, Antonio, Fundamentos de filosofia, Madrid, Editorial Rialp,
tomo I, p. 32.
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comunicativo, “La posibilidad de una felicidad humana perfecta y
el modo de conseguirla —apunta Ismael Quiles— es el problema
supremo y central que nos urge irresistiblemente a filosofar y en
torno a él brotan y se resuelven todos los demés problemas.” * Y
echando mano de una comparacién del orden teologico sobrena-
tural (la redencién y la revelacion), el mismo autor se atreve a
decir “que la filosofia debe cumplir en el orden natural lo que la
revelacién y la gracia en el orden sobrenatural”.® Al conocer me
hago otro, no real, sino idedlmente. En efecto, si conozco el orden
del universo con sus causas, ya no estoy enteramente aislado, ya
no soy mi pura y tnica realidad: soy yo mas la representacion esen-
cial intencional. Por el contacto espiritual me siento atraido por el
deseo natural, irresistible y misterioso que me lleva inexorablemen-
te hacia el ser pleno. Toda sintesis vital del universo presupone la
experiencia de nuestro existir participado.

El amante del saber tltimo destina una parte sumamente impor-
tante de su vida a la bisqueda de la verdad. Si no pone en esa
bisqueda todo el peso de la vivencia de su existir participado, se
quedara en un frio conocer a distancia. A lo mas, llegara a un con-
tacto esencial en virtud del cual, segiin Santo Tomas, por el cono-
cimiento lo conocido se une al conocedor por su imagen intencio-
nal. Pero ya por su misma etimologia, la palabra filésofo nos esta
indicando que por el amor, lo amado —la sabiduria— se une real-
mente al amante en cierto modo. Una respuesta puramente cognos-
citiva no es suficiente para resolver el problema total de nuestra
vida. Aunque nos orientamos siempre en direccién a la verdad,
debemos utilizar el orden existencial en la bisqueda de la razén
pura. Tal es, por lo menos, nuestra concepcidn existencial —no exis-
tencialista— de la filosofia. Es preciso que dotemos a nuestras vi-
vencias de un sentido racional, por minimo que sea, para que
nuestras experiencias personales tengan un valor objetivo y univer-
sal. Tenemos que transmitir no tan sélo nuestros contactos existen-
ciales, sino también las esencias de los seres. Nuestra actividad
cognoscente pretende captar la esencia real de los seres, no un
reino rigido y vacio de quididades despojadas de su ser actual. Por-
que, en dltima instancia, la existencia del hombre esta avocada a
complementarse en el contacto existencial amoroso. No es la vida
para la filosofia, sino la filosoffa para la vida, aunque nos pasemos

& Quiles, Ismael, Filosofar y vivir, México, Espasa-Calpe, 1948, p. 59.
8 Quiles, Ismael, ibid., p. 59.
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la vida filosofando. En otros términos: mientras que la vida es
para la filosofia, relativamente; la filosofia es para la vida, absolu-
tamente. :

4. Filosofia como compromiso

Aunque sea preciso superar el existencialismo, hay que superarlo
en tal forma que las conquistas alcanzadas no se pierdan de nue-
vo. Una de estas conquistas —insuficientemente desarrollada, por
cierto— es la consideracién de la filosofia como compromiso.

El Diccionario de la Real Academia Espaiiola (decimoctava edi-
cién) define la palabra compromiso (del latin compromissum)
como “obligacién contraida, palabra dada, fe empeiiada” (4? acep-
cién). Tratemos de precisar un poco mas. En sentido pasivo, el
término designa el hecho de que una persona se halle insertada en
un sistema del que depende. Por el solo hecho de haber nacido,
nos encontramos ya, sin haberlo solicitado (pasividad), comprome-
tidos, alistados en el mundo. En sentido activo, la palabra expresa
el acto mismo por el cual uno se adscribe, se alista, ingresando en
un estado o condicién en el que deberd permanecer. Es el caso de
elegir libremente: ponerse a disposicién de una compaiiia, del ejér-
cito, de un particular o de una institucién. Ambas acepciones se
fundan en la filosofia existencial. Desde el momento en que hemos
nacido y estamos en el mundo (acepcién pasiva), tenemos que ac-
tuar y tenemos que ser responsables (acepcién activa). No cabe
permanecer neutrales. Incluso el intento de no comprometerse: es
una forma de compromiso. La fidelidad a un primer compromiso
trae aparejada, muchas veces, nuevos compromisos, Como la exis-
tencia, el compromiso es una puerta abierta. “No se pueden preci-
sar los limites de un acto —dice Simone de Beauvoir en Le sang
des autres— pues lo que se estd en camino de hacer es algo que
no puede preverse.” Ya por vivir en el mundo estamos alistados en
él, aunque no hubiésemos querido alistarnos.

La grandeza de Sécrates reside no en haber dado pruebas de la
inmortalidad, sino en haberse apasionado y haberse comprometido
por ella. Hubiera podido escapar al proceso. No habia en ello nada
de deshonroso. Pero no lo quiso. Su muerte era la consecuencia ri-
gurosa de la filosofia como compromiso que fue su vida. Por ulti-
ma vez, Sdcrates dio, con su muerte, una suprema leccién publica.

Cuando despertamos a la conciencia estamos ya en pleno viaje.
De ahi el “estamos embarcados” del homo viator. Nuestra contin-
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gencia y nuestra fragilidad nos producen, en entrecruzamiento con-
tinuo, angustia y vértigo. El problema de la salvacién adquiere,
por nuestra situacion original misma, un caracter de primacia sobre
cualquier otro problema.

Mi existencia estd desbordindose constantemente, porque no
puede existir sin desbordarse. Me desposeo, por el entusiasmo, para
donarme a personas, proyectos y obras. Y, sin embargo, siento, in-
cesantemente, la necesidad de un recogimiento purificador. Hasta
aqui los principales axiomas de una filosofia como compromiso, ob-
tenidos por via fenomenoldgica.

Nos place recordar que algunas voces ilustres han reconocido
ya la misiéon mediadora de la filosofia existencial, “la tnica que
no describe un mundo irremediablemente separado de la religién”.”

De mi sé decir que aun habiéndome formado en la clasica di-
reccion aristotélico-tomista he sentido el inaplazable imperative de
retornar apasionadamente sobre mi libertad para sorprender en el
despliegue de mis marchas y contramarchas el sentido de mi ser.
Quisiera insertar en la vida, en mi propia vida, mi pensamiento.
Para ello, el método mas humano es aquel que logra dar a la expe-
riencia una expresion concreta, Hay que experimentar —siempre
que sea posible— aquello que se teoriza. Estando avocados a la ple-
nitud subsistencial, nos toca escoger de qué manera serd esta
plenitud. Hay quienes eligen ser “dios sin Dios”, proclamindose
ateos, o forjandose un Dios a su tamafio, y hay quienes se deciden
por llenar de amor su afan de plenitud subsistencial para “ser dios
con Dios”. “Eleccién —recalca Roger Troisfontaines— que no es
nunca definitiva antes de la hora de la muerte, ya que la incerti-
dumbre, la semiadhesion, las contramarchas, traiciones y conver-
siones son cosas de todos los momentos durante el tiempo de nues-
tra prueba.” ® ¢Ser4 preciso agregar que en esta eleccién —[suprema
eleccion!— nos jugamos nuestro destino?

La filosofia existencial exige que se tome posicion. Nada auto-
riza a decir que la opcién es enteramente arbitraria y que no hay
criterios para apreciar el valor de la eleccién. El orden moral —im-
porta mucho el decirlo— tiene fundamentos metafisicos.

La fenomenologia, aunque sea un excelente método de exposi-
cién e ilustracion, resulta impotente para construir una ontologia

7 Gilson, E., L’existence, Paris, Editions Gallimard, 1948.
8 Troisfontaines, Roger, El existencialismo y el pensamiento cristiano, Bilbao,
Ediciones Desclée de Brouwer, 1950, p. 74. .
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con pretensiones de universal. Limitados a las puras descripciones
fenoménicas, seria posible una variedad inconexa y contradictoria
de verdades. Ademdis, una fenomenologia existentiva presupone
siempre una metafisica que puede servirle de fundamento y de
guia. Las vivencias existenciales nunca se convierten en filo-
soffa, por interesantes y literarias que resulten, sin la reflexion me-
tafisica.

La existencia individual, gratuita y contingentemente recibida,
finita e histérica, estd comprometida a decidir su propio destino.
Tritase de una finitud intencionalmente lanzada —abertura de la
existencia— fuera y mads alla de si: Dios o el fracaso. Lo que no
cabe es eludir la libertad y la responsabilidad individual.

Basta el hecho de que haya cosas y de que adquiera la con-
ciencia de ser un ser, para estar comprometido a la indagacién y
al sondeo de la realidad. Mi existencia, dentro de lo maravilloso,
me impele al filosofar concreto que me incluye desde la raiz. En
este sentido cabe hablar de un compromiso con el-Ser por el cual
me pregunto desde mi total humanidad concreta. Me identifica con
mi filosofia en este compromiso fundamental, decidiéndome a des-
cubrir lo cubierto en la realidad.

La patencia fundamental del ser de los entes —comienzo del fi-
losofar— en mi inteligencia, supone e implica la dualidad sujeto-
objeto, sin la cual no podria darse la filosofia ni el pensamiento
mismo. J{No estard acaso este filosofar al servicio de mi vida, al
servicio de mi ser de hombre? Y si los entes no se han dado a si
mismos el ser, si hay una ratio entis trascendente al ser de-velado,
éno estard el ente humano al servicio de El que hace ‘que haya
entes?

5. La filosofia como propedéutica de salvacion

Sin el amor intellectualis, sin el quaerere veritatem no se alcanza
la auténtica filosofia. Al filosofar no me limito a ejercer una tarea
intelectual confiando en el mundo de la razén raciocinante, sino que
me comprometo en mi conducta y en el sentido de mi vida, me sa-
crifico por la verdad vislumbrada. Debo asumir todas las conse-
cuencias de las verdades descubiertas, renunciando, de antemano,
a burguesas posiciones de seguridad y comodidad. Si la filosofia no
vibra en una forma intensamente personal, formando cuerpo con
mi vida, no me guiar4 nunca hasta los umbrales de Dios. Aunque mi
ser vaya pasando, algo queda cuando entreveo, en penumbra, la
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inefable eternidad. En el tiempo, mi espiritu da testimonio de
la verdad que le mueve, asi como —en palabras de Aristételes— la
bandera mueve a los ejércitos en marcha.

No puedo amar la verdad sin tender hacia ella, sobrepasando
limites, dudas y dolores. Una suprema Verdad alumbra las diversas
verdades, siempre que se las ponga bajo su luz. A esa “sabiduria
deseada por si misma y por amor al saber” tiendo con todas las
fuerzas de mi ser. Suprautilidad que sélo busca una Verdad, que
va no sirve para nada. Es ella, en si y por si, la que ilumina y
salva. Sin este apoyo no podria la humanidad peregrinar en el tiem-
po. Cuando todo parece irreal y absurdo, los hombres le piden a
la filosofia los principios y causas de la realidad entera, aquella
que es y no aparece. Ha quedado atras lo empirico y sensible, Aho-
ra importa toda la realidad, no sélo un aspecto de ella. Y le importa
al hombre integro: razém, voluntad, sensibilidad, corazén. Todo
supuesto debe discutirse. Las ciencias matematicas y experimenta-
les parten de presupuestos necesarios que no pueden justificar. Sélo
la filosofia se pone en cuestién a si misma. Por mas que no consiga
explicitar totalmente la verdad, la busqueda filoséfica es, mas que
problema, exigencia de solucién. En el intento de solventar los pro-
blemas llegamos a dilucidar algunos de los infinitos aspectos de
la verdad. Aun asi, no podemos renunciar a la universalidad y a la
ultimidad. Estamos comprometidos a la bisqueda ex veritate. Cada
verdad conquistada es una nueva norma reguladora para mi pen-
samiento y para mi accién. Hay una exigencia de remover todos
los obstaculos que impidan el abrazo con las verdades. La posesién
de estas verdades parciales me llena, si no niego mi humanidad, de
beneficios morales.

El dltimo grado de la filosofia no es la posesién de Dios sino la
abertura a Dios, como apunta Blondel. Tritase de una ascension,
no de una asuncién. Por esta ascensién la filosoffa, como bien lo
comprendié San Agustin, prepara la salvacién. Pero la salvacién,
propiamente dicha, no la otorga la filosofia.

Ciencia comprometedora de la realidad entera, la filosofia avi-
zora la Verdad que la trasciende y la guifa. Es en esta verdad del
ser, precisamente, en la que alumbra sus explicaciones fundamen-
tales. Estamos en el orden espiritual. Experiencias y hechos tienen
que ser llevados a un plano superior, a un orden suprasensible.

“Mientras el saber cientifico —observa Michele F. Sciacca— es
informativo: la ciencia satisface una curiosidad intelectual; el saber
filoséfico es formativo y terriblemente comprometedor: responde a
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una necesidad total del hombre total. Se puede no ser cientificos,
no se puede no ser fildsofos: imposible sustraernos a la filosofia. La
aventura cientifica puede correrse o no; la aventura filoséfica es
obligatoria para todo hombre que no quiera suprimir la apelacion
esencial de su humanidad mas profunda. El hombre estd natural-
mente comprometido a recorrer el itinerario de la filosofia, vale
decir a dialogar con la verdad, a colocarse en el momento esencial
de la bisqueda esencial. De ahi la ‘seriedad’ de la inquisicion es-
peculativa, la intransigencia del filésofo.”® De ahi, también, afia-
dirfamos nosotros, el cardcter antiburgués de la filosofia.

Todo auténtico fildsofo no acepta, sin mas, las verdades de otros
filésofos. Tiene que reaprehenderlas y repensarlas para hacerlas su-
yas, para que sean perscnales sin dejar de ser objetivas. En este
sentido cabe decir que yo soy —como filésofo— mi filosofia, por-
que mi filosofia se encuentra, verdaderamente, en mi interioridad
humana. Pero esta interioridad no es ninguna cércel, sino un apo-
sento con ventanas hacia Dios. M4as atn, Dios, como expresa el
hiponense, es mas intimo a mi ser que mi propio ser.

Sabiduria plenamente humana no la puede haber sin el ordo
amoris. La filosofia, como ciencia del espiritu, es un amor intellec-
tualis, una propedéutica de salvacién. Para ello no hay oficio ni
saber profesional, sino vocacidn personal que toca la vida entera.

La especulacién filosofica conforma la existencia humana. Recti-
tud, paz espiritual y prudencia ayudan a integrar ese tipo de sabi-
duria universal que es, a la vez, una forma configurada de la
vida. Aunque la voluntad sea inquietud acuciante y constante, as-
pira, sin embargo, a la quietud espiritual. Llego a una relativa paz
espiritual cuando cobro conciencia de mi situacién en el universo.
Estoy ordenado en el universo, pero puedo, no obstante, conside-
rarme ordenador. No sélo ordeno mi vida, sino que ordeno tam-
bién, en parte, la vida de algunos semejantes, dentro de la realidad
que me circunda. Estamos ordenados y nos ordenamos reciproca-
mente, porque existir es coexistir, participar en la vida de los otros.
Estamos religados dentro de un conjunto con sentido, en el que
concrecemos interiormente, poniéndonos voluntariamente en pre-
sencia de lo que Gabriel Marcel ‘denomina “intencién creativa”
universal. '

La relacién espacio-temporal me sitha en el mundo. Ahora bien,
en mi existir inserto se me muestra una realidad que estad por de-

9 Sciacca, Michele Federico, op. cit., supra nota 2, p. 49.
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bajo de mi espiritu —naturaleza— y otra realidad que esta sobre
mi mismo: trascendencia. Dentro de estas franjas o capas Onticas
transcurre mi itinerario vital. Y en este itinerario vital pongo la
filosofia al servicio de mi ser de hombre.

El hombre es un animal insecurum. Si buscamos seguridad y
tranquilidad es porque no la poseemos; mas alin, porque somos
constitutivamente inseguridad e intranquilidad. En la investigaciéon
de la conciencia intima descubrimos que estamos hechos para la
felicidad, para la plenitud subsistencial, aunque no podemos al-
canzarla plenamente en esta vida temporal. Quisiéramos ser plena-
mente mientras somos un casi nada. Y al tocar nuestra miseria
contingencial, nos llenamos de piedad, pero de una piedad tras-
cendente. El hambre de salvacién no es, en el fondo, sino la cons-
ciente abertura y lanzamiento, de nuestro ser finito, hacia el ser
infinito de Dios: plenitud éntica del ser humano. De ahi el teotro-
pismo de la persona humana.

Es preciso fundir la busqueda de las causas con el afan de salva-
cién, en nna actitud mixta, la Gnica genuinamente existencial. Mu-
cho mejor y mds importante que el abstracto saber la verdad es
el estar-en-la-verdad.

Salvacién es, en el orden filoséfico, cabal cumplimiento de la
vocacién personal, fidelidad a nuestra dimensién axiotrdpica, es-
clarecimiento y realizacion del dinamismo ascensional de nuestro
espiritu encarnado, abertura y encaminamiento a la plenitud sub-
sistencial. Pero la filosofia, aunque abierta a la salvacién, no nos
salva. Esclarece fundamentalmente la realidad entera, influye so-
bre la vida misma del hombre y nos ofrece una sabiduria vital de
los 0ltimos problemas humanos. Por eso hablo de la filosofia como
propedéutica de salvacién.

6. Filosofia del Derecho Internacional

El conocimiento de todo cuanto hay por sus dltimas explicacio-
nes (filosofia) y el conjunto de principios y reglas que fijan los
derechos y los deberes de los Estados entre si y de éstos con la
comunidad interestatal (Derecho Internacional), mantienen una es-
trecha e indestructible relacién. La filosofia como “ciencia de lo
altimo”, de lo que estd mas allA de la realidad inmediata o exte-
rior, de la totalidad de cuanto hay en el 4mbito finito y del funda-
mento de esa totalidad, es una ciencia recéndita y dificil de alcan-
zar por los positivistas del Derecho Internacional o por quienes
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manejan el Derecho Internacional en un plan puramente positivo.
Y sin embargo, hasta los mismos positivistas del Derecho Interna-
cional y quienes manejan el Derecho Internacional en un nivel
meramente contractual y consuetudinario estin suponiendo una fi-
losofia implicita en el concepto de Derecho Internacional que ma-
nejan. Porque lo cierto es que se puede vivir con una filosofia de
diletante, miserablemente anémica, o con una filosofia rigurosa;
pero no se puede vivir sin filosofia. La filosofia ha sido llamada,
con mas propiedad que ninguna otra ciencia, la sabiduria primera.
La metafisica es para Aristételes el ton aition theoritike, esto
es, investigadora de las primeras causas™ Insiste el estagirita, a
lo largo de su Metafisica, que debemos buscar las “primeras cau-
sas” (tas protas aitias) del ente en cuanto ente.’* Preguntarse por
“lo Gltimo” del Derecho Internacional para hallar “su explicacion
tltima” es hacer Filosofia del Derecho Internacional. Ese es el prin-
cipal cometido que nos hemos propuesto en nuestra obra. Busca-
mos el ntcleo més intimo y fundamental del Derecho Internacio-
nal y de la politica internacional —distinta aunque inseparable del
Derecho— y el Gltimo plano subyacente a los procesos externos
del derecho y de la politica internacionales.

Distingamos entre el conocimiento cientifico y el conocimiento
filos6fico del Derecho Internacional. El conocimiento cientifico del
Derecho Internacional contempla la regulacién de las relaciones de
los Estados entre si, tanto respecto a sus derechos y deberes como
a los conflictos de sus respectivas soberanias y legislaciones internas.
Se denomina Derecho Internacional positivo o regulado al conjunto
de reglas practicadas de comiin acuerdo por los Estados en sus re-
laciones mutuas, bien sea por costumbres internacionales o por nor-
mas establecidas en los tratados. El conocimiento filoséfico del
Derecho Internacional estudia las ultimidades de lo iusinternacio-
nal, lo recto y justo intrinsecamente, por su misma naturaleza, en
los derechos y los deberes de los Estados entre si y de éstos con
la comunidad interestatal. Mientras el conocimiento cientifico del
Derecho Internacional se queda en lo inmediato, el conocimiento
filoséfico del Derecho Internacional se va a lo #ltimo, que no es
inmediato sino mediato. Como filésofos andamos en pos de la cien-
cia de la Ultima realidad del Derecho Internacional, es decir, de
sus estructuras m4as intimas y fundamentales, de su esencia ltima

10 Aristételes, Metafisica, libra A, cap. 2, 982, b. 9-10.
11 Aristételes, Metafisica, libro A, cap 2, 1003, a. 31-32.
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y més honda. Con esto se distingue de la llamada “Ciencia del De-
recho Internacional” dirigida a aspectos mas externos, inmediata-
mente manifiestos por los hechos, actitudes y reacciones que inte-
gran el proceso iusinternacional de los Estados y de los organismos
interestatales.

El Derecho Internacional positivo constituye un nuevo Derecho
respecto a lo que es recto y justo intrinsecamente, simplemente re-
frenda y confirma extrinsecamente el Derecho Natural Internacio-
nal preexistente. Y si en algunas ocasiones tiene mas de positivo
y en otras mas de natural, hay que reducirlo simplemente al polo
de quien mis participa. En todo caso, el Derecho Internacional
se da siempre entre hombres, ya sea que tenga como sujeto y tér-
mino al individuo, al Estado o a la Organizacién de las Naciones
Unidas. Los hombres no pierden su ser y razén de personas por
constituirse en Estados o en organismos internacionales. La justi-
cia, la equidad, la seguridad y el bien com@n no se limitan a las
personas fisicas con exclusién de las colectividades o personas ju-
ridicas, sino que las abrazan y envuelven a todas por igual. Hay
Derecho Natural (supremos principios normativos, cognoscibles por
la sola razén natural del hombre y congruentes con la cabal natu-
raleza humana, que regulan y limitan la libre actividad de los par-
ticulares y de los Estados para la consecucién arménica de los fines
individuales y colectivos) y hay Derecho positivo (regla de vida
social, ordenacién efectiva y justa, establecida por la autoridad com-
petente en vista del bien piblico temporal), como 6rdenes comple-
mentarios y no antitéticos. Estados y comunidad internacional son
sujeto y término de Derecho Natural y de Derecho positivo. Y lo
que no sea sujeto y término de Derecho Natural, tampoco puede
serlo de Derecho positivo, porque éste se apoya en aquél y lo
prolonga. Cuando se ha tratado de emplazar el Derecho dentro de
los entes no sensibles (y especificamente dentro de los valores) se
ha caido en los excesos del racionalismo iusnaturalista. Por el con-
trario, cuando se ha pretendido insertar el Derecho en la esfera
del mundo sensible, se ha caido en los desvarios del psicologis-
mo, del biologismo o del sociologismo juridicos.

Las normas constituyen el objeto de la Filosofia del Derecho —y
la Filosofia del Derecho Internacional no es una excepcién— en
cuanto teoria de la ciencia juridica. No hay que olvidar que la
ciencia juridica conoce una realidad transida de normatividad.
“Las normas juridicas como proposiciones normativas sirven a la
ciencia del Derecho para conocer la conducta; pero el ser de esa
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conducta no interesa a la ciencia juridica en cuanto es, sino en
cuanto debe o no debe ser o en cuanto puede ser (que es tam-
bién un deber ser para otra cosa). Ahora bien, la esencia de la nor-
ma es ser la objetivacién de una forma del vivir social, y la vida
social —apunta Luis Legaz y Lacambra— es una realidad existen-
cial, un substratum factico de la norma, y puede decirse que el
Derecho es la unidad de este substrato y su objetivacion norma-
tiva.” 12

La experiencia del Derecho Internacional, en cuanto conocimien-
to, puede ser expresada implicando aquellos cuatro elementos se-
falddos por Edmundo Husserl en sus Investigaciones logicas:

1. Las palabras, los tratados, las costumbres o usos sociales, et-
cétera, son el signo de una realidad social.

2. Esas palabras, tratados, costumbres, etcétera, poseen una sig-
nificacion normativa.

3. El objeto mentado en la norma es una conducta humana que
debe ser (del Estado, de la ONU, del individuo) y una conducta
humana que es en cuanto no debe ser o en cuanto que puede lici-
tamente ser (por consiguiente, siempre en cuanto debe ser para
algo: para aplicar una sancién o sancionar un impedimento).

4. No hay intuicion de la conducta que debe ser o en cuanto
debe ser, sino sélo de la conducta que es en cuanto ser.

La Filosofia del Derecho Internacional es el conocimiento cien-
tifico de la necesaria proporcion en las relaciones esenciales a la
convivencia en la sociedad mundial, mediante la previa atribucién
de lo que corresponde a hombres, Estados y organismos interna-
cionales. En principio, este orden debe estar provisto de furisdic-
cion obligatoria y de sanciones para asegurar su efectividad.

7. Ubicacién del Derecho Internacional en la habencia

-En la blsqueda de “lo Gltimo™ me he visto precisado a sustituir
o sobrepasar las metafisicas hasta ahora propuestas, incluso la tra-
dicional del ser, por una nueva metafisica. He tenido que recurrir
a un neologismo para expresar mi intuicién central: la “habencia”.
La base acogedora y fundamental de todo es la “habencia” enten-
dida como unidad trabada y dindmicamente interrelacionada de la
totalidad de los entes y de las posibilidades en sus mutuos condi-

12 Legaz y Lacambra, Luis, Filosofia del derecho, Barcelona, Editorial Bosch,
1975, p. 87.
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cionamientos. Habencia condicionada y totalizante. Totalidad es-
tructural. Comunidad participativa. Por la instauracién de esta nue-
va metafisica nos encaminamos hacia una expansién unificante y
dindmica de la totalidad supraintegrada. Esta totalidad suprainte-
grada, que no es la indefinitud del ser es presencia unificadora,
sintaxis Ontico-logica, contexto de cosas y sucesos, sentido que
permea el universo teleoldégicamente, participacion del Ser funda-
mental, subsistente por si.

La metafisica es ciencia de la habencia en cuanto habencia. La
habencia es el primum cognitum de la mente humana y el primum
noeticum. E]l método de la totalidad se halla en la habencia: tota-
lidad envolvente de una trama unitaria y orgénica de objetos, nor-
maciones y posibilidades.

El ser en cuanto ser es una abstraccién conceptual, y, por lo
mismo, no puede ser el fundamento de los entes; ninguna abstrac-
cion conceptual puede ser fundamento de alguna realidad; al re-
vés, los entes son reales y son la tinica concrecién que hace posible
al ser en cuanto ser entrar en el ambiente de lo real. Lo que hay,
la habencia, esta mas alla de los entes reales y los ideales, posibles
e imaginarios. Este hay estd antes que el ser. El verbo haber no
implica predicado alguno: “hay Dios”, “hay mundo”, “hay hom-
bres”, “hay esencia”, “hay existencia”. No est4 circunscrito a la pre-
sencia. Por eso puedo decir: hay, hubo, habrd. Con todos estos tiem-
pos se configura la habencia. El ser es la primera epifania de la
habencia, la actualidad de lo habencial respectivo en el mundo. El
ente es la unidad estructural de la cosa que es. El ser del ente se
manifiesta en la habencia. 3 : '

El “hay Dios” es mds, originario que el “hay ser” y que el “hay
ente”. Porque Dios es el que hace que haya. Dios es el fundamen-
to de la metafisica y, por consiguiente, no es ya un puro problema
metafisico. Se da el ser en los entes, pero el ser no es el horizonte
en que aparecen los entes sino la “habencia”. La atmésfera vacia
del ser no puede considerarse como el concepto limite de la meta-
fisica. El mismo Angel de las Escuelas, Santo Toméas de Aquino,
nunca lleg6 a distinguir entre la totalidad de cuanto hay —lo que
nosotros denominamos habencia— y el ser. Santo Tomé4s trata de
demostrar, en el primer articulo del tratado De veritate, que todas
nuestras acciones, que todos nuestros conceptos, se resuelven en el
ser. Olvid6 Santo Tomés, en ese optsculo, la posibilidad —que no
es, pero que puede ser— y no lleg6 al concepto de habencia, que es
el primero de todos nuestros conceptos y todos los demés son de-
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terminaciones suyas. Ni el poder ser ni el no ser caben en el ser,
pero si son abarcados en el seno de la habencia.

La habencia es finita, pero en ella se hace patente la presencia
del Ser fundamental y fundamentante, infinito y personal, que se
nos hace patente en el alma. En el flujo 6ntico advertimos también
un apoyo, una raiz que sostiene y explica ese flujo éntico de los
seres. La habencia es finita, Dios es infinito. Luego Dios no es par-
te de la habencia. El Ser supremo es supremamente acto, luego
El es origen de todo cuanto hay, la habencia. Dios ha creado la
habencia por amor.

En la inteleccién de la habencia intuyo a la par mi yo y mi cir-
cunstancia, La metafisica comienza en mi, porque soy interior a
la habencia para interrogarla... La interrogacién es un ir a la ha-
bencia para develarla y para salvarnos.

Aunque resulte inaccesible para captar intelectualmente en de-
talle y con claridad el horizonte de la habencia, no dejo de tener
clara evidencia de que mi mundo est4d integrado dentro de todo
cuanto hay, dentro de una vasta y compleja urdimbre de cosas, re-
laciones, entes ideales, posibilidades que denomino la habencia con
sus peculiares principios que he descubierto —no inventado— y que
me interesa poner de relieve: 1) principio de presencia: todo cuan-
to hay esta de algiin modo presente; 2) principio de participacién:
inclusién de las partes en el todo por una vinculacién espacio-tem-
poral, entes que son en la medida que se parecen parcialmente al
Ser Absoluto; 3) principio de sentido: todo cuanto hay es pensable
con disposicién tendencial y conexa; 4) principio de contexto: todo
cuanto hay se ofrece en marco existencial; 5) principio de sinta-
xis: todo cuanto hay se presenta articulado en funcién de algo. Al
intuir la habencia en el horizonte del mundo, intuyo, con la misma
habencia, sus primeros principios metafisicos. _

La habencia es mas amplia que la realidad. La palabra realidad
viene de res (cosa). Ademés de esta estrechez etimoldgica, es dis-
cutible que la realidad abarque lo que encierra el horizonte de la
habencia: a) 4mbito de inteligibilidad y de realizacién de todo
ente; b) forma légica esencial de conceptualizacién dentro de la
totalidad; c¢) dimension éntico-ontolégica del acto de ser; d) es-
tructura esencial de cada ente que puede existir; ¢) mismidad sin-
gular de cada ente concreto; f) conjunto concreto de todos los
entes reales e ideales, valiosos o disvaliosos, mundanales y supra-
mundanales, factibles o utépicos, presentes, pasados o futuros;
g) la Realidad originaria, fontal, fundante, irrespectiva. Adem4s
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de la habencia patente, que nos es dada, debemos contar con la
habencia latente. El inventario de todo cuanto hay en el ambito
finito debe tener en cuenta todas las articulaciones de la habencia.
iDénde ubicar el Derecho Internacional en la inmensa urdimbre
omnienglobante de la habencia?

El Derecho Internacional es una parte del Derecho. Y el Dere-
cho se nos muestra ubicado en el fino y sutil mundo del espiritu.
Bien se trate de Derecho como sinénimo de lo que a cada uno co-
rresponde como suyo, bien se hable del conjunto de normas, reglas
o disposiciones vigentes en un grupo social o una parte organica del
mismo, bien se evoque la facultad moral de hacer o no hacer, siem-
pre subyace la idea de algo que ataiie a la norma —preponderan-
temente externa— del obrar humano, ajustada a la razdn.

Nunca encontraremos el ser del Derecho entre los determinis-
mos ciegos de la materia, porque su entidad pertenece al mundo.
cultural-espmtual-}nstonco bajo el modo de ser de una forma de
vida social. Los hombres tenemos conciencia de que el Derecho es
fruto de nuestro espiritu. Sabemos que lo juridico es una dimensién
vital nuestra, algo en que existe huella de nuestra personahdad in-
tima, activa y creadora.

La nueva metafisica de la habencia, en armonia con la extensa
multiplicacién de datos y sectores de nuestra experiencia y viven-
cia, proyecta sus luces sobre el Derecho. Por via inductiva precisa
la estructura éntica de la esfera, capa o regién de lo juridico.
En la fenomenologia de la conciencia y de lo histérico se ha reve-
lado la esfera peculiar del ser espiritual-cultural de lo juridico, con-
dicionado por las otras esferas, pero sin embargo con sus leyes pro-
pias y sus finalidades de sentido y valor. Problema que 1o interesa
sélo a la inteligencia, sino a la voluntad.,

El Derecho Internacional es una rama del Derecho publico. En
sus relaciones mutuas, los Estados precisan tener un conjunto de
reglas y principios que los rijan. Y necesitan, también, regular las
relaciones de sus respectivas soberanias y legislaciones internas res-
pecto a la comunidad internacional. Derecho Natural, costumbres
internacionales, normas establecidas en los tratados, organismos y
tribunales interestatales rigen los derechos y los deberes de los
Estados entre si y de éstos con la comunidad internacional. El De-
recho Internacional Privado, que en rigor debiera llamarse Dere-
cho Privado Internacional, es el conjunto de reglas aplicables a la

_ solucmn de los conflictos surgidos entre dos Estados, por la ac-
ci6n de sus leyes respectivas, en cuanto afectan los derechos y
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deberes de los subditos de los Estados entre si o en relacién con
dichos Estados. Tratase de establecer normas de nacionalidad, de
derechos de extranjeros en el territorio nacional, de resolucién de los
conflictos debidos a la diversidad de legislaciones y de coordina-
cién del ius sanguinis del extranjero (estatuto personal) con el
ius soli (estatuto territorial).

El objetivo fundamental del Derecho Internacional —Publico o
Privado— es suprimir la guerra. El Derecho Internacional se pro-
pone suprimir los medios violentos para la solucién de los conflic-
tos interestatales, instaurando el arbitraje de jurisdiccién obligato-
ria. Se nos dira que el propdsito no se ha cumplido y que el De-
recho Internacional positivo ha fracasado. Pero las normas genuinas
no dependen, en su validez intrinseca, de su cumplimiento o de su
mcumplimiento. Las raices nutricias del Derecho Internacional
hunden sus fibras en las profundidades de estructura permanente
del hombre. Se trata de metafisica y no de estadisticas. Alguna vez
le preguntaron a Confucio por qué hay tanto sufrimiento. El mo-
ralista chino —nada adicto a la metafisica, por cierto— se limito
a contestar: “los tiempos son malos porque nosotros no somos bue-
nos”. La respuesta no ha perdido su vigencia en nuestros agitados
dias. Parafraseando al sabio moralista chino, nosotros nos atreve-
riamos a decir: El Derecho Internacional positivo es deficiente y no
ha podido impedir las guerras porque nosotros no somos buenos.
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