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INFLUENCIA DEL PENSAMIENTO HEGELIANG

La linea del pensamiento racionalista que se estructura en Kant y de-
semboca en la teorfa pura del derecho de Kelsen ha producido un
enorme impacto en los estudios de la ciencia del derecho, pero s
complejidad y su cardcter abstracto le han impedido salir del campo
de los estudios especializados y llegar a producir repercusiones en el
campo de lo social, No pasa lo mismo con otra linea de pensamiento
racionalista, la del fildsofo alemidn G. W. F. Hegel {1770-1851). Aun-
que también sumamente compleja y abstracta en la exposicidn origi-
nal de este pensador, tiene I fortuna de ser popularizada por epigonas
menores y de servir de antecedente intelectual a las dos formulas mis
radicales del Estado moderno: el Estado fascista v el Estado comunista,
Entre todas las influencias intelectuales que han conformado el pensa-
miento politico de la primera mitad de nuestro siglo, Hegel:

Se levanta comeo si se hallara ¢n la encrucijada del siglo xix. No se trata
solamente de que su pensamiento ha ayudado a formar la ideologia
politica alemana ¥ la idea alemana del Estado, Significa mucho mids
que eso. Verdaderamente €1 es una de las mentes mds fértiles del siglo
xix. Se halla tras Karl Marx y Ia moderna ideclogia comunista, Ingpird
a los intelectuales revolucionarios rusos antes ¥ después de Marx. Tuvo
una gran influencia en ¢l fascismo, especialmente en la racionalizacion
del Estado fascista por Gentile. Sola entre las modernas obras, su Filoso-
Jia del derecho ha tenido una igual influencia enire los conservadores y
los revolucionarios, y apenas existe en los tiempos modernos un movi-
micnto politico que no haya sido influenciado en alguna medida por
ella. 3in embargo, a pesar de su importancia internacional, Hegel per-
manece profunda v caracieristicamente alemdn, ¥ no es sorprendente
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que muchos pensadores han visto en €l la fuente de Jas ideas que han

. tenida un efecto tan devastador en la eivilizacidn europea durante los

- dltjmos treinta afios. "En los bombardeos de Londres <escribia el pro-

fesor Hobhouse durante la dltima gucrm««» presencié el resuliado visi-

ble v tangible de una doctrina falsa y perniciosa cuyos fundamentos se

encuentran, s@gam creo, en ol libro que se halls ante mi: la Filosofia del
derecho de Hegel."!

an considerable logrado por el pens
s quee hay que buscarla en el hecho de que
. inar la l6gica inflexible propia de un pen-
samiento r%mmmh@ con una respuesta a los cambios histéricos. La
filosofia de Hegel se pmmm como la llave maestra que va a abrir los
mmrms de la evolucién del universo ylos: de Ia historia humana, Como
en todo pensamiento racionalista las fallas del punto de partida de Ja
fﬂm&ﬁa hegeliana quedan cubiertas por la férvea estructuracién !ég;
esta dada por Hegel se presenta aureolada por el prestigio
ifica, Ademds, Hegel mancja todos los temas que apasmna»
mlﬁt:maﬁes del siglo xix: la posicidn ﬁei hombre en el uni-
180, cspiritu y materia, progreso, historia, libertad, Lavigorosasintesis
hﬁg&ﬁi&ﬁa parece ser el sélido marco filoséfico donde. queds . pet-
fectamente encuadrados todos los adelantos de la ciencia mﬁdem

¢Cudl es I razén giei 3
samiento de Hegel?

EL IDEALISMO ABSOLUTO DE HEGEL

El punto de arranque del pensamiento de Hegel es Kant, de quien
acepta la posicién racionalista, “El principio de la independencia
de la razén, de su absoluta suficiencia y espontaneidad en si misma
~escribe Hegel-? hay que mirarlo desde ahora como un principio
universal de la filosofia, como uno de los principios del iempo.” Desde
muy joven, a Hegel: “lo que le llama la atencidn en Kant es sobre

31&“13&%@3‘1&:3’ Dawson, Understanding Euroge, Image, 1960, p, 174, 1a pxinmm edi-
mﬁn de esta obra, a la cual hay que veferir Jos “iltimos treinta anfos” del R0
citmcdo, 1958,
? Citndo por Hirschberger, Historia de I filssofia (trad, de Luis Martinez Gdmes), 2¢,
Herdes, Barcelona, 195D v 1956, ¢ u, p. 222,
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todo la posicién soberana de la razon frente a las manifestaciones
sensibles, a la autoridad y a la tradicién®®

Hegel es, sin embargo, lo suficientemente agudo para percibir
que tanto el racionalismo de Kant como el de su discipulo Fichie
‘conducen necesariamente al subjetivismo. Uno y otro describen lo
que acontece a priori en ¢l entendimiento y dejan sin explicar lo que
son las cosas en si mismas (el mmgmmm x de Kam} El exph&m‘ lﬁs

¥ 1aw uiﬁalmm mbjmmg qu{% 1o pemim @!'mm%mda Tanto I{am
come Fichte pmmm@an t;im gi “yo”‘ aél@ conoce Eﬂs ﬁbj@ws a ﬁmvé& ﬁlﬁ?

mm‘m este wbjemism& amm entre ima iwmhma una anugua pm*suaﬁ
sidn de que el “yo" llega a conocer las cosas mismas, los objetos, la
verdad ohjetiva; “hay en ello ademis lo siguiente, que los objetos, natu-
raleza exterior ¢ interior, en una palabra, lo objetivo, lo que las cosas
son-en i es tal como es pmsaﬁ@ % pmr mt&, el mm&mﬁm e la
prelae ﬁ@ los gtg;etm . ~

mos a Kam de mhwmmm Pam &B reaﬁ ismo qué vaa ampmr %h%g@l
-0, en suterminologia; “idealismo objetive”- difiere esencialmente del
realismo dualista que nosotros defendemos de acuerdo con la posi-
citn escoldstica, Para nosotres, el "yo" ésté determinado por el “seren
si”; conocemos de tal o ¢ual manera, no sélo porque nuestro “yo® estd
constitvido enuna forma especial, sino porgue hay una realidad objetiva
que determina nuestro conocimiento, Sin reconocer 4 la experiencia
su papel en el conocimiento humano, creemos que esimposible expli-
car el mismo proceso de la razén. Nuestra posicion limita el papel de
la razém por la experiencia, lo cual es un pecado para Hegel.:

La solucidn propuesta por Hegel es un verdadero subterfi
el cual, sin renunciar al racionalismo, pretende escapar al sufggﬁtiﬁsma
inherente a toda posicion racionalista. Pucsto que se niega a admitir
que la realidad objetiva existe independientemente de mi pensas,

¥ Wssmm Dilibey, Hegel y of indaalismo {trad. de Engenio !mm}, fmﬂn ai:r Gﬁimm
Ecomdmica, México, 1944, p. 19,

1 G, K Hegel, Enviclopedia de viencins filosdficas en compendio, § 46, 41.
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la dnica salida que le queda & Hﬁgﬁa"’  que el pensar del hombare; en
cuanto ese pensar es verdad y toca el 'szr, sea &l mismo el pensar del
espiritu del mundo, como si dmmmq&,a,m. pensar inmerso en la reali-
dad, un pensar del espiritu cdsmico que crea las cosas pensindolas, cn €l
que, por tanto, coinciden pensar, verdad y ser. ®

Vamos a explicar la solucién de Hegel en otra forma. Hegel estd de

R4

acuerdo con la posicién racionalista de Kant y de Fichte de que el *yo”

y sus categorias son el umm camino ,ﬁ bm-rm aﬁ mmcsmgmm cientfi-

d:e la reah&ad ﬂmauva, pero no desde afuem ~COMO quﬁmmas: .nm
tros— sino desde adentro, yComo? Pues simplemente porque nuestro
pensamiento no es mds que una parte del pensamiento universal, que
e3 ¢l mismo la realidad objetiva de todo el universo. Pensamos objeti-
vamente y no subjetivamente porque todo pensamiento es esencial-
mente objetivo, porque el pensar es una forma de expresarse laverdad
de los seres, porquie todo el universo es racional y constitaye: un gran
todo en el cual verdad, pensar y ser coinciden,

Todo el cosmos estd animado por una idea universal y tinica {Hegel
la llama el absoluto); mis atn, todo lo que existe no es mas que una
manifestacion de esa idea. La naturaleza es una manifestacién ﬁfycm@a
de esa idea: toda la naturaleza estd regida por leyes, es racional, por-
que es idea. A su vez, 1a razén humana es otra manifestacion, sélo que
mids elevada de la idea: es “la razon que se sabe asi misma™ La razén
humana puede conocer con independencia del mundo objetivo ysin
caer en el subjetivismo, porque encuentra en si misma el orden racio-
nal que anima todo lo objetivo. En efecto, “todo lo racional es real y
todo lo real es racional”. Esto es idealismo absoluto, como se llama-a
la filosofia hegeliana: una visién monista del universo, en la que rea-
lidad objetiva, realidad espiritual, razdn, verdad y vida, son otros tan-

* Hirschberger, of. dif., 1. n, p. 222,
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tos aspectos del absoluto el que a su vez es Dios, pero un Dios pantefsta,
eterno e impsmmal presenie en la naturaleza nacional y tomando
conciencia desi mismo en las razones humanas, las: mamfestaﬁmms
mis perfectas del absoluto. i

Como se ve, la llave maestra capaz de introducirnos en el pensa-
miento hegeliano es el nuevo sentide que concede ala palabra “esni-
ritn” o “idea”,

El hecho es que el concepto hegeliand de Geist o espirim es profunda
mente equwmo y cubre: gma inﬁmm ""'-aﬁuacmn de“swnﬁcad&s; C@ﬁan«

pm&’uudﬁé&d mi’sncm

Espiritu significaba una realidad inmaterial, simple y sustancial. $6lo
recibfan el nombre de espiritu los seres inmateriales, capaces de
poseerse A sf mismos mediante la autoconciencia y la autodetermi-
nacidn, asi como también comprender y realizar valores supra-
sensibles. En Hegel, en vez de espiritus o seres espirituales; habrd tan
s6lo un espiritu, el principio explicador de todo y presencia entodo,
incluso en la materia, Esta totalidad recientemente adquirida hace
que el espiritu ya no trascienda la materia, sino quese confunda con
ella. Loracional, que antes era una a‘@mﬁreﬁulmﬁﬁzéfljr;exclusiva‘déﬁ:}m
seres espirituales, penetra en todo lo material, més atin es la esencia
tltima de lo-material, y1 fjue éste es concebido monisticamente comeo
una manifestacién del espiritu inicoy universal. Enésta forma, tgue-
da abierto el catnino al materialismo de Fenerbach yde Marx. A fin de
cuentas, si el espiritu no trasciende 1a materia, es materia.

Se comprende que un espiritu tan Mmtimamente presente en el
cosmos a punto-de identificarse con €, no tenga nada de comiin
con un Dios personal, inmutable, trascendente al cosmos. Ni tam-
poce hard falta la existencia de un tal ser, puesto que todo queda
sulicientemente explamda por el principio inmanente al cosmos,
por el espiritu absoluto. Este serd: a)un principio inteligente, una

“idea”, puesto que sus efectos son las actividades césmicas, las que
estdn sujetas a leyes que se pueden formular racionalmente; b)acti-
vo, puesto que el cosmos estd en perpetuo movimiento; ¢) dotado él

7

DR © 2006. Universidad Nacional Autbnoma de México
Facultad de Derecho

R —— - e —



Este libro forma parte del acervo de la Biblioteca Juridica Virtual del Instituto de Investigaciones Juridicas de la UNAM
www.juridicas.unam.mx Libro completo en:
http://biblio.juridicas.unam.mx http://biblio.juridicas.unam.mx/libros/libro.htm?I=4154

mismo de una actividad o movimiento propio, que H@g@l Nama “dia-
1éctica de laidea”; el absoluto necesita del devenir para encontrar
se'a sl anismo y se sostiene mediante unatna de continuo
desarrollo; d) este movimiento del absoluto se pueﬁe formular por
el camino de tesis, antitesis y sintesis; ¢} se I’Bﬂfj ard a suvez en todoel
movimiento del cosmos, y el descubrir un proceso de “tesis, antite-
sis y sintesis” en el modo de ser de las cosas constituird el conoci-
miento cientifico: “este movimiento de las puras esencias constituye
la naturaleza de la cientificidad en general”; /) estd presente, rige y
es la naturaleza, la cul es ina manifestacién muda, inconsciente
pero ordenada dea idea, y g) culmina en los seres in'teligemeS' en
el hombre, que es “razon | omo espiritu consciente de'si” ven‘el
Estado, que es “la sustancia ética auto consciente®,%

En resumen, el idealismo absoluto nos presenta una visidn dind
mica y panteista del cosmos. El espiritu o idea se va mamfman&t
cada vez en forma miés perfecta.

‘8¢ trata de conocer, en la apariencia de lo temporal y pasajero, la sus-
tancia gise es inmanente, y lo eterno que es presente; Porque lo racio-
nal, gue s sindnimo de la idea, entrando en su realidad juntamente
con' el existir exterior, se manifiesta en una infinita riqueza de formas,
fendmennos y modos, y rodea su niicles de una apariencia miltiple, en
Ia cual la conciencia se detiene primeramente y que el concepto tras-
pasa para encontrar el. guis@ interno y sentirlo palpitar aun en las fm&
mas externas. 3 I #

El fin de la mwram;x €8 matarse a si misma, quemarse como ol ave
fénix, para resurgir, rejuvenecida, de esta exteriorizacién en forma de
espiritu... Pero se debe admitir esencialmente gque la naturalezs de la
materia finita significa que, también en ella, Ia aplicacién de las determi-
naciones racionales en si y por si, de agquellas en si umverxaﬂes, conduce
infinitamente al progreso.”

® Enciclopudia de ciencias ftosificas, § 535, La doctrina del movimiento dinléctico gue
procede por tesis, antitesis y sinvesis, la toma Hegel de Juan Godieb Fichee (1772-
1814).

* G. F. Hepel, Filosafia del devecho, trad, de Angélica Mendoza de Montero, Claridad,
Buenos Aires, coarea edicitn, 155, prefacio, p. 34

B Op. eil., § 216.
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Veremos a continuaciénla necién del derecho que se desprende de
esta filosofia, pero, para entenderla, habrd que explicar lo que se com-
prenide por lo ético y por el Estado en el idealismo absoluto de Hegel.

LO ETICO, EL ESTADO Y EL DERECHO, SEGUN HEGEL.

Aunque nos hemos esforzado en ser claros al presentar el idealism
absoluto de Hegel, es tal la complejidad de los fundamentos filoséficos
de esta doctrina que de ninguin modo crecmos haber justificado nues-
tra afirmacién que se presenta como "la llave maestra queva a ab;. las
secretos de Ja evolucitn del universo y los de la histori i
tentaremos ahora otra presentacion, mids popular, con el | acre
tar el enorme ascendiente aleanzado por las doctri mxb@gehanm .
Para una mente moderna, estd fuera de discusion tanto el hecho.
de la evolucidn del umwma,(d;g de el estado de nebulosa hasta las
condiciones terrdqueas donde se da la vida) como el que esa evolu
cién haya seguido el orden portentoso de lasleyes naturales. Todas
las investigaciones cientificas modernas confirman la existencia de
un orden dindmico en el universo. La conclusién ldgica es que un
orden tan complejo y admirable no puede darse sin una inteligen
que lo produzca. El fildsofo alemin Guillermo Dilthey (1833-1911)
ha trazado® el torwoso sendero ideolégico por el cunl Hegel dese
boca en el panteismo. La idea de un Dios personal, mi;ehgeuma Sil-
prema por encima de lasleyes de la naturaleza, le repugna, Para Hegel,
el tinico modo como el hombre puede conocer a Dios es vinculando
la actuacién de la divinidad a las firmes leyes eternas deél orden de
naturaleza, es identificando a Dios con Ja inmutabilidad de esas le-
yes. Asi nace la doctrina hegeliana de un Dios-idea del universo.
(“‘uam"ﬁa fa idea abmﬁum wxaluciona lo mﬁcicnw para quﬁ a ez

METAVEZ EN !a emluc;én del universo existen seres capams des cgnmer,
por surazon, la marcha del universo y de unirse o rebelarse libremen-
te a su evolucién. Razdn y libertad serdn las determinantes de lo ético.

¥ En diversos ensayos reunidos por Wilhelm Dilthey y traducido at espaial por
Eugenio hmagz, bajo el tiiulo Hegel v ol idealisme, ed. cit,
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La ética es la idea de la libertad, como bien viviente que tiene en la con-
ciencia en si su saber y su querer, y por medio de su obrar, su realidad, ast
como éste en el ser ético tiene su fundamento que-es en siy porsiel fin
motor; 1a 8 e&aca es el concepto de la libertad convertida en mundo existen-
te ¥ naturaleza de la conciencia en i misma,”™®

En otras palabras, el movimiento autoconsciente y libre, por ¢l .cual
Jos hombres se adaptan y contribuyen al progreso de Ia idea absolu-
ta, constitnye lo ético,

En el .colosal cuadro de Ja evolucion del universo, la importancia
deun mdmdua humano es mm@nﬂcmm en cambio, cobra relieve
la de la especie hmm, pues representa la forma mas avanzada de
la evolucidn, De allf que para Hegel =como mis tarde lo serd para
Maryla. Wmﬁna individual es un mero elemento wansitorio y se-
cundario de la realidad “humanidad®;. No importa el perfecciona-
miente personal sino el mejoramiento social, al cual puede ser
sacrificado el individuo. El individuo humano deja de ser un fin'en si
mismo Con una vocacion propia y eterna, y se.convierte en undtomo
sin derechos en el enjambre humano. Por consiguiente, si hay que
buscar un ser que personifique lo ético, ese ser no serd el individuo
humano aislado, sino aquie serd el Estado.

El Estadoes la realidad de la idea; ¢s el espiriug éico en cuanto voluntad

- patente, claro por si mismo, sustancial, que se piensa y se conoce y que
cumple lo-que &l sabe y eoino Jo sabe ... ]! Porque el espiritu existe; sélo.
en cuanto real, como lo que se conoce a s mismo, y el Esmda como
espiritu de un-pueblo es ignalmente la ley que pencira todas Jas relacio-

* nesde éste, la moral ¥ 1a conciencia de sus individuos, la constitucion de
un determinado pueblo depende del modo y del grado de su conciencia
en 8. ] El Estado os voluntad divina como espiritu presente y gue se
despliega en la forma real y en la organizacidn de un mundo.

W Filosofia del devechn, § 142, p. 147,
U oni, 257, p. 208,
¥ Id, $ 274, p. 209,
WAL, § 270, p. 217,
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Una vez asentada la doctrina de lo que es el Estado, Hegel no re-
trocede ante las conclusiones de la misma. El Estado autoritario ha
encontrado su justificacion filoséfica. Para Hegel, “el hombre debe
venerar al Estado como lo divino sobre la tierra®, El Estado, que es ¢l
fin 1iltifo, “tiene el mds alto derecho frente a los individuos, cuyo de-
ber supremo es el de ser miembros de Esiado... El individuo mismo tie-
‘ne objetividad, verdad y éica sélo como miembro del Estado, pues ei
Estado 3 espiritu objetivo”™ "El derecho del Estado es el sy
Segiin el mayor grado de identificacién con la evolucién del. %piﬂ“

tu universal, se dardn pueblos y hombres que encarnardn ese espiritin..

Al pueblo, a quien gorresponde semejante momento coma principio
natural, le s confinda la m@xézmién del mismo en el avanzar de la con
ciencia de si, que se despliega desde el espiritu universal. Este puebloen
la historia universal es, en esa época, el dominanter sélo puede hacer épo-
ca en ella una vez. Frente a su derecho ghsaluto, de ser guiien el presen-
te momento del desarrollo del espirita universal; los espivitus de los demis
pueblos carecen de derecho y, como aquellos cuya época ya ha pasado,
no pasan mds en la historial universal!®-

Y~ jclaro estil- los pueblos mds avanzados tienen toda clase de dere-
chos de explotar y colonizar en beneficio propio a los mis atrasados.
El imperialismo colonialista queda, para Hegel, justificado, pues: *pi
medio de su dialéctica la saciedad civil, sobre todo esta determinnde
sociedad, es empugada mis alld de si para buscar fuera, en otros pue-
blos ~que estin atrasados respecto a los medios que ella posee con
exceso, o con respecto a la industria~ a los consumidores y, pﬁr In:)
tanto, los medios necesarios de su subsistencia®."”

Owrao tanto se puede decir de los individuos: los grandes hambms
s levantan por encima de sus contemporineos en cuanto instrumen-
tos vivos de la evolucién del espirit, Alejandro Magno, Federico el
Grande o Napoledn, por ser “agentes del espirito universal®, pueden
tratar sin consideracion otros intereses grandes ¥ hasta sagrados: su

" 4., § 258, p. 208,
“ il § 33, p. B4

o, § 347, p. 274
T, § 246, p, 202,
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conducta estard en verdad expuesta a una censura moral; pero.una
fuerza tan poderosa debe pisotear muchas florecillas inocentes; ha-
cer pedazos mds de un objeto que obstaculice su camino.®

En este contexto Hegel propone un sistema riguroso y vastisimo
sobre el derecho. Nos lodefine en una forma que, a primera vista, se
nos antgja fuera del marco de su filosofia; “el derechoes, en gem%x‘al,
la libertad, en cuanto idea”.” Pero nio se trata, en ella, de exaltar la
libertad, tal como se propuso Kant en su teoria del derecho; alcon-
trario, Hegei' se opone expi‘esamaem@ a tal imerpretaciém” De*iq&ié

‘Hegelen la f}‘mma mgugf;%m%*

El campo del derecho es, en general, la espiritualidad y su proxiio lu-
gar y punto de partida en-la voluntad, que es libre, de suerte que la
libertad constitiye s sustaneia, ¥ su determinacion; y el sistema del de-
recho es el reino de ta libertad realizada, ¢l mundo del espiritu, exgam&a

do por si mismo, como en una segunda naturaleza ®

-Hasta la aparicién del hombre, el espiritu o idea universal habia diri-
gido la evolucién del universo en forma dialéctica, es decir, libre;
puesto que no estd sujeto a ninguna ley o formula estitica; con-la
lihertad humana, nm *una segtmda naturaleza” que es "el mwmi@
ético —el Estado, la razdn- iai omic se realiza en el elemento de la
autoconciencia.” Ya vimos que el Estado es la forma plena'y dltima
donde se plasma €l espiritu universal; es la realidad de lo ético. La
vida éﬁca o ﬁt&m ;thf k& ”tiﬂzg , afsm eB Estad&—» o8 Ea siﬁwm &aﬂde

dem:he abstrat:m, ¥ Ia.zamiem qma es la mmahdad : En el ﬁiem:hm
abstracto la razdn autoconsciente considera a las personas sin aten-
cion alguna a su individualidad, de manera enteramente abstracta,
como nimeros iguales. En la moralidad Ia razén se fija en los moti-
vos que impulsan a obrar a la voluntad individual. Pero es el Estado

" Filosafin de In hstovia,

" Filosoffa del devecho, ed. cit., § 29 p. 61,
™ fhidew,

B, § 4 p 46,

¥ id., § Prefacio, p. 27.
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el que realiza plenamente la sintesis de lo ético, en la que derecho y
moralidad, lo abstracto de las'leyes'y lo concreto de las decisiones
personales, forman una unidad orgénica perfecta, graciasala cual el
espiritii universal adelanta, progresa y evoluciona. Esto quiere decir
que las decisiones del Estado, aunque deben tomarlas en cuenta, no
quedan atadas por las leyes generales abstractas; que las decisiones
eslatah.s, aunque nacen de decisiones pemnales, se proyectm a

t;cmmemtna, pero sin desmnocurm
Eiberalmenm en henefici

183 d(’-’{;

cﬂmcnﬁn que {in J ,hega el E‘;wtadaa la: mprw. mman y _ res lid: Lk
la razén; en la cual la concienicia de si encuéntra la r&ah&ad d" Su
saber y querer sustancial en ¢l desénvolvimiento orgdnico.™

PARA NO SER INJUST

08 CON HEGEL

Mucho mis se puede decir de Hegel, lo hemos colocado como. wﬂmiv
nacién del racionalismo, pero no quisiéramos que una eligueta
ra a engafiar al lector. El pensamiento de un verdadero ﬁlﬁmfo = 10
i tiene la talla de Hegel-no puede ser cﬂahaﬁcadm en un casillero. S;A
pueden seguir las lineas cenirales de su pensamiento y descubrir cdmo
prolongan el hilo a otros pensamienios, Eso es lo que hemos hecho, E
hilo ha sido el racionalismo e innegablemente podemos repetir si
vacilar el juicio de Recaséns Siches* que: “Hegel representa el paroxis-
mo de la razén en su desenvolvimiento dialéctico.” Pero Hegel no es
sdlo eso. En Hegel se juntan otras corrientes: la del cientificismo na-
ciente, la de un empirismo todavia, desarticulado y sin memda, ladel
romanticismo de su amigo Schelling. E1 explicarlos en este Eugar om-
peria el orden de nuestra pmsemamén Pero hay un punto que. ahﬂm
debe ser tratado, si no queremos ser injustos con Hegel: el smamo
personal que ¢l daba a su deificac n§ del Estado.

® 14, § 360, p. 280,
# Luis Recaséns Siches, Filosafia del dervcho, Porrda, México, 1959, p. 444,
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- Hegel no era partidario del totalitarisimo, en primer lugar por
que el totalitarismo e3 un fendémeno del siglo xx que €l no fue capaz
de predecir; ¥ sobre todo porque Hegel era un hombre civilizado.
Sabemos que fue un admirador entusiasta de las ideas de la Revolu-
cidn francesa y que, aunque ese entisiasmo fue disminuyendo con
los afios, nunca lo abandorid. Eéa la luz de su admiracidn por las
ideas de la ilusiracidn como se de’b& interpretar el proposito: qug,-i@
animaba a deificar al Estado,

En el prefacio a Fenomenologia del espivitu, Hegel califica a su tiempo

como “un tiempo de nacimiento y transicién hacia un nuevo perio-
do”, en el cual el gradual derrumbamiento del viejo mundeo “es inte-
rrumpido por la aparicidn de la luz del dia que, como un relimpago,
revela de un'golpe ¢l edificio del nueve mundo”, Walter Kaufmnu
comenta que Hegel estd aludiendo a la Revolucidn francesa,
Caomo tantos de sus contemporineos, Hegel creyd ver en losacon-
tecimientos de su tiempo la aurora, que anunciaba un mundo en-el
que, como lo dice en una carta a su alumno C. G, Zelman: “la educa-
cidn triunfa sobre la brutalidad y el espiritu sobre una comprensidén
carente de espiritu y sobre el mero talento®, Elfildsofo se regocijade
la llegada de un mundo civilizado y, por 1a esperanza de lo que se
anuncia, tolera las impierfecciones del presente, Mds atn, las ;gu&ms
tienen una funcién puﬁﬁmdﬁra, grﬁmas ala maﬁ se'manifiesta mqm'
la dialéctica de la historia, /

Pero Hegel, adems de fildsofo era aﬂamﬁn, yen cahdad de uno ¥
otro pronto legd a hastiarse de las frases hechas y de las superficialida-
des de los revolucionariof franceses, Por otra parte los granaderos
napolednicos, que llevaban sangre y destruccidn a su patria, corres-
pondian muy poco a la idealizacion que se hacia de ellos antes de
haberlos conocido. Es muy probable que Hegel se haya hecho la mis-
ma reflexién que su contemporineo el filésofo Juan José von Gorres
(1776-1884): “Esperdbamos recibir a los defensores de los derechos
del hombre, una especie de lildsofos, y nos enconitramos con soldados
cuyo diccionario no contenia la palabra discépling.” Fl hecho es que
Hegel, que presencid guerras desde sus veinte hasta sus cuarenta y
cinco afios, y que perdid 4 su tinico hermano en Ia campaiia de Rusia
(1812), ya en sus dltimos dicciséis afios legd a apreciar los beneficios
de paz y orden que trajo la restanracidn, Ademds sus dltimos reee
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prusiano, acabaron de convencerlo de que ¢l mejor vehiculo del espi-
ritus universal deb i de ser un Estado vigoroso, mondrquico mejor que
mpnblmaﬁu, (i(mde los individuos estuvieran sujetos a una firme pero
ilustrada disciplina. En otras palabras, es ¢l absolutismo ilustrado del
Estado prusiano el que va a ser el objeto de la deificacion estatal, en
cuanto que ese Estado serd el instrumento mds apto para arrastrara
los hombres, quiéranlo o no, al mundo de la razén y del progreso. -
Esto es lo que se puede decir en disculpa de Hegel. El Estado
deificado por él debifa de ser un Estado profundamente civilizade
“portador de la idea ética”, “con leyes buenas”, y no ¢l aparato guber-
namental usado arbitrariamente en beneficio de unos cuantos hom-
bres ambiciosos, A la luz de esta aclaracién, se ve que es muy dudoso
‘que Hegel hubiera justificado los excesos de los estados nacionalso-
cialista y soviético. Pero sea loique fuere de los propdsitos subjetivos
que animan ¢l pensumiento hegeliano, el hecho es que ese pensa-
mients consiste en su parte central ¥ no en su periferia en una serie
de afirmaciones que dardn pie a las justificaciones del totalitarismo.
Aunque de ningiin modo es culpa de Hegel la interpretacién de sus
comentadores, sf le es imputable el haber escrito en tal forma gue
esa incomprension sé hacia inevitable. No se puede jugar impune-
mente con las ideas, ya que las ideas, una ver aceptadas, llevan un
peso ldgico que arrastra irremisiblemente a determinadas conclusio-
nes. Hegel levanté racionalmente todo un edificio de ideas y entre
ellas figuran dos que forzosamente levan por su propio peso a la justi-
ficacion del Estado totalitario: el relativismo moral ylam ,mﬁﬁaﬁiﬁﬁ
del individuo al grupo. Ahora, que hemos vistolos efectos de esas ideas,
los intentos de explicacién de los propositos subjetivos de Hegel se
antojan meras especulaciones académicas, y lo Gnico que verdadera-
mente queda es un pensaniento que, en cuanto falso, tiene que pro-
ducir y ha producido enormes males.

anos, pasados en Berlin donde fue el fildsofo consentido del Estado

{;‘,Ri"i‘lil& mn PENSAMIENTO DE HEGEL

Dada la amplitud del pensamiento h&g&!aana, nog Eﬁmmmmos alos
puntos mids importantes:
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l. Se ha-dado una interpretacién tefsta {Schopenhauer, Maohler,
Giinther) y otra atea (Bauer, Strauss, Heine, Fenerbach, Marx) de
la filosofia de Hegel. Sin embargo, la interp

retacién mds filoséfica,
la que se deduce del monismo hegeliano, es la pantefsta. Los éstu-
&m histéricos d& Dilthey dmmesmn abuﬁdﬁnmmante e& pmcess;

fnm del rmismo;

~ Esverdad que. toda la naturaleza se halla ordenada
por una idea, peroesea iden es el efecto de una vahm’" e inteligen-
cia que. trasciende todo lo creado, ya sea espiritual ya material. Si se
pretende que esa idea es absolutamiente inmanente en la creacién,
como parece ser en la mente de Hegel entonces la conclusidn forzasa
serd el pantefsmo.

- #Cudl podrd ser la razdn Intima que impulsé & Hegel al pantefsmo?
Del estudio de la evolucién de su pensamiento y del mismo ya siste-
miatizado, parece desprenderse que esa razin es una profunda des-
confianza hacia la existencia de un Dios personal, desconfianza
heredada del pensamiento de lailustracién. Instintivamente Hegel
piensa que creer én un Dios personal entrafia la admisidn de narra-
ciones misticas y de excesos fandticos. A Hegel, un Dios personal le
huele, aparece a sacristia, a religiosidad barata y popular. Desde su
juvenitud, Hegel aﬁm transformar la religiosidad cristiana mani-
festada en una “religion del pueblo”, en la religidn meramente mp-
ral de la raedn que'pmpmfa la ilustracidn. Tiene recelos <y en esto
se muestra heredero de la tradicién protesta respecto de toda orga-
nizacion eclesidstica—, ya que cree que f5ta no es creada més queen
beneficio de los eclesidsticos. Hasta el lejano Dios de los defstas de

la ilustracidn se le antoja demasiado persona, pues su existencia
debilitarfa la fuerza prandiosa de un universo animado por el espfri-
tu universal. Para quien se quiere desentender de los problemas per-
sonales que entrafia la existencia de un Dios personal, es mucho
mds cdmodo reducir la divinidad 8 un mero principio filosdfico del
untiverso; y eso es lo que hace Hegel.

Esta actitud psicolégica —que hemos tratado de reconstruir— no
es extrafia, en nUESIros tiempos, a numerosos pensadores, Hay en el
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fondo de &lla un profuns @ﬁaso:egtﬁﬁmn&pm iﬂa sabrenamtal*

existe mﬁa que por £53, W@Imnén?jEscﬁnmdmmg_wﬁ, sficamen-
te hablando— la idea de un Dios tan débil que no puede existir sin
sus obras y tan poderoso que se haya presente en todas las fuereas
naturales que rigen el universo, tan inteligente que s la idea orde-
nadora de todo y tan ciego que no se conoce a si mismo hasta que
aparecen los hombres.

2. Para Hegel la naturaleza es movimiento, historia, evolucidn. Pero
su-evolucién es una evolucién dialéctica; es decir, que por una pat-
te tiende siempre al progreso y por otra no estd sujeta a leyes inmu-
tables; es una evolucién finalista, puesto que siempre progresa; no
la emﬁucién mecdnica del evalueimism mamsﬁaﬁ i*sita de m&diaﬁiés
vaiat se nivelan pot @I rasero dew un mwammnm demmmma v 1-
sal de los dtonos en el espacio y en el tiempo.

] parece concluir, de este dinamismo evolutivo de la natu-
raleza, un relativismo moral. Cads momento histdrico tendrfa, de

acuerdo con las realidades del momento, sus principios morales que

no serdn necesariamente los mismos de otros momentos histéricos.

“En la simple idenridad con la realidad de los individuos, lo ético

aparece comoel modo universal de obrar de los mismios. como ¢os-

tumnbres." )

Hay a la vez verdad y grandesa en la visidn hegeliana de la idea
divina directora de todos los procesos edsmicos. La interpretacién
finalista de la evolucidn, que nos ofrece Hegel, es ademids la expli-

* Hegel, Filasafia del derecho, § 151, p. 151
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cacién filoséfica més plausible y l6gica que se puede dar al orden
admirable del universo, cada wez mds patente a las miradas
escrutadoras de los cientificos. Pero, traténdose de la evolucién moral
de la himanidad, los resultados de las investigaciones antropoldgicas
‘arroja, No un wefdadem relativismo moral, sino tan sélo un progre-
50 en el conocimiento y aplicacién de los principios morales. Cler-
ﬁammm, a medida que r»:w:almmﬁa Ia humanidad, las valoraciones
" " mﬁﬁmnmmm.semn depumn»

eative a@agada por 1& mz&n Sﬁ tmm dﬁ e @ﬂmqumimemm en
pmﬁmdzda& ¥y en migjor deliriesmiento de los detalles, no de un
nhio en las valoradiones, como parece ser lo que defieride Hegel.

3. Ya sefialdbamos la equivocidad del sentido que Hegel da a la palabra
“espfritn”. Nuestra critica va mis alld de una discusién de palabras.
En realidad el “espiritu” de Hegel no es mids que un principio mera-
fisico por el que explica 1a racionalidad del cosmos.y que estd pre-
+gente en el mismo. Con eso Hegel niega implicitamente la verdadera
- espiritualidad. Lo sobrenatural {Dios, el alma humana) no tiene ya

razén de ser, puesto que el “espiritu” de Hegel es inmanente 4 la
- materia.

4. Como lo han demostrado suficientemente los pemiciosos efectos
obtenidos, no tiene ninguna defensa la divinizacién hegeliana del
Estado. El Estado es medio, instrumento, del que se sirven los hom-
breg para mejorar ¥ obtener sus fines propios; no-es un fin en sf
tnismo.

Con razén Hegel se convirtié en el filésofo mimado del Estado
prusiano, Su pensamiento justificaba plenamente el absolutismo de
Federico el Grande y de los demds monarcas del antiguo régimen.
La “razén de Estado” se convirtid en el supremo argumento de la
politica. Los déspotas ya no reconocieron ningdn freno moral a sus
decisiones.

El nazismo y el comunismo reconiocen a Hegel come su antepa-
sado intelectual. Hegel influye en el nazismono sélo por su divini-
zacidén del Estado, sino también por su teoria de la puerra como
purificadora de la humanidad y sy otra teoria —ya mencionada~ de
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de msseén e EB que [Hatier] Eevem ono &e hﬁfhﬁ aHe’ e esamntaciue
se puede discutir, Pero es claro, por sus escritos y discursos, que las ideas
del fildsofo le eran algo familiares, asunque sslo ﬁmr& a través de sUB
entrevistas con sus primeros mentores Rosenberg, Elkchart, Hess. 133 un
modo o de otro, las famosas conferencias que pronuncié Hegel en la
Universidad de Berlin deben haber captado su atencién, como. es el
caso de numerosos dichos de Mietsche ¥ Las influencias de Hegel so-
bre el comunismo las tratan todes los exposinores del marcismo.

La deificacién del Estado es incompatible con un régimen de ver-
dadero derecho. Este dltimo implica el some meenmalm‘dm juridico
oy sélo de los parriculares, sino también de las autoridades. La divini-
zacién del Estado, en cambio, hace caer las ﬂ%i@‘a&im delorden juri-
dico sdlo en los particulares y abre las puertss a la& dec:smw fnds
arbitrarias por parte del Estado.

5. ~La naaén del dem:ho que oS pmpane Hege& si ﬁa aacamm deia

cﬁm namral como una mers famgmma racmnal siu atancién '
individualidad de las personas; el derecho es emaialmame gene-
ral, es decir, se dirige a todos los individuos sin atenci £rs:
nas, pero esto no quiere decir que en sus mrma
preocupe por los individuos y por las cireunsts ;dimﬁuaﬁeﬁq
El enfoque hegeliano, como todo enf lista, da una
preponderancia excesiva al modo como nuestra razén conoce al de-

recho con perjuicio de su realidad objetiva, Para }”lﬁ:” : lf“la realsdad

ggmles fIo se

¥ William L. Shirer, The Rize and Fall of the Thind Reich, Simon & Shuster, ﬂlﬁw&’iﬁﬁfk

1960, p. 98.
7 Op. cit, p. 110
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objetiva del derecho consiste;, parte en ser para la conciencia, en
general, un llegar a ser conacido; y, parte, en tener la fuerza de la
realidad y ser vilido y, por lo tanto, ser conocido también como lo
universalmente vilido”.® Nosotros sabemos que s un principio ge-
neral del derecho el que el conocimiento o ignorancia que se tiene
e la ley no influya en su valides: “No es licito ignorar el derecho® ?
decfan los antiguos; “la ipnorancia de las leyes no excusa su cumpli-
miento”, dice nuestro Céadigo civil. ™ La realidad objetiva del dere-
cho no consiste en ser conocida, como quiere Hegel, sino en ser
exigida por la autoridad.

Sin embargo, hay que elogiar a Hegel en cuanto que afirma que el
derecho es producto de una actividad intelectual, la de la conciencia
de la sociedad. ;Ldstima que esa conciencia popular esté a la merced
de un Estado omnipotente! Esa conciencia, en realidad, no tiene nada
que ver con ideales de una justicia objetiva; es un mero productode
la sociedad histérica. La idenlogia de un gobernante podred ser procla-
mada come la dltima fase de la autoconciencia del espiritu universal
¥, en tal calidad, serd impuesta 2 los stibditas sin apelacién posible.

La filosoffa del derecho de Hegel, al fusionar el relativismo juri-
dico de la escuela histérica con la nocidn de un Estado divinizado,
abandona a los ciudadanos al arbitrio del Estado totalitario. Siuna
doctrina vale lo que valen sus frutos, el nazismo v el comunismo son
suficientes y elocuentes mueb&a& de Ia falacia del pensamiento
hegeliano,

® Filosafin del derecho § 210, p. 183,

¥ Nemitni Livet fgnorawe fus.

M Agtienlo 21 del Codigo civil pava ¢l Disteito y Terrivorio Federales, de 3 de agosio de
1928,
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