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PRACTICAS MAGICAS E INQUISICION
EN ESPANA Y EN EL NUEVO MUNDO

Valérie MOLERO*

SUMARIO: 1. El estado de la cuestion: aspectos generales de
Espaiia y América. 11. Las practicas mdgicas: identidades y
diferencias en ambos continentes. 111. Conclusiones.

El estudio que presentamos tiene como objeto la proyeccion de la
accion inquisitorial en lo relativo al tratamiento de las practicas
magicas en los territorios de las colonias americanas y su compara-
ci6n con el mismo delito perseguido en los tribunales peninsulares.
Partimos de una realidad legislativa, conceptual y doctrinal, que
nutre la actividad inquisitorial en cualquiera de los territorios de
su jurisdiccion. Desde esta perspectiva, podriamos hablar de un
corpus doctrinal y factico homogéneo, de un cuadro normativo
bien delimitado. Pero cuando analizamos la realidad inmediata,
aquella que llevan a cabo los distintos tribunales en sus respectivos
territorios, descubrimos diferencias sustantivas. Frente a la homo-
geneidad supuesta, surge la diferenciacion, no solo en la interpre-
tacion de unos hechos y unas practicas, sino también en los com-
portamientos de los distintos protagonistas, entre ellos los propios
ministros del Santo Oficio, en cada continente.

1. EL ESTADO DE LA CUESTION: ASPECTOS GENERALES
DE ESPANA Y AMERICA

En Espana, el Santo Oficio se estableci6 en 1478 bajo el rei-
nado de los reyes catdlicos. En el primer tribunal creado, el de
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48 VALERIE MOLERO

Sevilla, ardi6 la primera hoguera en 1481 contra criptojudaizan-
tes. A partir de 1492, excepto las derogaciones otorgadas a los
moriscos tras la conquista de Granada, todo el territorio era cris-
tiano, y la mayoria de la poblacion se componia de cristianos vie-
jos. Los focos de criptojudaismo, inevitables tras las conversiones
forzosas, fueron duramente reprimidos en los primeros anos de
actuacion de los tribunales. El resultado fue el agotamiento de esa
fuente de herejes a partir de 1525-1530, fecha en que los inqui-
sidores empezaron a interesarse cada vez mas por los cristianos
viejos y los moriscos de las zonas rurales para evitar la extincion
del tribunal.! Dentro de las practicas reprensibles desde un punto
de vista doctrinal estaban los delitos de supersticion, de hechice-
ria y de brujeria.

Al colonizar América, los espanoles reclamaron temprana-
mente la posibilidad de llevar la Inquisicion a las Indias, pero fue
solo en la segunda mitad del siglo XVI cuando se traslad6 esta
institucion al otro lado del Atlantico. Es obvio que los sistemas de
control no podian funcionar exactamente de la misma manera en
ambos continentes. La actuacion represiva estaba muy codificada,
y se intentaron plasmar las mismas pautas en las colonias. ;Coémo
pudo el Santo Oficio extender sus normas al continente ame-
ricano e integrarlas en la diversidad de culturas presentes que
las consideraban, logicamente, ajenas u hostiles a sus formas de
vida? José Toribio Medina recuerda que “no fue esta Inquisicién
apostolica o delegada, sino la ordinaria, a cargo de los obispos,
la que pas6 primero al Nuevo Mundo desde el segundo viaje de
Coloén, extendiéndose luego a todo el vasto territorio conquista-
do por los espafioles”.? Para controlar y dominar esos inmensos

I Dedieu, Jean-Pierre, “Les quatre temps de PInquisition”, en Bennassar,

Bartolomé (coord.), L’Inquisition Espagnole, XV--XIX siécle, Paris, Hachette, 1979,
pp- 13-40. El historiador hace hincapié en la persecucion de los cristianos viejos,
de acuerdo con la estrategia de la reforma catdlica —a través del Concilio de
Trento— de cristianizacion de las zonas rurales en la peninsula ibérica.

2 Toribio Medina, José, Historia del Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion en
Chile, Santiago, Fondo Histoérico y Bibliografico J. T. Medina, 1952.
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territorios se inici6 un programa de aculturaciéon que consistio
primero en la imposicion del castellano como lengua vehicular
oficial y la difusion de las nuevas costumbres religiosas y sociales.

Un aspecto parece evidente en este proceso de integracion.
El aprendizaje de un nuevo idioma impuesto a los habitantes de
los territorios conquistados no podia ser simple. Esa dificultad se
encuentra en el vocabulario empleado para designar a los indios
segin su grado de conocimiento del espanol: los “chontales” no
dominan el castellano, y, por ende, no son cristianos; los “ladi-
nos” son los indios cristianos que dominan el castellano (por lo
menos en Colombia a partir de la segunda mitad del siglo XVII).
Hay que resaltar el hecho de que la poblacion de la metrépoli lle-
vaba una vida regida por los ritos catolicos después de la desapa-
ricion de “la Espana de las tres religiones” a finales del siglo X'V.

En todo caso, todos los habitantes, cristianos nuevos, cristia-
nos viejos y moriscos, eran monoteistas y conocian la religion ca-
tolica dominante en el territorio. Sin embargo, los nativos de las
Indias no tenian la menor idea de los nuevos conceptos que se les
intentaba imponer. Asimismo, el chamanismo y el animismo eran
desconocidos para los espafioles. El concepto magico del univer-
so indigena iba a chocar violentamente con las representaciones
que se les pedia asimilar, y los espafioles tacharon sus creencias
de idolatras.

En cuanto a los esclavos negros traidos a la fuerza del Africa
occidental, mantuvieron creencias africanas, que se fueron mez-
clando con lo que encontraron en su nuevo entorno. Todos estos
problemas gravitaron sobre las disposiciones de las autoridades
espanolas mientras creaban progresivamente la red administra-
tiva y jurisdiccional necesaria para consolidar las nuevas com-
petencias. Los primeros tribunales inquisitoriales se fundaron en
1569 en México y en Lima,? abarcando los limites de los virreina-
tos. Como es bien sabido, la competencia del Santo Oficio tnica-

3 En 1517 ya habia empezado a funcionar una estructura mixta entre la
Inquisicion episcopal y la Inquisicién espafiola, que funcionaba con “obispos-
inquisidores” nombrados por el inquisidor general de Espana.
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mente se podia ejercer en los catdlicos. De la misma manera que
los moriscos habian tenido un plazo para asimilar su evangeliza-
ci6n, los naturales no fueron el blanco principal de los inquisido-
res. Los primeros salieron muy tempranamente de la jurisdiccion
inquisitorial, pero no por ello se libraron de las persecuciones en
materia de fe. La preocupacion de los tribunales americanos se
dirigi6 prioritariamente a los colonos procedentes de Espafia que
llegaban por los puertos y se concentraban en las ciudades.

Al tener el Tribunal de Lima una jurisdiccion muy exten-
sa, desde las Antillas hasta Tierra del Fuego, y a consecuencia
del aumento de la poblacién procedente de Europa, por cédula
real del veinticinco de febrero de 1610 se erigi6 el Tribunal de la
Inquisicién de Cartagena de Indias, cuya jurisdiccion abarcaba
las Antillas, una parte de América central y la parte noroeste de
América del sur. Se trataba de un lugar estratégico, ya que era un
puerto de entrada de mercancias, de extranjeros y de esclavos. De
hecho, los inquisidores procesaron en su mayoria a portugueses,
holandeses o ingleses por herejia, en menor medida a espano-
les acusados de proposiciones heréticas o blasfemias. Mientras
en Espafia los cristianos viejos fueron el blanco de la represion
contra las supersticiones,* en el Nuevo Mundo las practicas des-
embocaron en un sincretismo religioso originado por la peculiar
situacion del continente latinoamericano.

A pesar de que nuestro objetivo aqui es tratar la represion
inquisitorial, no podemos dejar de mencionar la actuaciéon re-
presiva ejercida contra la comunidad indigena. Por real cédula
del 30 de diciembre de 1571, los indios dejaron de pertenecer, en
cuestiones de fe y de moral, al fuero inquisitorial, por ser nuevos
en el cristianismo, y pasaron a serlo del episcopal.’ Se encargaba

* Molero, Valérie, Magiciens, sorciers et répression inquisitoriale en Espagne au siécle
des Lumieres (1700-1820), Paris, ’Harmattan, 2012.

> Moreno de los Arcos, Roberto, “La Inquisicién para indios en la Nueva
Espana (siglos XVI a XIX)”, Evangelizacion y teologia en América (siglo XVI). X Sim-
posto Internacional de Teologia de la Universidad de Navarra, Servicio de Publicaciones
de la Universidad de Navarra, 1990, vol. 2, pp. 1471-1484.
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de los delitos religiosos de los indios el Provisorato de Naturales,
también llamado Tribunal de la Fe de los Indios, Inquisicion Or-
dinaria, Vicariato de Indios, Juzgado de Naturales, Provisorato y
Vicariato General de Indios y Chinos. No por ello quedaron li-
bres de castigos relacionados con la fe, y hay que precisar que los
procesos contra ellos no distaban mucho de lo que la Inquisicion
imponia a los acusados ante sus tribunales.

Si bien después de la hoguera sufrida en la Nueva Espana por
el cacique don Carlos hacia 1540 no hubo mas indios condena-
dos a ser quemados, estos padecieron penas de carcel perpetua,
fueron condenados a salir al auto de fe en forma de penitentes,
con corozas e insignias correspondientes a sus delitos, vela verde
y soga al cuello, abjuracion, penitencias saludables, reclusion en
conventos o en hospitales, etcétera. Medina alude asi a varios
procesos ocurridos en el siglo XVIII, en que podemos apreciar
que el delito de supersticion y hechiceria estaba castigado inclu-
so entre los indios. Por ejemplo, el 23 de septiembre de 1737 el
provisor de naturales hizo comparecer a seis indios por ilusos, su-
persticiosos, embusteros y sediciosos; salieron también dos indias
cuyas acusaciones desconocemos.

El 24 de febrero de 1753 diez indios y cinco indias salieron al
auto por casarse dos veces, por actuar de hechiceros o por iddla-
tras. El1 17 de febrero de 1754 salié un indio por embustero y una
india por haberse casado dos veces. El 26 de octubre de 1755,
tres hombres y tres mujeres salieron al auto, cinco de ellos por
haberse casado dos veces, y el otro, por embustero. El 9 de junio
de 1785, el tltimo auto de fe recogido por Medina fue de indios
y de chinos (indios de las Islas Filipinas), sin que se precise en este
caso de qué fueron acusados los indios americanos.

El edicto de fe que hizo circular impreso dentro del virreina-
to el provisor del “Iribunal metropolitano de fe de los indios y
chinos de México”, el 11 de febrero de 1769, presenta las mismas
caracteristicas que los edictos publicados por los tribunales de la
Inquisicion de la metropoli. Sin embargo, incluia algunos rasgos
especificos referidos a los indios, claramente reflejados en el vo-
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cabulario empleado, del que reproducimos algunos fragmentos a
continuacion.

Se hace especial hincapié en el continuo empefio en “el ex-
terminio de la idolatria entre los indios”. Asi fue como “deseosos
del bien espiritual de los indios de este arzobispado”, se prohibie-
ron las siguientes practicas: los nescuitiles, representaciones al vivo
de la pasién de Ciristo, palo del volador, danzas de Santiaguito y
otros bailes supersticiosos; celebrar pacto,® o (como ellos dicen)
hecho concierto, o tlatoleddose con el demonio; ejecutar curaciones
supersticiosas, valiéndose de medios en los naturales “incondu-
centes para la sanidad”; o abusado de los pipiltzitzintles, el peyote,
los chupamirtos o las rosas, o de otras hierbas o animales; o llevado
ofrendas comestibles, mufiecos, cera o sahumerio a las cuevas, ce-
108, 0j0s de agua, jahueyes o rios, con el fin de regalar al aire u otros
elementos; o dejadose llevar del abuso que se practica en algunos
curatos en la medicina llamada papas, que les hacen en algunos ca-
dejos de la cabeza con ciertos ingredientes; o creido en el canto o
lloro del tecolote; o en que tienen potestad en conjurar el granizo,
etcétera.

Es interesante notar como los ministros encargados de velar
por la fe catodlica, en este caso los obispos, tuvieron que asimilar
las condiciones peculiares de la Nueva Espafa para poder en-
tender y luchar contra lo que les parecia un peligro para su uni-
dad religiosa. Junto con todos estos rasgos muy especificos de las
supersticiones indigenas estan las tradicionales que encontramos
en las otras culturas, ya que los supersticiosos, hechiceros y bru-
jos intentaban solucionar las dificultades que conocian todos los
seres humanos en unas épocas en que la ciencia no estaba muy
avanzada, en particular en lo tocante a las curaciones.

6 El pacto diabdlico podia ser implicito o explicito. Hay pacto explicito
cuando se firma, e implicito “en todas las practicas supersticiosas de las que
no se pueden esperar razonablemente resultados de Dios o de la naturaleza”.
Universidad de Paris, 1398.
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II. LAS PRACTICAS MAGICAS: IDENTIDADES
Y DIFERENCIAS EN AMBOS CONTINENTES

Detectamos la existencia de practicas comunes entre las di-
versas culturas, relacionadas con la tentativa de curar las enfer-
medades o de provocarlas, pero también con el deseo de dominar
los impulsos afectivos del ser anhelado, y, por fin, la necesidad de
ganar mas dinero. También el intento de dominar las condicio-
nes meteorologicas o la brujeria se encuentran en ambos conti-
nentes. A continuacion ampliaremos algunos aspectos de estas
modalidades culturales.

S1 nos detenemos en el analisis de las curaciones supersticio-
sas, nos damos cuenta de que la falta de médicos en la mayoria
de los pueblos y su impericia resalta en los textos espafoles del
siglo XVIII y desemboca en la confianza en el curandero tanto
en Espana, donde existian varias categorias de curanderos se-
gan las regiones, como en el Nuevo Mundo. Solo los curanderos
“supersticiosos” interesaban a la Inquisicion, o sea, los que mez-
claban oraciones “poco catolicas” a sus curaciones.” En Espafia
existian tres tipos de curanderos: los curanderos “clasicos”, que
tenian unas capacidades heredadas y sobre todo un conocimien-
to empirico, podian curar enfermedades, pero también se creia
que eran capaces de hechizar a las personas y curar esos hechi-
zos; en segundo lugar, estaban los saludadores, que tenian, segiin
los testimonios, un don innato o divino para curar, y solian te-
ner signos particulares: curaban con el aliento, en particular la
rabia, y tenian una resistencia al fuego, que les permitia entrar
en los hornos y ganar algin dinero haciendo demostraciones de
esta resistencia singular en los pueblos por donde pasaban; por
ultimo, el sabio es una clase especifica de curandero, que solo se
encuentra en el Tribunal de Santiago de Compostela; era curan-
dero y adivino.

7 Molero, Valérie, Magie et Sorcellerie en Espagne au siécle des Lumiéres (1700-

1820), Paris, I’Harmattan, 2006. Véase el capitulo I “La Santé”, pp. 96-151.
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CARACTERISTICAS DE LOS DISTINTOS CURANDEROS
EN LOS TRIBUNALES ESPANOLES, 1700-1820
El curandero El saludador El sabio

— Hombre o mujer.

— Dotes para curar he-

redados y conocimiento

empirico.

Ningtn signo particular.

— Facultad de curar.
Facultad de hechizar

(echar maleficios).

— Curandero de he-

chizos.

— Alusion a una autori-

zacion legal excepcional

para ejercer.

— Total de procesados:

260 (104 hombres y 156

mujeres).

— Hombre en general.
— Don innato para cu-
rar, don divino.

Signos particulares:

— Llantos o gritos en el
vientre de la madre.

— Cruz o rueda de san-
ta Catalina en la boca.
— Nacimiento un vier-
nes santo, un sabado

o durante una fiesta
relevante del calendario
catolico.

— Facultad de curar
con el aliento. Excep-
cionalmente facultad de
matar soplando en un
ser contagioso, a fin de
preservar a los demas.
— Facultad de curar la
rabia.

— Proteccion contra el
fuego.

— Varias alusiones a
autorizaciones legales
otorgadas por el obispo,
el vicario, el ordinario o
el Santo Oficio.

— Total de procesados:

23.

— Hombre o mujer.
— Facultad de cu-
rar, adivino.

— Ninguna alusién
a una autorizacion
legal para ejercer.
— Total de proce-
sados: 4 (todos en el
Tribunal de Santia-
go de Compostela)

En la sociedad novohispana destaca el consumo del chocolate
en las practicas magicas relacionadas con la salud, pero también en
lo relativo a las adivinaciones, los encantamientos, los maleficios
y en todos los tipos de sortilegios amatorios. Maria Agueda Mén-
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dez ofrece una amplia compilacion de ensayos en el libro Secretos
del Oficio. Avatares de la Inquisicion novohispana; uno de los capitulos
se titula “Una relacién conflictiva: la Inquisicién novohispana y
el chocolate”, en que se mencionan varios ejemplos sobre la im-
portancia especifica de este alimento y su uso heterodoxo.

Escribe: “El chocolate ha estado ligado a tierras mexicanas
desde antes que la gran Tenochtitlin fuera convertida en México™.
Con la llegada de los espanoles, su exaltacion fue desvirtuada, y
en muchos casos sus empleos tuvieron connotaciones amorosas
o sexuales. “Asi —escribe la autora— hallamos denuncias y des-
cripciones del uso de la bebida, ya sola, ya mezclada con otros
ingredientes”. Da ejemplos en que los declarantes dijeron que el
chocolate se mezclaba con polvos, con yerbas (doradilla o quio-
mate, quiomatl), entre otras sustancias, para conseguir sus objeti-
vos. Por ejemplo, para ligar,® o sea, provocar impotencia en los
hombres, se usaba el chocolate, como fue el caso, segin Andrés
Acebedo, de Yangtitlan, que se sentia ligado pensando que “no
era ya para casado”, y atribuyendo su mal a una “xicara de cho-
colate” que habia tomado en una casa; para contrarrestar el mal,
una india le dio otra bebida, con lo cual “le quit6 la impotencia™.?
Otro ejemplo interesante es el que proporciona el caso de Ysavel
de los Angeles, que daba chocolate hecho con agua de menstruo
para atraer hombres, usando el conjuro siguiente:

“Con dos te miro, / con dos te ato, / la sangre te bebo, / vy el
corazén te mato”. Las mismas o similares oraciones eran de uso
comun en Espafia relacionadas con la atracciéon amorosa o el re-
torno del amor perdido pero también podian servir contra los
maridos agresivos. En el tribunal de Granada, en el siglo XVIII,
para evitar los malos tratos de su marido, Lucia de Escalante re-
citaba: “Con dos te miro, / con tres te ato, / de tu sangre bebo,
/ el corazoén te parto, /que estés tan sujeto a mi, / como la suela

8 Ibidem, pp. 207-215.
9 Méndez, Maria Agueda, Secretos del Oficto. Avatares de la Inquisicion novohispana,
Meéxico, El Colegio de México-UNAM, 2001, en Attp://www.cervantesvirtual.com
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de este zapato. / Antén, Anton / ata y desata / este bobaliton”.19
Se ve claramente en este ejemplo como se mezclan unas creencias
y practicas procedentes de Europa con el elemento especifico de
Nueva Espaiia, el chocolate.

Varias practicas, productos de la enculturacién, obligaron a
los inquisidores de los tribunales coloniales a buscar respuestas
especificas, acudiendo al Consejo de la Suprema General Inqui-
sicion para pedir instrucciones. Se trata de una serie de autode-
nuncias por parte de espanoles en 1619. Estos habian ingerido
peyote (raices del cactus alucinégeno), que tenia la fama de per-
mitir ver las cosas ocultas. Los inquisidores expresaban asi sus
dudas:

Produce esta tierra una raiz que llaman de peyote, en sumo grado
fria y medicinal para los indios, pero fuerte, que tomandola en la
forma que los indios la usan, enajena el sentido y hace represen-
tacion de visiones y fantasmas, de que tomaron ocasion los indios
idélatras —o del demonio que los movia— para adivinar hurtos,
sucesos ocultos y otros futuros contingentes, por medio de dicha
raiz. Y este abuso se ha introducido y derivado a todo género
de gentes: espaifioles, negros, mestizos y mulatos, de manera que
ninguna accion es aqui mas usada y frecuente (lib. 1051, 195 r.).!!

A raiz de este correo, el Consejo dio orden al tribunal mexi-
cano que se publicara la prohibicion total del uso del peyote. “Al
mismo tiempo habia de publicarse un edicto de gracia, en el que
se prometia que todo aquél que, voluntariamente, dentro de un
determinado periodo de tiempo, confesase haber tomado peyote
hasta la fecha, quedaria exento de castigo”.? Se ve claramente en

10" Archivo Histérico Nacional de Madrid, seccién Inquisicion, legajo 3736,
expediente 107, tribunal de Granada, Espana.

'l Henningsen, Gustav, “La evangelizacion negra: difusion de la magia eu-
ropea por la América colonial”, Revista de la Inquisicién, 3, Madrid, Editorial
Complutense, 1994, pp. 22 y 23.

12 Idem.
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este ejemplo cémo el proceso de fusion de las distintas culturas
funciona para todas las etnias presentes en el territorio novohis-
pano.

Después del intento de solucionar las dificultades de salud
con hechizos, otra preocupacién humana, como era la necesidad
de encontrar dinero, llevo a los supersticiosos en la metropoli a
infringir la ley de la Iglesia buscando tesoros escondidos por me-
dios considerados ilegales. Es de notar, sin embargo, la ausencia
en América de procesos por bisqueda de tesoros, por lo menos en
la Gltima etapa de la Inquisicion. A pesar de todo, no fue un fe-
nomeno desconocido en el Nuevo Mundo, ya que en 1580, alude
Gustav Henningsen, “un mozo cuarteréon” llamado Diego de la
Rosa, bordador de oficio, fue acusado de nigromancia en Lima;
usaba un libro manuscrito que “contenia rituales y conjuros para
atraer a las mujeres, poder volar por los aires con los demonios,
hacer hablar a una calavera, hacerse invisible; pero, sobre todo,
instrucciones para encontrar tesoros escondidos”. '3

Aparte de este caso, solo en dos ocasiones hemos leido men-
ciones a la busqueda de tesoros en que los reos confesaban que se
trataba de meras estafas. En Espana, y en general en Occidente,
la fascinacién por la basqueda de los tesoros escondidos fue una
constante hasta el siglo XVIII. Henri-Charles Lea evoca la época
en que “habia una locura generalizada de encontrar tesoros ente-
rrados y una muy difundida creencia de que se encontraban bajo
tierra reservas de objetos preciosos esperando la venida del anti-
cristo y guardados por demonios, los cuales debian ser aplacados
o sometidos antes de poder acapararse del oro”.!*

Estaba permitido buscar tesoros, pero se convertia en una
ocupacion ilegal cuando intervenian practicas supersticiosas, por
ejemplo, cuando se apelaba a la ayuda de algin demonio para
desencantar el tesoro que creian protegido por un guardian. Ma-
gia y liturgia catdlica se mezclaban a menudo en esa singular

13 Ibidem, pp. 9-27.
4 Tea, Henri-Charles, Historia de la Inquisicion espaiiola, Madrid, FUE, 1983,
t. III, p. 584.
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bisqueda, en la que intervenian a menudo sacerdotes que dibu-
jaban circulos magicos de proteccién. Podemos pensar que esas
busquedas se debian esencialmente al hecho de que las pobla-
ciones desterradas del territorio espanol, al no poder llevarse sus
riquezas, las enterraban a menudo. También comprobamos que
en Espana existia una tradicion de busqueda de tesoros vincula-
da a los musulmanes y a los gitanos.!> Como en las Indias, en la
mayoria de los casos se trataba de estafas. Las victimas solian ser
campesinos que iban en grupo a desenterrar tesoros de noche,
dandose un buen susto, y acababan perdiendo dinero, ya que
tenian que participar en la financiacion de la busqueda para al-
canzar la fortuna anhelada.

En cuanto a la brujeria, el delito mas grave relacionado con
las practicas magicas en general fue imputado a la poblacion ne-
gra. La brujeria consistia en renunciar a Dios para adorar al de-
monio. Henningsen recoge algunos casos aludiendo a un feno-
meno esporadico que no fue de brujeria propiamente dicha, ni
en el Tribunal de México ni tampoco en el Tribunal de Lima.
El historiador también resalta el hecho de que las creencias en
la brujeria de los esclavos negros del Africa occidental son muy
similares a las europeas.'6 Asi que no es de extranar que el delito
de brujeria estuviera relacionado con la influencia africana en los
procesos inquisitoriales del Nuevo Mundo.

Solo en el tribunal de Cartagena de Indias'? se dio un caso
“auténtico” de brujeria, segun el historiador danés. De los 188
casos contra “supersticiosos” que se procesaron en este tribunal
en el periodo de 1614-1690, 58, o sea, la tercera parte de los

15 Molero, Valérie, Magie et Sorcellerie en Espagne. .., cit. Véase el capitulo 11
“L’argent”, pp. 152-191.

16 Henningsen, Gustav, “La evangelizacién negra...”, cit.

17" Ceballos Gémez, Diana Luz, Hechiceria, brujeria e Inquisicién en el Nuevo Rei-
no de Granada. Un duelo de imaginarios, Medellin, Editorial Universidad Nacional,
1994, p. 249: “[...] el Tribunal de Cartagena, aunque si procesdé negros por
brujeria, practicas adivinatorias y similares, no fue un niimero considerable, si
tenemos en cuenta la relacion con la cantidad apreciable de esclavos en el pais™.
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acusados, resultan ser brujas'® (solo cuatro de los acusados son
hombres). La mayoria eran negros (36), dieciséis eran mujeres
mulatas, dos mestizas, uan blanca y tres sin informacién de su
raza. Henningsen destaca el hecho de que “las causas de brujeria
eran epidémicas: dentro de un determinado periodo de tiempo
se dio un gran numero de casos de negros que acusaban a otros
negros; asi pues, era légico que en los procesos saliesen a relucir
creencias brujeriles africanas”.!

Este punto no puede sorprender, ya que el sistema inquisi-
torial se basaba en una vigilancia de las poblaciones por los mi-
nistros de la Iglesia, pero sobre todo en la delacion obligatoria
para los que supieran de algun indicio de herejia en sus conocidos
o allegados. Asi, se recordaba a las poblaciones, de manera fre-
cuente, mediante la difusion de los edictos de fe. Las descripcio-
nes de las juntas, o reuniones brujeriles, tenian las mismas carac-
teristicas en ambos continentes: las brujas (solian ser mujeres) se
reunian por las noches en un descampado y le daban un 6sculo
en el trasero al demonio, generalmente en forma de macho ca-
brio, como testimonio de sumisiéon. Sin embargo, un elemento
tipicamente americano se incorpora en cuanto a la forma que
tomaban los vuelos al aquelarre, ya que en el tribunal de México,
en 1614, cuatro mujeres acusadas de brujeria mencionan el vuelo
nocturno “en forma de gallos y papagallos”.

En este caso, las mujeres confiesan que era “por espantar, no
mas”. Para poder volar hasta el aquelarre, el elemento recurren-
te en todos los paises europeos y en el continente americano es
la practica que consiste en untarse con ciertos ungiientos, cuya
composicion podia variar segun los testimonios. A titulo de ejem-
plo, en Espana el ungtiento podia contener excrementos de sapos
o de cuervos. En las declaraciones de las esclavas negras procesa-

18 Henningsen, Gustav, “La evangelizacion negra...”, cil.

19" Idem. Véase “El aquelarre en las américas”, pp. 18-22. Para la brujeria
en Espana y en Europa: Molero, Valérie, Magie et Sorcellerie en Espagne..., cit.
Véase “Les pratiques sabbatiques”, pp. 34-37, y “La sorcellerie (brujeria)”, pp.
245-251.
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das en Cartagena de Indias, los aquelarres también presentaban
los elementos comunes siguientes: después de renegar a Dios para
jurar fidelidad al demonio, seguia una orgia, en que se bailaba,
se comia y las brujas tenian relaciones sexuales con el demonio.
Segun los testimonios recogidos por los inquisidores americanos,
también se comia carne humana, lo cual no es de sorprender, ya
que en las creencias brujeriles africanas el elemento canibalistico
esta muy presente. También se ha creido en ambos continentes
en la practica de las brujas, que consistia en chupar la sangre
de las criaturas pequefias, como deja constancia Francisco de
Goya de manera muy sugerente en sus grabados de la serie Los
Caprichos, y en sus cuadros Ll Aquelarre, El Conjuro, y en las pinturas
negras de la Quinta del Sordo de Madrid.

III. CONCLUSIONES

Las tres culturas que se dieron cita en las colonias ameri-
canas: indigena, europea (blanca) y africana (negros), se fueron
mezclando con el tiempo, pero siguieron respetandose rasgos es-
pecificos de cada cultura. Hay que anadir, en los siglos XVIII y
XIX, a los nuevos hechiceros, producto de la mezcla entre las
diferentes etnias presentes en el continente, en particular los mes-
tizos y los mulatos. Toribio Medina indica que las practicas de
los mulatos se caracterizaban por el uso de la coca en los sortile-
gios amatorios y para entrar supuestamente en contacto con los
difuntos. Este hecho preocup6 a los inquisidores, que vieron en
la utilizacion de estas yerbas una supersticion diabolica. El histo-
riador alude a

el papel que desempefiaba la coca, cuyo uso tan arraigado entre
los indios bien pronto se extendid a los espafnoles y especialmen-
te a las crédulas mujeres, haciéndoles sofar en su virtud para el
conocimiento del porvenir y éxito maravilloso de amores desgra-
ciados.??

20 Toribio Medina, José, Historia del tribunal del Santo Oficio de Lima (1569-
1820), Santiago, Imprenta Gutenberg, 1887, t. I, capitulo final.
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Conviene subrayar también los diferentes intereses surgidos
en Europa como producto de la contrarreforma, asi como el nue-
vo marco de relaciones sociales que empieza a implantarse en su
suelo, y que pronto tuvieron incidencia al otro lado del Atlanti-
co. Bartolomé Escandell Bonet subraya que en el siglo XVIII “el
rasgo mas destacado es el crecimiento de una conciencia crio-
lla diferencial, crecimiento no ajeno a los fendémenos reformis-
tas indicados, a las transformaciones administrativas, ideologicas,
economicas y politicas advenidas”.?! Ademas, hay que tener en
cuenta el hecho de que entre los siglos XVII y XVIII se observa
en la distribucion étnica de las Indias una clara inversion, ya que
las poblaciones autoctonas conocen una reducciéon importante,
mientras que los mestizos, blancos y negros llegan a ser mas im-
portantes.

Las cifras se desglosan de la siguiente manera: los indios pa-
san del 80.90% en el siglo XVII al 46% en el siglo XVIII; los
mestizos, del 5.80 al 26%; los blancos, del 6.20 al 20%; los ne-
gros, del 7.10% al 8%. A la vista de esos datos, no es de extrafiar
que en los tribunales coloniales algunos aspectos especificos de
los indigenas se hayan extendido a los demas habitantes del con-
tinente. Este proceso de enculturacion se ejercié a todos los nive-
les de la sociedad, teniendo cada cultura que asimilar una parte
de la otra para poder convivir en el mismo territorio. Existe, asi,
un vaivén incesante de interpenetracion cultural entre las diver-
sas etnias que coexistieron a lo largo de los dos siglos y medio de
funcionamiento de Inquisiciéon en las colonias americanas entre
1571 y 1820. Se puede apreciar, pues, un sincretismo originado
por lo que Henningsen ha calificado de “evangelizaciéon negra”,
o sea, la difusion de la magia europea por la América colonial, y
a su vez la adopcion por los europeos, criollos, mestizos, negros e

21" Escandell Bonet, Bartolomé, “Reformismo borbénico y declive inquisito-
rial en América”, en Pérez Villanueva, Joaquin y Escandell Bonet, Bartolomé
(coords.), Historia de la Inquisicion en Espafia y América, Madrid, Biblioteca de Au-
tores Cristianos, 1993, t. IT, pp. 1211 y 1222.
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indios de elementos magicos procedentes de su propia cultura, a
la que afiadian rasgos especificos de otras culturas.

Estos nuevos delitos fueron a veces dificiles de catalogar por
los inquisidores. Hemos visto como los inquisidores consideraban
como practicas magicas el uso de plantas estimulantes, como la
coca o el peyote, a pesar de que su consumo estaba fuertemen-
te arraigado en las costumbres de los nativos. Al extenderse a
los otros grupos que adoptaron su uso, se vislumbraba un peli-
gro, que fragilizaba el orden establecido. Ademas de las practicas
conocidas por los inquisidores espanoles, tuvieron que adaptar
sus actuaciones a circunstancias distintas a la metropoli. En todo
caso, en los dltimos anos del siglo XVIII empiezan a gestarse los
nuevos modelos de convivencia, derivados del avance decisivo de
las Luces en ambos continentes, y en el caso de las colonias, la
puesta en marcha del proceso de emancipacién, que mas o me-
nos coincidird con el final de la actuacién inquisitorial tanto en
Espafia como en el Nuevo Mundo.
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