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CUADERNO | 27

Valentina PAZzE

I. LAICIDAD: ;EN QUE SENTIDO?

uando se abordan los temas de la laicidad y

del laicismo, es necesario comprender el sig-

nificado mas o menos amplio que se asignara
a esas expresiones. En sentido estricto, el laicismo
puede ser entendido como la teoria de la separacion
del poder temporal ante el espiritual. En Occidente
dicha teoria se ha venido desarrollando en el curso
de la modernidad, a partir de las guerras de religion,
y ha conducido hacia la superacion gradual —fre-
cuentemente imperfecta— del modelo del Estado
confesional, que regia sobre la alianza del trono y
el altar. En esta acepcion, la laicidad es una posible
caracteristica de las instituciones publicas. Un Esta-
do puede considerarse como “laico” si no se funda
sobre las religiones o doctrinas oficiales; si no realiza
ninglin tipo de trato para favorecer a alguna Iglesia 'y
organizacion religiosa; si garantiza a todos la libertad
de conciencia, entendida como la facultad de adhe-
rirse libremente a alguna fe o de no profesar ninguna.
Referido a las opiniones de las personas o de grupos,
el adjetivo “laico” se reserva a “todos aquellos que
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—no importando si son agnosticos, ateos o creyen-
tes— rechazan que la politica, las instituciones y la
convivencia civil se fundamenten sobre bases teolo-
gicas y fideistas”.?

En una acepcion mas amplia, el laicismo es una
teoria mas amplia respecto de la separacion entre las
diversas esferas del conocimiento y de la experien-
cia humana. Un punto de referencia infranqueable
se encuentra, por cierto, en la distincion kantiana en-
tre la ciencia, la ética y la fe, sobre la base de tres
preguntas diversas: “;qué puedo saber?”, “;qué cosa
debo hacer?” y “;qué puedo esperar?”.? Laico serg,
entonces, quien no confunde el relato biblico de la
creacion con una explicacion cientifica sobre el ori-
gen de la especie humana; quien no invoca a los mi-
lagros para sostener a las leyes de la fisica y de la
biologia; quien no cree que una hipotética “sociedad
de ateos” no estaria en condiciones de respetar las
reglas fundamentales de la convivencia civil.* Laico
seria quien —creyente o no creyente— afronta los
desafios planteados por la ciencia, la politica y la éti-
ca “como si Dios no existiera”.’

Por Gltimo, es posible hablar de laicidad en un
sentido incluso mas amplio, para referirse no a una
particular teoria o vision del mundo, sino a una acti-
tud abierta a la critica y a la autocritica, dispuesta a
escuchar las razones de los otros, y a la revision de
las propias opiniones. El laico, por el hecho de que
crea en Dios, en la revolucion o en algun ideal de la
sociedad “decente”, no pretendera que las certezas
que advierte en el plano existencial tengan el estatus
de verdades, reveladas o demostradas una vez y para
siempre. Lo contrario de la laicidad, asi entendida,
son todas las formas de dogmatismo o fundamenta-
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lismo, religioso o no; todo uso acritico del principio
de autoridad ( “es la palabra de Dios” o “de Marx”);
toda pretension de poseer las verdades indiscutibles,
no sujetas a interpretaciones ni sometidas a duda.
La laicidad, asi entendida, no se reduce al ejercicio
de la tolerancia. Es una forma mentis, que puede
también aquejar a quien defiende la tolerancia en
el plano practico, sin haber renunciado a la convic-
cion intima de poseer la verdad. Historicamente, fue
precisamente de esta manera como las politicas de
tolerancia religiosa comenzaron a abrirse paso en el
mudo occidental, al poner fin a las guerras religiosas:
como medio para permitir la convivencia pacifica
entre creyentes de fe diversas, cada una de las cuales
pretende ser la Unica “verdadera”. El espiritu laico
implica algo mas: el rechazo a los dogmas y certezas
indiscutibles.®

Entendida en su acepcion mas amplia, la laicidad
no se refiere solo al Estado y sus relaciones con las
religiones organizadas, sino a la sociedad entera. En
teoria, puede existir un Estado “laico” —por no ser
confesional— que se relaciona con una sociedad
muy poco “laica”, en la cual coexisten comunidades
religiosas tendencialmente cerradas, fundamentalis-
tas, conducidas por una ortodoxia rigida. Algunos
imperios antiguos multinacionales y plurirreligiosos
parecen corresponder a este modelo.”

Si por laicidad entendemos esencialmente una
forma mentis, es claro que la sociedad civil contri-
buira, en modo decisivo, a la formacion de espiritus
laicos, entendida gramscianamente, como el conjun-
to de las instituciones y de las formaciones sociales
que participan en la elaboracion de las concepcio-
nes del mundo y guian las acciones de los indivi-
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duos. Gramsci pensaba en los partidos politicos, en
las Iglesias, en los sindicatos, pero también en la es-
cuela, en la universidad y en los periodicos, como
sujetos en competencia reciproca que buscan con-
quistar el consenso de las masas, “educarlas” y esta-
blecer sobre ellas una forma de hegemonia cultural.
Gramsci, llamando la atencion sobre la centralidad
de la sociedad civil para comprender las dinamicas
historicas, colocaba el acento sobre el rol decisivo
del consenso en la promocion del cambio social, re-
valorandolo frente al instrumento de la coaccion que
utiliza el Estado, en Ultima instancia, para lograr la
obediencia a sus mandatos.®

El problema que intento abordar en este ensayo es,
entonces, el siguiente: ;como es posible promover la
mentalidad abierta, la tolerancia y el antidogmatis-
mo?, ;cual es la aportacion que puede hacer el Es-
tado a través de sus leyes, dotadas de valor coerciti-
vo?, squé rol puede jugar la escuela, pero también las
asociaciones y los grupos, en los que se concreta la
formacion humana y cultural de las personas?, ;qué
tan Gtil puede ser la coercion y cuanto la persuasion?

Para intentar responder a algunas de estas pregun-
tas, tomaré como observatorio privilegiado a Francia,
pais que ha hecho de la laicidad una bandera, y que
ha cuestionado mucho el tema, sobre todo en los ul-
timos anos, en virtud de la composicion, cada vez
mas multirreligiosa y multicultural, de su sociedad.
Comenzaré analizando un caso que ha provocado
la discusion dentro y fuera de Europa: la controver-
sia sobre el velo islamico, que provoco, en 2004, la
adopcion de una ley, todavia vigente, que prohibe a
los y las estudiantes de la escuela pUblica ostentar,
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durante las clases, simbolos atribuibles a su perte-
nencia religiosa.’

I1. UNA GUERRA DE SIMBOLOS

En Francia, el affaire del velo islamico es muy co-
nocido, pero puede ser til resumir sus etapas mas
relevantes. En 1989, tres jovenes fueron expulsadas
de una preparatoria de Creil por resistirse a quitarse
su hijab: un panuelo de seda que cubre el cabello y
el cuello, dejando descubierto el rostro. EI Consejo
de Estado determind que el ministro de Educacion
resolviera lo relativo a la compatibilidad del uso de
esta vestimenta en la escuela publica con el princi-
pio constitucional de laicidad, para lo cual emitio
una opinion, que algunos han definido como “salo-
monica”, y otros como “ambigua” (a mi esta Ultima
me parece la mas correcta). Por un lado, la decision
del Consejo de Estado establecia que “el hecho de
que los estudiantes, en las escuelas, porten simbolos
mediante los cuales manifiestan su devocion a una
religion no es per se incompatible con el principio
de laicidad” por ser equivalente al ejercicio legitimo de
la libertad de expresion; por el otro, afirmaba que
“dicha libertad no autoriza a los estudiantes a exhi-
bir [arborer] simbolos de pertenencia religiosa que,
por su naturaleza, por las circunstancias en las que
se utilizan —individual o colectivamente—, esto es,
por su caracter ostentoso o antagonista [revendica-
tive], podrian considerarse un acto de presion, de
provocacion, de proselitismo o de propaganda, aten-
tando contra la dignidad o la libertad de los otros es-
tudiantes o de los demas miembros de la comunidad
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escolar, comprometiendo con ello el bienestar o la
seguridad y perturbando el desarrollo de las activida-
des escolares o la funcion pedagogica de los docen-
tes[...]”." De hecho, el Consejo de Estado determino
—o0 asi se ha interpretado— que la libertad de por-
tar el velo era la regla, y que la prohibicion era la

Il cxcepcion, y se justificaba en aquellos casos en los

que los simbolos perturbaran gravemente el desarro-
llo normal de la vida escolar. La responsabilidad de
determinar, caso por caso, el caracter mas o menos
ostensible y provocador de los simbolos de pertenen-
cia religiosa quedaba en manos de los dirigentes de
la escuela.

En los ahos sucesivos se verificaron otras contro-
versias en relacion con el velo, en las que fueron
protagonistas algunas jovenes, cada vez mas comba-
tivas, y frecuentemente apoyadas por organizaciones
islamicas. El Consejo de Estado intervino en multiples
ocasiones, en algunos casos anulando reglamentos
escolares que habian introducido la prohibicion ge-
neralizada del velo. Entre los nuevos casos de expul-
siones de estudiantes sucedio uno especialmente cla-
moroso. Esto tuvo lugar en 2003, cuando se expulso
a dos hermanas de Aubervilleis por desobedecer la
orden de quitarse el velo en clase. El caso es llamati-
vo, porque se trata de un par de jovenes doblemente
rebeldes: no solo llevaban puesto el velo en contra
de la voluntad de sus profesores, sino que lo hacian
también en contra de sus padres. Con ello desmon-
taban el lugar comun seguin el cual el velo es —en la
mayoria de los casos— impuesto contra la voluntad
de las jovenes y padecido por ellas. Pasaré por alto
otros detalles de este evento (entre los cuales esta
una circular del ministro Bayrou que introducia la

LAICIDAD Y SOCIEDAD CIVIL
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distincion entre los simbolos “llamativos” y los “dis-
cretos”). En julio de 2003 se conformd una comision
de sabios, presidida por Bernard Stasi, la cual con-
cluyo sus trabajos el 11 de diciembre de 2003. La
comision recomendada que se adoptara una ley para
prohibir, en las escuelas publicas, elementales y su-
periores, “toda vestimenta o simbolo que ponga de
manifiesto la pertenencia religiosa o politica”, espe-
cificando, ademas, que la prohibicion deberia valer
exclusivamente para los simbolos religiosos “osten-
tosos, por ejemplo, las cruces grandes, el velo islami-
co y el kippa”, pero no para los “simbolos religiosos
discretos como las medallas, cruces pequenas, estre-
llas de David, manos de Fatima o pequenos cora-
nes”."" La ley aprobada por la Asamblea Nacional
pocos meses después (en marzo de 2004), en rea-
lidad, ademas de omitir prudentemente hacer refe-
rencia a las pertenencias “politicas” (lo que habria
despertado arduas discusiones sobre el significado,
por ejemplo, de la camisa del Che Guevara), evitd
aventurarse en el terreno casuistico sobre cuales son
los simbolos mas o menos “discretos”, y se limito a
afirmar —en el articulo To.— que: “En las escuelas pri-
marias, en las secundarias y en las preparatorias pu-
blicas, la ostentacion de simbolos o vestimentas con
los cuales los alumnos manifiestan ostensiblemente
lostensiblement] su pertenencia religiosa esta prohi-
bido”." No obstante, se mantiene la ambigiedad del
adverbio “ostensiblemente”, que se ubica en medio
de “ostentosamente” y “visiblemente”." En una es-
pecie de simulacion, no se mencionaba el verdadero
motivo de la discusion —el “velo islamico” usado
por las mujeres magrebies—, ya que era sustituido
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por una alusion, mas general, a los simbolos o las
vestimentas que remiten a las afiliaciones religiosas.

En torno a las conclusiones del Informe de la Co-
mision Stasi y sobre la Ley de Simbolos Religiosos,
los laicos se han dividido, tanto en Francia como en
Italia. ;Es justo permitir el uso del velo, sobre la base
del principio de la libertad de conciencia o de expre-
sion? O bien, ;es justo prohibirlo, por considerarlo
una forma indebida de ostentacion de una pertenen-
cia religiosa en un lugar publico, configurandolo ade-
mas como una “amenaza a los principios y valores
que la escuela debe ensenar, entre los cuales esta la
igualdad entre hombres y mujeres”, como senala el
texto redactado por la Comision Stasi?'* La respuesta
a esta pregunta —asi formulada— parece depender,
en gran medida, del significado que se les atribuya al
velo y al acto de cubrirse la cabeza. ;Es un simbolo
de subordinacion de la mujer?; ;es una manifesta-
cion de la pertenencia a una confesion religiosa?; ses
un signo politico, de rebelion contra el Estado laico
y republicano?

Yo me plantearia una pregunta ligeramente diver-
sa. Como quiera que se interprete el acto de poner-
se el velo —seguramente provocador en este con-
texto— ;debe ser un asunto para la politica y para
el derecho?; ;corresponde a la politica y al derecho,
laicamente entendidos, indagar los motivos de quien
lleva puesto alglin tipo de vestimenta o el significa-
do “objetivo” de la misma? Pero aun antes pregunté-
monos: ;es en verdad posible identificar de una vez
y para siempre ese significado?; es decir, ;podemos
establecer qué cosa representa el velo islamico para
toda persona que lo use?
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Parto de esta Ultima pregunta, haciendo notar que
la literatura sociologica y antropologica nos previe-
ne de la tentacion de pretender determinar la esencia
de cualquier simbolo, atribuyéndole significados fi-
jos y univocos. Todavia mas riesgoso es prescindir
del contexto y equiparar simbolos que transmigran de
un pais a otro y que, bajo cielos distintos, pueden
llegar a asumir significados muy diferentes."” Para
entendernos: el uso del velo en Francia por las jo-
venes inmigrantes de tercera generacion no tiene el
mismo significado que el uso del velo en Iran o en
Turquia, sin contar la diferencia entre los diversos
tipos de velo en boga en el mundo musulman: desde
el hijab del que estamos hablando, que deja descu-
bierto el rostro, a los velos practicamente completos,
como el chador irani, el nigab arabe y yemenita, o
la burka afgana. Por lo que hace al uso del hijab en la
periferia parisina, una investigacion sociologica ha
identificado por lo menos cinco significados: “existe
el velo tradicional de la madre o de la abuela, el velo
impuesto por los padres a las jovenes, el velo usado
como reivindicacion ante los padres que se han asi-
milado demasiado a las costumbres occidentales, el
velo negociado con los padres para obtener permiso
y poder salir una tarde con amigos occidentales: y
por ultimo, tenemos el uso del velo como un medio
de defensa contra las agresiones y discriminaciones
machistas, occidentales e islamicas: un uso parado-
jico —comenta Ida Dominjanni— porque es, de al-
guna manera, un uso “feminista” del estigma de la
opresion”.'®

Hago notar que en ninglin caso el hijab es inter-
pretado, restrictivamente, como simbolo de adhesion
a una creencia o a una ideologia religiosa como el

LAICIDAD Y SOCIEDAD CIVIL
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islamismo politico, aunque —obviamente— pueda
significar también eso. La antropdloga Ana Maria Ri-
vera nos invita a leerlo en el contexto de la condicion
de exclusion social en la que viven los inmigrantes de
origen magrebi en los suburbios-gueto de las grandes
ciudades francesas (empeorado como resultado de la
propagacion, después del 11 de septiembre de 2001,
de sentimientos racistas e islamofobicos). En este
contexto, el revival del velo, entre las jovenes nacidas
en Francia, que son francesas en todos los aspectos
—rpero a las que se sigue haciendo referencia como
“inmigrantes de segunda o tercera generacion”— re-
presentaria un tipico caso de inversion del estigma:
de una reivindicacion orgullosa, por parte de una mi-
noria discriminada y humillada, de un simbolo que
representa la diversidad propia. Es como si aquellos a
los que los medios en los ultimos ahos consideran in-
distintamente como “musulmanes”, incluso cuando
son creyentes bastante moderados,'” afirmaran: “mu-
sulman es bello” como alguna vez los negros afirma-
ron “black is beautiful”. En este contexto —nos dice
Ana Maria Rivera— no es irracional “asumir, a veces,
que éste [el velo] sea un simbolo mas de rebelion que
de sumision, expresion del deseo de hacerse visibles
mas que de hacerse invisibles”."”® Que exprese “pu-
dor u orgullo, sumision a la voluntad divina o anhelo
de emancipacion, reivindicacion de las tradiciones
o desafio contra la sociedad mayoritaria; incluso el
hijab, de la misma manera que los demas simbolos
generacionales, puede considerarse como un emble-
ma a traves del cual las jovenes de origen inmigrante
intentan hacerse visibles en el espacio publico, del
cual son generalmente excluidas o en el cual son in-
visibilizadas”."



Este libro forma parte del acervo de la Biblioteca Juridica Virtual del Instituto de Investigaciones Juridicas de la UNAM
www.juridicas.unam.mx http://biblio.juridicas.unam.mx

Tomemos en cuenta también que la prohibicion
del velo, probablemente, ha fortalecido —y no debi-
litado— procesos similares de reivindicacion reacti-
va de identidades antagonicas. La decision de llevar
puesto (o no) el hijab, que primero podia ser vista en
un modo totalmente “inocente”, se transforma des-
pués de la prohibicion en un “acto politico conscien-
te”; “un acto complejo de identificacion y desafio”.*°
Calificado por la cultura mayoritaria como un signo
inequivoco de adhesion a la ideologia islamica, el
velo tiende a convertirse solo en aquello que se quie-
re ver de él, perdiendo la pluralidad originaria y la
fluidez de significados. No sin consecuencias para
las jovenes estudiantes, inmersas en un conflicto mas
grande que ellas. “Suponer que sus acciones signifi-
can solo un desafio religioso lanzado contra el Estado
laico —senala Sheila Benhabib— limita la capacidad
de estas mujeres a cuestionar el sentido de sus pro-
pias acciones e, ironicamente, las regresa a la prision
del significado de la que intentaban escapar”.?'

I1l. ;POR QUE PROHIBIR? EL PRINCIPIO DEL DANO

Paso ahora a la segunda pregunta: ;la politica debe
indagar los motivos que exponen las estudiantes para
portar el velo?, ;puede legitimamente prohibirlo so-
bre la base de las conclusiones de esa pesquisa?

Un criterio para poder responder a estas preguntas
puede encontrarse en el ensayo clasico On Liberty,
de John Stuart Mill. En la introduccion a esta célebre
obra, Mill formula un principio destinado a volverse
una de las piedras angulares del liberalismo, enten-
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dido como la teoria de los limites de la intervencion
del Estado: el “principio del daho”. Vale la pena re-
producir el texto a pesar de su extension:

El objeto de este ensayo es afirmar un sencillo prin-
cipio destinado a regir absolutamente las relaciones
de la sociedad con el individuo en lo que tengan de

compulsion o control, ya sean los medios empleados,

la fuerza fisica en forma de penalidades legales o la
coaccion moral de la opinion plblica. Este principio
consiste en afirmar que el Unico fin por el cual es jus-
tificable que la humanidad, individual o colectiva-
mente, se entremeta en la libertad de accion de uno
cualquiera de sus miembros es la propia proteccion.
Que la Unica finalidad por la cual el poder puede,
con pleno derecho, ser ejercido sobre un miembro de
una comunidad civilizada contra su voluntad, es evi-
tar que perjudique a los demas. Su propio bien, fisico
o moral, no es justificacion suficiente. Nadie puede
ser obligado justificadamente a realizar o no realizar
determinados actos, porque eso fuera mejor para él,
porque le haria feliz, porque en opinion de los demas,
hacerlo seria mas acertado o mas justo. Estas son bue-
nas razones para discutir, razonar y persuadirle, pero
no para obligarle o causarle alglin perjuicio si obra
de manera diferente. Para justificar esto seria preciso
pensar que la conducta de la que se trata de persua-
dirle produciria un perjuicio a otro. La Unica parte de
la conducta de cada uno por la que &l es responsable
ante la sociedad es la que se refiere a los demas. En
la parte que le concierne meramente a él, su inde-
pendencia es, de derecho, absoluta. Sobre si mismo,
sobre su propio cuerpo y espiritu, el individuo es so-
berano.?

El Estado —sostiene Mill— puede legitimamente
prohibir aquellos comportamientos que causan un
dano a terceros. Puede limitar la libertad de una per-
sona solo cuando esta se traduce en una invasion en
el campo de la libertad de los demas, en una lesion
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a sus derechos. Con frecuencia, se ha advertido que
este principio solo es simple en apariencia, porque
deja abierta la interpretacion de qué es propiamente
un “dano”. En el caso que estamos discutiendo, el
Consejo de Estado, en su opinion, sostuvo que en
ocasiones el simple hecho de “exhibir” el velo, en
ausencia de un comportamiento agresivo, equivale
a un “acto de presion, provocacion, proselitismo o
propaganda”, y es un atentado contra “la dignidad
o la libertad de los otros estudiantes o de los demas
miembros de la comunidad escolar”.

En realidad, como hemos visto, dado que existe
una multiplicidad de significados respecto al acto de
ponerse un velo, la ecuacion entre portarlo y realizar
acciones de proselitismo no esta, para nada, proba-
da. Aunque lo fuera, seguiria siendo, de cualquier
manera, discutible imponer a los estudiantes la prohi-
bicion de promover sus convicciones, ya sean poli-
ticas o religiosas, ilustradas o retrogradas. Tengamos
en cuenta que de lo que estamos hablando es exclu-
sivamente del velo usado por las estudiantes y no por
los docentes, cuya libertad de expresion encuentra
un limite obvio en su obligacion de abstenerse de
cualquier forma de adoctrinamiento a sus alumnos.??
Refiriendose al hijab portado por las estudiantes, el
Informe Stasi sostiene que “éste basta para perturbar
la tranquilidad de la vida escolar”.?* Se trata de una
afirmacion que se presta a inquietantes analogias.
;Qué es lo que sostienen, en el fondo, aquellos que
se oponen al uso de las plazas para las manifestacio-
nes de los gays y las lesbianas, si no la exhibicion
vulgar de su diversidad que “basta por si sola para
perturbar la tranquilidad” de los buenos ciudadanos?
A estos seudoargumentos es necesario responder que
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el ejercicio de la tolerancia —como se deduce de la
etimologia de la palabra (que nos conduce a la idea
de un “peso” a soportar)— es a veces dificil, porque
obliga a convivir con modos de ser y con comporta-
mientos que pueden resultar desagradables o irritan-
tes. Pero, precisamente, mientras se trate de modos
de ser y comportamientos, y no de actos lesivos de
los derechos de los demas, no existen razones para
prohibirlos. Regresemos al principio milliano del
dano: de todo eso la politica no deberia ocuparse.
No se ha cumplido el principio kantiano, en general,
mas laico y liberal, de la distincion entre el derecho
y la moral: entre el modo en que se acttia y las ra-
zones (morales o inmorales) por las cuales se actua.
Con base en este principio, no se puede censurar a
alguien por “lo que piensa”, ni tampoco por “como
parece”, sino solo por “aquello que hace”.?* El con-
tenido de las creencias que no se traduzcan en la
comision de actos ilicitos no interesa al derecho, lai-
camente entendido. Mucho menos deberia interesar
al derecho el significado de simbolos o signos des-
provistos, por si mismos, de valor agresivo o lesivo
de la dignidad de los otros.

No quiero, naturalmente, dar la impresion de pre-
sentar un cuadro simplificado a modo de los proble-
mas que han llevado a la adopcion de normas so-
bre el uso del velo. Como el Informe de la Comision
Stasi documenta, han ocurrido otros episodios que
alteran y perturban profundamente el mundo de la
escuela y a la opinion publica francesa; es el caso
de algunas estudiantes que se niegan a participar en
las lecciones de gimnasia o de biologia, o de quie-
nes pretenden ausentarse regularmente de la escuela
ciertos dias de la semana por motivos religiosos. Se
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trata de casos efectivamente preocupantes, sintoma
de la concrecion de identidades comunitarias cerra-
das, fundamentalistas, incapaces de abrirse a la dis-
cusion y confrontarse con el pluralismo de los valo-
res y de los modos de vida tipicos de las sociedades
contemporaneas. Aquellos que valoran positivamen-
te la ley de 2004 tienden a establecer una relacion
de estrecha vinculacion entre la decision de portar el
velo y peticiones como estas: “En la escuela, el velo
es el primer paso para el rechazo de las lecciones de
gimnasia, de musica y de anatomia. En los hospita-
les, anticipa el rechazo de las pacientes musulmanas
para ser atendidas por un médico hombre; y por par-
te de las enfermeras para atender pacientes hombres,
etc.”.?® Sin embargo, se trata de una hipotesis no con-
firmada en los hechos. Es significativo, por otra parte,
que la ley de 2004 se ocupe exclusivamente de la
exhibicion de simbolos religiosos y no haga mencion
de otras formas que perturban la vida escolar. El mo-
tivo es simple. La obligacion de asistir a clases ya es-
taba contemplada por los reglamentos escolares, y el
Consejo de Estado, en el curso de los ahos noventa,
ya la habia confirmado rechazando los (pocos) re-
clamos de estudiantes que habian sido sancionados
por intentar escapar de ellas. Pero se considero que
eso no era suficiente, y se llevo la batalla por la lai-
cidad en la escuela, desde el plano de las conductas
al plano de los simbolos. Con ello se redujo en modo
preocupante el derecho individual de la libre mani-
festacion de la propia personalidad, incluso a través
de la eleccion del vestuario.?”
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IV. ;POR QUE PROHIBIR?
LA TUTELA DE LOS SUBORDINADOS

Hasta ahora he tomado en consideracion los ar-
gumentos de quienes, interpretando de una mane-
ra muy extensa la nocion de “daho”, entrevén en el

uso del velo un peligro para la libertad de los otros

o una posible perturbacion del desarrollo pacifico
de las actividades escolares. La prohibicion de la hi-
jab se ha justificado también con otros argumentos;
en primera instancia, en la necesidad de proteger a
las jovenes a las cuales la prohibicion va dirigida.
El presupuesto es que el hijab no es, en la mayoria
de los casos, resultado de una eleccion realmente
libre, sino de severos condicionamientos. A pesar
de la ausencia de una verdadera y propia coaccion
—se dice— el ambiente familiar y comunitario ejer-
ce sobre las nihas y jovenes una fortisima presion para
que se adecltien a un modelo de decoro femenino que
solo es la otra cara del estado de subordinacion al
que estan destinadas, por una cultura profundamente
machista y patriarcal. Cuando no es la familia quien
impone el uso del velo, como en los casos senalados,
en los cuales las adolecentes, inmigrantes de segun-
da o tercera generacion, deciden cubrirse la cabeza
en desacuerdo con sus padres, es la temible red del
islamismo radical lo que se senala como causa. Estas
preocupaciones estan muy presentes en el texto re-
dactado por la Comision Stasi, que declara tener la
intencion de mandar un “ fuerte mensaje a los gru-
pos islamicos”, protegiendo a las mujeres “victimas
de las presiones ejercidas en el ambito familiar o en
el barrio”, y concluye afirmando, con cierto énfasis:
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“La Republica no puede permanecer sorda al grito de
ayuda que proviene de estas jovenes”.?

Los argumentos de este tipo asumen una fuerza
mayor si se refieren, no tanto al hijab, vestimenta que
en si misma no representa un obstaculo al desarro-
llo de una vida social normal, sino a otros tipos de
velo, como el nigab, que deja descubiertos solo los
ojos, o el todavia mas conocido burka, que esconde
completamente el cuerpo, incluyendo la cara, con-
tando solo con una especie de rejilla para permitir
la vision de quien lo usa.* El Parlamento francés se
ha ocupado recientemente de este tipo de vestimen-
tas, aprobando, en abril de 2011, una ley que pro-
hibe usar vestiduras que cubran el rostro en lugares
publicos (incluidas las calles y las plazas).’® La ley
estuvo precedida de una larga discusion parlamenta-
ria y de la elaboracion de un documento, el Informe
de Gerin, que explica las razones que habrian hecho
necesaria y urgente la decision de prohibir el velo
completo.’" Después de haber afirmado que la cos-
tumbre de cubrir el rostro, que en el territorio francés
se ha manifestado, hasta ahora, exclusivamente con
el uso del nigab, representa “une forme préoccupan-
te de repli communautariste et de rejet des valeurs de
la République”, la Comision ha determinado cuatro
motivos para intervenir con firmeza. El primero es
que el velo completo expresa una forma de rechazo
a “vivir en juntos” y una “intencion de aislamiento”
incompatibles con los principios republicanos, y que
podrian conducir a la “ruptura del vinculo social”.
La practica de esconder la cara, en segundo lugar,
representaria un atentado a la dignidad de la persona
humana y, en particular, de las mujeres. Ello es ob-
vio en el caso en el que el velo es impuesto a través
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de una forma de violencia, fisica o psicologica. Pero
también, cuando se trata de una vestimenta libre-
mente escogida, se comporta objetivamente como la
“supresion” [effacement| de la identidad personal, el
nigab es considerado “nécessairement deshumani-
sant”. La costumbre de usar el velo completo, en ter-
cer lugar, evidencia una concepcion profundamente
desigualitaria de las relaciones entre los géneros, que
contradice al principio de paridad sancionado por
la Constitucion: “seuls les hommes seraient dignes
de vivere a visage decouvert, tandis que les femmes
seraient condamnees a etre nfermées dans une tenue
les séparant du monde extérieur et leur interdisant,
de fait, de jouer un role social/”. El velo completo, en
fin, representaria una amenaza para el orden publico.

Con base en el segundo y tercer argumento, sobre
los cuales quisiera ahora concentrarme, la limitacion
de libertad personal puede estar justificada en nom-
bre de la necesidad de defender a las mujeres, tam-
bién a aquellas que aparentemente han elegido portar
el nigab, por una practica que seria, en si misma, de-
gradante y deshumanizante. Se trata de un argumen-
to tipicamente paternalista, que transgrede el princi-
pio milliano seglin el cual —recordémoslo— el “bien
del individuo, fisico o moral, no es una justificacion
suficiente” para limitar su libertad y solo la “Unica
parte de la conducta de cada uno por el que él es
responsable ante la sociedad es la que se refiere a los
demas [...] Sobre si mismo, sobre su propio cuerpo y
espiritu, el individuo es soberano”. A este argumen-
to clasico antipaternalista se puede contrargumentar,
es cierto, recordando que en algunas circunstancias
una persona, aunque sea mayor de edad y esté apa-
rentemente en el pleno uso de sus facultades men-
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tales, puede encontrarse en un estado de alienacion
tal, de tal sometimiento psicologico al poder de otros
(en este caso, al de los padres, marido-patron, que
obliga a su esposa y a sus hijas a vivir cubiertas y se-
gregadas, renunciando a toda relacion social), que se
hace indispensable la intervencion de las institucio-
nes publicas para su defensa. Sin embargo, se trata de
un argumento del que no debemos abusar, que vale
cuando se trata de impedir violaciones graves a los
derechos humanos de aquellas personas vulnerables,
como las mujeres que sufren de violencia doméstica.
En este caso, se puede suponer que la ausencia de
denuncias en contra de los esposos o parejas violen-
tos se debe a una condicion de fragilidad particulary
de dependencia psicologica, incluso economica, lo
que justifica la intervencion del Estado, que procede
en contra de los responsables de los maltratos. En
el caso de la ley francesa, ciertamente no es proble-
matico justificar la existencia de sanciones penales
para quien, ejerciendo violencia fisica o psicologica,
obligue a una mujer a portar el velo (las cuales ya
estan contempladas en el codigo penal, como aclara
el propio Informe Gerin). Lo que resulta discutible
es la decision de castigar, a travées de multas o penas
alternativas “de caracter psicologico”, a quien po-
dria haber elegido por propia voluntad “aislarse de
la sociedad” y “rechazar el contacto con los otros”.
E inquietante, en particular, la prevision de este tipo
de intervenciones, como la obligacion de asistir a
un stage de citoyenneté destinado a “rappeler au
contravenant les valeurs républicaines de tolérance
et de respect de la dignité humaine sur lesquelles est
fondeé la societe” y a “coinvancre la personne de
renoncer au port d'un vetement contraire au princi-
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pipe d’élgalité de sexs et au respect de la dignite de
I"etre humain”.

Aparentemente mas soft que las sanciones pecu-
niarias, estas medidas reeducativas resultan menos
justificables que aquellas, porque son una forma de
coaccion de la consciencia individual. A la violen-
cia psicologica ejercida por un clan familiar o un
grupo religioso se suma la violencia ejercida por la
Republica, que se siente con el deber de reeducar a
sus hijos; mejor dicho, a sus hijas. Sujetas a este tipo
de presion, las mujeres que usan el velo aparecen
como sujetos doblemente sometidos: ante el propio
ambiente familiar y comunitario, pero también ante
quienes desean cambiar forzosamente los valores
que les resultan extranos. En ambos casos, las mu-
jeres terminan siendo objeto de la voluntad de los
demas, nunca realmente sujetos de sus propias deci-
siones. Al respecto, puede ser adaptado todo lo que
la literatura postcolonial sostiene en relacion con la
practica tradicional hindu del sati (suicidio ritual de
la viuda por la muerte del marido). En los mismos
anos en los que dicha practica —esta si “objetiva-
mente” negaba los derechos de las mujeres— estaba
prohibida por la ley de los ingleses, la cual adquirio
un inesperado revival, convirtiéendose en la bandera/
estandarte de los hindles contra la arrogancia de los
colonizadores extranjeros. La viuda se coloco, asi,
“en medio de quien la exaltaba y la dirigia a la muer-
te y de quien la queria salvar, pero la injuriaba”, y su
libertad se reducia a la posibilidad de escoger entre
“conservar su mundo afectivo y de valores al precio
de perderse a si misma o mantenerse con vida repu-
diando su propia esfera de relaciones y creencias”.*?
Un dilema ciertamente mucho mas tragico de aquel
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que deben afrontar las mujeres con velo, pero que
probablemente tienen semejanzas.

En realidad, si —como he argumentado— es simple
interpretar, siempre y de todas formas, al hijab como
un simbolo de inerte sumision, esto vale seguramente
también para el nigab. Basta pensar que en la investi-
gacion, mencionada en el mismo Informe Gerin, re-
sulta que las dos terceras partes de mujeres que eligen
portar el velo completo son de nacionalidad france-
sa, y que la cuarta parte de ellas esta conformada por
neoconvertidas al islam, que provienen de familias no
musulmanas. Aun suponiendo que la decision de estas
jovenes mujeres (el 90% menores de treinta ahos) no
esta exenta de condicionamientos (pero ;qué decision
lo esta?), el verdadero problema es si es, en verdad, es
posible “obligar a alguien a ser libre”. Por supuesto, no
es dificil darse cuenta de que el efecto de las medidas
sancionatorias establecidas por las dos leyes francesas
corre el riesgo de ser contrario a aquello que se habia
buscado. Admitamos, sin embargo, que las jovenes
que usan el hijab y, mejor auin, aquellas que portan el
nigab, son inconscientes de que son victimas de una
cultura patriarcal. Personas sometidas e inducidas a
“desear algo en contra de sus propios intereses”.** ;No
se corre el riesgo de que al expulsarlas de las escuelas
publicas se les prive de la posibilidad de confrontarse
con la cultura laica e racional, y de reenviarlas a la in-
fluencia exclusiva de las familias y de las instituciones
confesionales (entre otras, generosamente financiadas
por el Estado francés)? ;No se corre el riego, eliminan-
do de las calles las figuras perturbadoras de las mujeres
con nigab, de volver todavia mas completa su segre-
gacion entre las paredes domeésticas?
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V. ENSENAR LA “MORAL LAICA”

La legislacion francesa respecto de los simbolos
religiosos y los diversos tipos de velos, pero también
el debate en curso acerca de estos temas en muchos
otros paises europeos, nos invita a reflexionar sobre

el problema crucial de la educacion para la laicidad

y el papel que la escuela y las instituciones publi-
cas, en general, deben desarrollar para este fin. La
alternativa ante la obligacion es la propuesta; la al-
ternativa a castigar es prevenir. La escuela publica,
responsabilizada —quiza de manera premurosa—
de prohibir la exhibicion de simbolos que conducen
hacia un proceso incumplido de emancipacion, re-
cuperaria su rol asumiendo la tarea de formar a los
futuros ciudadanos y ciudadanas en el respeto de las
diferencias, en el ejercicio del espiritu critico, en la
capacidad de distinguir entre el derecho y la moral,
la ciencia y la fe, la religion y la politica. En una
palabra, a la laicidad. Se podria, de esta manera, fa-
vorecer a la superacion de las identidades cerradas y
fundamentalistas.

Las propuestas sobre el tema de la educacion para
la laicidad no faltan. Ermanno Vitale, impulsado por
una reflexion sobre una situacion mucho mas reza-
gada que la francesa, como la italiana, en donde el
catolicismo sigue gozando de un estatus privilegiado,
que se traduce, entra otras cosas, en la prevision de
una hora obligatoria de religion catolica en la escue-
la, ha propuesto no solo eliminarla, sino sustituirla
con una clase de “historia de las religiones y de cri-
tica de las religiones”.?> De este modo, el Estado no
solo se preocuparia de garantizar la libertad religiosa,
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entendida en sentido negativo, como ausencia de im-
pedimentos para abrazar una u otra fe, sino también
como capacidad positiva de escoger autbonomamente
creer o no creer. La escuela asumiria, asi, la tarea de
“remover los obstaculos de naturaleza socio-cultural
a la libre eleccion de opinion de cada individuo en
materia de religion”,*® interviniendo en el proceso de
formacion de las creencias, para desmentir los pre-
juicios y las supersticiones que generalmente son
transmitidas en la familia o en las Iglesias. Podria de
esta manera hacer efectiva no solo la libertad de re-
ligion, sino también la fundamental libertad frente a
la religion.

Francia, como siempre a la vanguardia en estos te-
mas, ha propuesto otras. Se remonta a poco tiempo
atras (septiembre de 2012) la propuesta del nuevo
ministro de Educacion, el socialista Vincent Peillon,
para proveer la ensehanza de la “moral laica” en las
escuelas de todos los niveles.

La morale laique —declara el ministro— c’est com-
prendre ce qui est juste, distinguer le bien du mal,
c’est aussi des devoirs autant que des droits, des ver-
tus, et surtout des valeurs. Je souhaite pour |'école
francaise un enseignement qui inculquerait aux
éleves des notions de morale universelle, fondée sur
les idées d’humanité et de raison. La république por-
te une exigence de raison et de justice. La capacité
de raisonner, de critiquer, de douter, tout cela doit
s’apprendre a I’école. Le redressement de la France
doit etre un redressement matériel mais aussi inte-
llectuel et moral.?”

Invitado a explicitar cuales son los valores que las
instituciones de todos los niveles deberan ensenar,
a partir del proximo ano escolar, Peilon senala la
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igualdad, la solidaridad y el respeto de la dignidad
humana: valores que, proclamados por primera vez
en la Declaracion de los Derechos del Hombre vy el
Ciudadano, fueron traducidos en normas constitucio-
nales, convirtiéendose en el eje portador de la vision
del mundo “republicana”. La ensehanza en la cual

piensa Peillo no deberia, sin embargo, referirse sim-

plemente a los principios y reglas constitucionales,
ni confundirse con la educacion civica (ya prevista
en Francia):

Je n’ai pas dit instruction civique mais bien mora-
le laique. C’est plus large, cela comporte une cons-
truction du citoyen avec certes une connaissance des
regles de la sociéte, de droit, du fonctionnement de
la démocratie, mais aussi toutes les questions que
I'on se pose sur le sens de I’existence humaine, sur
le rapport a soi, aux autres, a ce qui fait une vie heu-
reuse ou une vie bonne. Si ces questions ne sont pas
posees, réflechies, enseignées a I’école, elles le sont
ailleurs par les marchands et par les intégristes de
toutes sortes. Si la république ne dit pas quelle est sa
vision de ce que sont les vertus et les vices, le bien et
le mal, le juste et I'injuste, d’autres le font a sa place.

Interviniendo algunos meses después sobre el mis-
mo tema, y en respuesta de algunas de las objeciones
que su propuesta habia suscitado, Peillon confirma:

Seglin muchos, es mejor ensehar educacion civica,
es decir, ensehar un poco de derecho, en lugar de
ensenar moral. jPero el corazon de la democracia es
distinguir el derecho de la moral! Si digo que una ley
es injusta, mi concepto de justicia no esta definido
por el derecho positivo: mi opinion se encuentra en
otro orden normativo [...] Es, en efecto, la ignorancia
que, sobre la distincion entre el derecho y la moral,
hace la gente lo que dificulta la comprension de las
motivaciones de las propias acciones: frecuentemen-
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te no se sabe si se acta por el respeto a las reglas,
por el miedo a las sanciones, o porque se siente una
obligacion moral de hacer aquello que se considera
justo. Es esta consciencia de si mismo lo que la ense-
hanza de la moral debe desarrollar.?

La ensehanza de la moral laica deberia, por tanto,
en las intenciones del ministro Peillon, versar sobre
el conocimiento y el respeto a los principios consti-
tucionales, pero no solo. La escuela deberia esfor-
zarse para hacer interiorizar a los jovenes (el verbo
que uso es inculquer) los “valores” incorporados en
las normas constitucionales, que son la base de la
Republica francesa, pero que tienen un significado
universal. Se intentaria, ademas, proponer una vision
de la “vida buena” republicana en grado de orientar
a los ninos y adolescentes en todos los ambitos de su
existencia, educandolos para resistir las sirenas del
consumismo y el fundamentalismo. Un proyecto am-
bicioso, que apunta a la formacion del homme, y del
citoyen. Es posible todavia preguntar en qué sentido,
y hasta qué punto, el proyecto puede ser calificado
apropiadamente como “laico”. Laico es —lo hemos
visto—, antes que nada, quien esta en posibilidad de
reconocer la autonomia de los diversos ambitos del
saber y de la experiencia humana, como la ciencia,
la politica, la religion, el arte, la ética y el derecho.
Aquello que Michael Walzer ha denominado “el arte
liberal de la separacion”* es el fundamento del Es-
tado laico, que impone a sus ciudadanos que actten
conforme a lo que las leyes prescriben, pero no inda-
ga cuales son sus motivaciones, mas o menos “mora-
les”. Como ha escrito Luigi Ferrajoli,
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la idea de que todos, o incluso solo la mayoria de-
ban compartir los valores expresados por los dere-
chos fundamentales es una tesis axiologicamente ili-
beral. La teoria garantista del Estado constitucional
del derecho, basada sobre la separacion laica entre
derecho y moral, no solo no exige, no debe exigir,
la adhesion a los valores ético-politicos por él juridi-
camente incorporados. Son, de hecho, esos mismos
valores los que obligan a no imponer algin tipo de
ética o credo politico, ni siquiera democratica o li-
beral, y que deben respetarse incluso en contra de
quienes no los compartan, sean estos delincuentes o
subversivos.*

Tales palabras de Ferrajoli deben ser comprendidas
hasta sus Ultimas consecuencias. A veces se sostiene
que la laicidad implica la “neutralidad” de las institu-
ciones, entendida no solo como imparcialidad frente
a varias religiones y concepciones del mundo, sino
como una absoluta equidistancia entre ellas. Eso no
es, evidentemente, posible ni deseable. Las Constitu-
ciones de inspiracion liberal-democratica, previendo
la separacion de los poderes y la proteccion de un
catalogo de derechos, entre los cuales se encuentra
la libertad de conciencia y de expresion y el princi-
pio de igualdad, expresan una cierta concepcion del
mundo, un tipo de orientacion ético-politico. Seria
una tarea indtil intentar demostrar su “neutralidad”
respecto de cualquier valor. Aquello que caracteriza
a la vision del mundo laico y liberal, sobre todo, es el
hecho de no pretender la conversion de ninguno, de
no exigir la transformacion de las conciencias, sino
solo el respeto a las normas de comportamiento. En
palabras de Ferrajoli, el derecho

en un ordenamiento liberal, se exige [...] la toleran-
cia de todas las identidades politicas, de su “ser”, no
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de su “hacer” —aunque sean los mas iliberales y an-
tidemocraticos—. El paradigma liberal-democratico
del estado de derecho, en breve, no puede impo-
ner juridicamente las condiciones pragmaticas de su
efectividad.*

La vision de laicidad que inspira la propuesta de
Peillon es, evidentemente, distinta. Pero, sobre todo,
distante no solo de la idea de laicidad como “arte de
la separacion”, sino de la laicidad como forma mentis
—a la cual, también, parecen referirse algunos pasa-
jes de las declaraciones de Peillon— es la concep-
cion metaética que sostiene la propuesta de ensenar
la moral laica, entendida como moral universal. Se
trata con toda evidencia de una metaética cognitivis-
ta, basada en la idea de que es posible, incluso en
el ambito de la accion practica, formular juicios de
verdad o falsedad. Como si las preguntas existencia-
les y las grandes cuestiones morales con las cuales
cada humano, tarde o temprano, se confronta fueran
susceptibles de una “Uinica respuesta correcta”.* Una
concepcion de la cual no es dificil poner en evidencia
las aporias, ademas de las implicaciones tendencial-
mente iliberales e intolerantes.*?

Las preocupaciones detras de la propuesta de Pei-
llon son, todavia, dignas de ser tomadas en conside-
racion. Ellas son, por lo menos en parte, similares a
las que inducen a Vitale a proponer la ensenanza no
de una moral, sino de la historia y critica de las re-
ligiones. En palabras del propio Peillon, no del todo
coherentes con sus argumentaciones sobre la moral
universal:
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Le but de la morale laique est de permettre a chaque
éleve de s’émanciper, car le point de départ de la
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laicité c’est le respect absolu de la liberté de cons-
cience. Pour donner la liberté du choix, il faut etre
capable d’arracher |’éleve a tous les déterminismes,
familial, ethnique, social, intellectuel, pour apres fai-
re un choix.*

Se trataria —si debemos prestar fiabilidad a estas
palabras— no de ensehar la (o una) moral, sino de
promover en los nihos y adolescentes la formacion
de un espiritu critico y autonomia del juicio. Aun asi,
puesta en estos terminos, sin embargo, la idea de ins-
tituir una ensenanza especifica de “laicidad”, como
parte de la boleta de calificaciones, no convence. La
laicidad, entendida como una forma mentis, no es
una materia que se pueda ensehar como las otras. Se
puede, ciertamente, ensenar la historia de la laicidad
—pero deberia ser comprendida en los programas
normales de historia, a la par de la historia de las religio-
nes. Se puede ensenar el método laico de argumentar
y razonar— pero, coincidiendo esencialmente con el
método cientifico, deberia tratarse con la aproxima-
cion usada para estudiar todas las materias escolares,
desde la biologia hasta la historia y la literatura. Se
pueden reconstruir los argumentos que varios pensa-
dores han adoptado a favor o en contra de la religion
—ypero se trata de argumentos que debieran formar
parte de los cursos de filosofia—.

Me parece que se puede concluir que la escue-
la podria contribuir a la formacion de “espiritus li-
bres”, mas de lo que hace ahora, si solo se crean
las condiciones para que haga bien su tarea: ensenar
matematicas, biologia, gramatica, pero también his-
toria, literatura, filosofia; que, cuando se les estudia,
también se aprende cuantas morales (jno una mo-
ral universal!), cuantas visiones del mundo, cuantas

LAICIDAD Y SOCIEDAD CIVIL
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orientaciones politicas y cuantas sensibilidades han
coexistido en diversas épocas. La escuela se puede
convertir, ademas, en el lugar en el que se encuen-
tren y se confronten las perspectivas particulares que
cada uno aprende afuera de ella: en la familia, en
el grupo de iguales, pero también en la Iglesia o en
las mezquitas. La idea de que sea posible arracher
I'éleve a tous les déterminismes, haciendo tabula
rasa de cualquier condicionamiento ambiental, por
proceder solo después [apres] de la construccion del
sujeto laico, es muy ingenua. Es mas probable que
la autonomia de juicio se forme reelaborando cri-
ticamente aquello que se ha recibido del ambiente
familiar, incluso a través de la confrontacion con la
diversidad encarnada por los docentes y los compa-
neros de escuela.

V1. CONCLUSIONES: EL DESTINO DE LA LAICIDAD,
ENTRE EL ESTADO Y LA SOCIEDAD CIVIL

Nuestras sociedades, incluso las mas seculariza-
das, son muy poco laicas. Pienso, por ejemplo, en la
situacion italiana —la que conozco mejor—, en la
cual incluso los no creyentes y los agnosticos fre-
cuentemente delegan a la Iglesia la tarea de sumi-
nistrar los insumos de la educacion moral a sus pro-
pios hijos, haciéndolos asistir a la hora de religion
catolica, para no mencionar el habito generalizado
de dirigirse a las instituciones eclesiasticas en los
grandes ritos de la vida, en los casos de muertes, na-
cimientos y matrimonios. Al declino del numero de
personas que se declaran creyentes o practicantes de
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una religion no corresponde, aparentemente, un au-
mento de los espiritus liberales o dotados de sentido
critico. En las sociedades secularizadas, o postsecu-
larizadas —como algunos prefieren hoy denominar-
las— disminuye el nimero de creyentes, pero no de
crédulos.* La supersticion no solo resiste, sino que
avanza, no obstante los progresos de la ciencia y el
acceso universal al saber enciclopédico, a través de
internet. Leamos lo que escribe Remo Bodei sobre el
desolador nivel de analfabetismo en su regreso a los
Estados Unidos, donde “en algunos magazines |...]
de enorme tiraje se lee, por ejemplo, que nacio un
hijo de un marino y una sirena o que la mitad de los
miembros del Congreso son extraterrestres”.*® Esta-
mos, en fin, muy lejos del ideal del “ciudadano edu-
cado” de Bobbio, pero también del “cristiano adulto”
de Bonhoffer.

Sé que esto es cierto, la batalla por la laicidad —no
solo de las instituciones, sino de las conciencias—
nunca como antes como ahora ha sido de tanta im-
portancia para la calidad de la vida social, pero tam-
bién para la calidad de la democracia, que presupone
ciudadanos dotados, por lo menos, de cierto grado
de conciencia critica y de una cierta capacidad de
dialogo con quien piensa de modo distinto a ellos.
Los eventos franceses ensehan —me parece— que
esta batalla no puede basarse en la prohibicion gene-
ralizada del uso de “simbolos”, en si mismos, inofen-
sivos, que corre el riesgo de ser percibido como una
forma de discriminacion y de humillacion en contra
de quienes se reconocen en determinadas religiones
y culturas. Una cosa es pretender que en los lugares
publicos —como la escuela o las salas de los tribu-
nales— estén prohibidas las referencias a una u otra
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religion; otra es exigir a los individuos, que no estan
investidos de alguna funcion publica, a renunciar a
expresarse a si mismos. Sin embargo, la promocion
de la laicidad del pensamiento, ademas que la de las
instituciones, no puede lograrse tampoco confian-
do a la escuela la tarea de inculcar una especie de
religion civil o de catecismo laico, con el probable
resultado de generar en los alumnos una adhesion
conformista a los valores declamados retoricamente,
o igualmente superficiales —pero, como quiera que
sea, mas saludables— formas de rebelion. No hay
que olvidar que la liberacion de las mentes de las
supersticiones y de la rigidez dogmatica tiene que
hacerse también mediante la liberacion del miedo y
la indigencia. Si el gobierno y el parlamento fran-
cés se hubieran preocupado menos por el significado
de los velos portados por las jovenes y las mujeres
magrebies, y mas por sus condiciones de vida y sus
familias, en las periferias degradantes de las grandes
ciudades, habrian comenzado a encarar un verdade-
ro problema.

LAICIDAD Y SOCIEDAD CIVIL
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T Traduccion de Maria de Guadalupe Salmoran Villar.

2 Preterossi, G., Introduzione “Contro le nuove teologie dela politica”, en
idem (editor), Le ragioni dei laici, Roma-Bari, Laterza, 2005, p. 3.

3 Kant, 1., Critica della ragion pura, Roma-Bari, Laterza, 1989, t. Il, p. 612.

4 Tesis seglin la cual el ateismo conduce necesariamente a la corrupcion
de las costumbres —como es apuntado— y es objeto de refutacion por Pierre
Bayle en Pensieri sulla cometa, Roma-Bari, Laterza, 1979.

5 La referencia es, naturalmente, al retrato del “cristiano adulto” trazado
por Bohoeffer, D., Resistenza e resa. Lettere e scritti dal carcere, Milano, Edi-
zioni S. Paolo, 1988, pp. 439 y 440.

6 El antidogmatizmo y la tolerancia son, para M. Bovero, las caracteristi-
cas esenciales comunes a toda concepcion laica. Cfr. Bovero, M., “Laicismo”,
en A. d'Ors, Viella (ed.), Gli ismi della politica. 52 voci per ascoltare il pre-
sente, Roma, 2010, p. 270.

7 Walzer, M., On toleration, New Haven and London, Yale University
Press, 1997.

8 Sobre la concepcion gramsciana de la sociedad civil, cfr. Bobbio, N.,
Saggi su Gramsci, Milano, Feltrinelli, 1990.

9 Se trata de la Loi n. 2004-228 du 15 mars 2004 encandrant, en appli-
cation du principe de laicité, le port de signes ou de tenues manifestant une
appartenance religieuse dans les écoles, colleges et lycees publics, la cual,
se puede encontrar en el sitio www.legifrance.gouv.fr.

10 Citado en Benhabib, S., La reivendicazione dell’identita culturale, Bo-
logna, Il Mulino, 2005, p. 136.

" Rapporto sulla laicita. Il testo della comissione francese Stasi, prologo
de S. Romano, epilogo de E. Bianchi, Milano, Scheiwiller, 2004, pp. 86y 87.

12 Ibidem, p. 88.

13 Ceccanti, S. y Mancini, S., “Come reagiscono gli ordinamenti giuridici
alle culture altre?”, en Galli, C. (ed.), Multiculturalismo. Ideologie e sfide,
Bologna, 1l Mulino, 2006, p. 176.

4 Rapporto sulla laicita, cit, p. 74.

15 Sobre la transmigracion y la resignificacion de los simbolos de una
cultura a otra, cfr. Appadurai, A., Modernity al Large. Cultural Dimensions of
Globalitazion, Minneapolis-London, University of Minnesota Press, 1996.

16 Dominjanni, I., “Corpo e laicita: il caso della legge sul velo”, Le ragioni
dei laici, cit., pp. 172 y 173.

7 De una encuesta de 1995 resultaba que solo un tercio de los musul-
manes “presuntos o potenciales” residentes en Francia se declaraba creyente
o frecuentaba regularmente las mezquitas. Cfr. Rivera, A. M., La guerra dei
simboli. Veli postcoloniali e retoriche dell’alterita, Bari, Dedalo, 2005, p. 38
(nota).

18 Ibidem, p. 27.

19 Ibidem, p. 29.

20 Benhabib, S., La rivendicazione dell’identita culturale, cit., p. 134.
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21 Ibidem, p. 160.

22 Mill, J. S., Saggio sulla liberta, Milano, il Saggiatore, 1997, p. 12. Existe
una version también en espanol, idem, Sobre la libertad, prologo de Isaiah
Berli, traduccion de Pablo Azcarate, Madrid, Alianza, 1997, p. 68, N.T.

23 Sobre el problema de la adminisbilidad o no de los simbolos religiosos
visibles portados por los docentes se ha abierto un debate —del que no me
ocupo—, que ha conducido a adoptar soluciones distintas en diversos paises:
prohibiéndose absolutamente en Francia y en Turquia, pero no en Alemania,
por ejemplo, donde la prohibicion se da solo en algunos Lander, o en el
Reino Unido, donde la decision recae en cada escuela. Cfr., a proposito Ma-
clure, J. y Taylor, C., Laicié et liberté de conscience, Les Editions du Boreal,
2010, cap. V.

2 Rapporto sulla lacita, cit., p. 55.

25 Ferrajoli, L., Diritto e ragione. Teoria del garantismo penale, Roma-Bari,
Laterza, 1989, pp. 483 y ss.

26 Risset, J., “Sulla nozione di laicita: a proposito della «legge sul fou-
lard»”, Parolechiave, nim. 33, giugno 2005, p. 169. Posiciones similares se
encuentran también en Ceccanti, S. y Manzini, S. en Come reagiscono gli
ordinamenti giuridici alle culture altre? cit., pp. 191 y 192.

27 Muy distinto es el caso de los crucifijos que todavia se encuentran so-
bre las paredes de las aulas italianas: ;quién es el Estado para claudicar de
su obligacion de colocarse por encima de las partes, proporcionando a los
usuarios del servicio plblico un espacio laico y acogedor?

28 Rapporto sulla laicita, p. 75.

29 A proposito del hijab, A. M Rivera observa como “solo una mirada difu-
sa por alglin prejuicio o por una cierta rigidez laicista puede no enterarse que
[...] comienza a convertirse, en Europa y otros lugares ,objeto de la industria
de la moda y de formas de comunicacion ultra-modernas vy frivolas”. Cfr. La
guerra dei simboli, cit. p. 29.

30 Se trata de la Loi interdisant la dissimulation du visage dans I'espace
public. Cfr. www.senat.fr.

31 El texto esta disponible en el siguiente link: www.assemblee-nationale.
fr/13/rapinfo/i2262.asp.

32 Cfr. Informe Gerin, cit.

33 Bartola, C., La teoria della subalternita e il caso dei dalit in India,
Rubbettino, Soveria Monnelli, 2008, pp. 63 y 64.

34 Respecto la subordinacion, me permito referir mi texto In nome del
popolo. Il problema democratico, Roma-Bari, Laterza, 2011 (traduccion en
curso a cargo de la Editorial Marcial Pons di Madrid), cap. 3. También con-
sultense los textos clasicos de Spivak, G. C., “Can the Subaltern Speak?”, en
Grossberg, L. y Nelson, C. (ed.), Marxism and the Interpretation of Culture,
University of Illinois Press, Urbana 1988, ey id., A Critique of Postcolonial
Reason, Cambridge-London, Harvard University Press, 1999.

35 Vitale, E., “Liberta di religione. E dalla religione?”, Quale liberta. Dizio-
nario minimo contro i falsi liberali, Roma-Bari, Laterza, 2004, p. 101.

36 Ibidem, p. 100.

37 Peillon, “Je veux qu'on enseigne la morale laique”, Le Journal du Di-
manche, samedi 01 septembre 2012. Cfr. las observaciones criticas de Pena
Ruiz, Henri, “Morale: eviter tout formatage de la conscience des éleves”, Le
Journal de Dimanche, lundi 03 septembre 2012. Del mismo autor, cfr. Histo-
re de la laicité. Genése d’un ideal, Paris, Gallimard, 2004.
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38 V. Peillon en conversacion con Origgi, G. “La morale laica come ma-
teria scolastica”, Micromega. Almanaco di filosofia, nm. 1, 2013, p. 176.

39 Walzar, M., Liberalism and the Art of Separation, “Political Theory”, XII,
3, 1984, pp. 315-330.

40 Ferrajoli, L., Diritti fondamentali, E. Vitale (ed.), Roma-Bari, Laterza,
2001, p. 342.

41 Idem.

42 La formula nos reenvia a los teoricos de la democracia deliberativa
como Nino, Estlund, Marti. Cfr. en particular, Nino, C. S., Constitucion de

la democracia deliberativa, Barcelona, Gedisa, 1997; Estlund, D., Democra-

tic Authority. A Philosopuical Framework, Princeton University Presss, 2008;
Marti, ). L, La repdblica deliberativa. Una teoria de la democracia, Barcelona,
Marcial Pons, 2006.

43 Cfr. la seccion Metaetica e politica en “Teoria politica” n. s., Annali ll,
2012, pp. 103-185, en particular los ensayos de Guastini, Mindus, Chiassoni,
Ferrajoli, en respuesta a las tesis cognitivistas de Moreso y Marti.

44 Peillon, Je veux qu'on enseigne la morale laique, cit.

45 Acerca de la sociedad postsecular, cfr. Berger, P. L. (ed.), The Desecu-
larization of the World, Ethics an Public Policy Center, Wasington, 1999, y
Habermas, J., “La rinascita della religione: una sfida per I’autocomprensione
laica della modernita?”, en Ferrara, A. (ed.), Religione e politica nella societa
post-secolare, Roma, Melteni, 2009.

46 Bodei, R., “Politica e cultura dal Novecento al Duemila”, en Bovero, M.
(ed.), Il futuro di Norberto Bobbio, Roma-Bari, Laterza, 2011, pp. 188 y 189.
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