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SOBRE IDENTIDAD Y EDUCACION

Hector Salinas Fuentes

La sabiduria sdlo te encubre la vida.
(la sabiduria es como una ceniza gris
y fria que cubre las brasas)

LW,

a sociedad postindustrial aparece como uno de los rostros de un
periodo en que se han multiplicado los discursos y los mensajes.
Por ello, esta época también es conocida como la de la informati-
zacion. Dos rostros que tienen por alma, si asi se puede nombrar, la
esencia de la época: la pérdida de un principio unificador unico, es
decir, y dicho de otra manera, la proliferacién de discursos o juegos de
lenguaje ponen a la verdad (concepto éste que nos sirve como repre-
sentativo de otros tantos como el de justicia, progreso, etc.) ante una
dificil legitimacién desproblematizada. La contextualizacion parece re-
clamar una legitimidad que no coincide con su prolongacién en la uni-
versalizacion. El postindustrialismo, la sobreabundancia de mensajes y
la contextualidad de la verdad ponen al individuo en una situacién de
inseguridad generalizada. Toda esa fragmentacidn que recibe el nombre
de postmodernidad cae sobre la soledad del sujeto, obligindolo a hacer
girar sobre su capacidad reflexiva todas las sefiales ambiguas de la épo-
ca. Al contrario de lo que se pensaba, la especializacion de los discursos
y su abundancia, junto con la contextualizacién de la racionalidad, que
retoca el tejido social y modifica roles y funciones, no han traido clari-
dad, estabilidad ni confianza, sino un angostamiento, es decir, la genera-
lizacién de la angustia. Angustia vital, angustia de mundo.
Voy a intentar sefialar, a partir de un diagndéstico de la época y de las
éticas que sobre ella se dibujan, las condiciones de la identidad posible.
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La postmodernidad sefiala una crisis general de la cultura. Si no
una despedida de la modernidad, cuando menos un prestar atencién a
los olvidos que en ella se han dado, a saber, realzar de la ciudad su
condicién de tugar comiin de convivencia por encima de su funcionali-
dad productiva. Lo anterior se resume en la denominada calidad de
vida, esto es, que los Ambitos técnicos, estéticos y éticos se resuelvan
de manera digna para todos y cada uno de los ciudadanos, en donde
lo ético debe ser pensado como el fundamento de la proyeccién indi-
vidual. Aqui es donde la educacién hace o deberia hacer llegar sus
discursos y, sobre todo, sus pricticas. Si el horizonte cultural acusa una
crisis, cada uno de sus discursos acusa los efectos de ese hundimiento
caético. La perspectiva pedagégica recibe esa desarmonia de la época
reinterpretindola de acuerdo con su funcionalidad, es decir, cae en
la cuenta de revisar la dialéctica entre la instruccién y la formacion,
toda vez que no es exclusivamente el rol el que se extravia y padece al
interior de nuevos requerimientos, sino que es el individuo real el que
padece los efectos de las nuevas dislocaciones. De otra manera, y ade-
lantando la suerte que pretende tener este trabajo, se trataria de hallar
en el pensar poético el contrapunto del pensar técnico, como férmula
para conseguir que la instruccién sea gestionada por la formacion, que
el rol sea gobernado por el individuo y, en general, que la presencia
en el mundo de cada cual sepa pivotar sobre su dimensién ética.

La época, siguiendo a Taylor, padece tres formas de malestar, es
decir, “aquellos rasgos de nuestra cultura y nuestra sociedad contempo-
rineas que la gente experimenta como pérdida o declive, aun a medida
que se ‘desarrolla’ nuestra civilizacién”.

Tales formas serian el individualismo moderno, el predominio de
una razon instrumental y el despotismo de una sociedad tecnolégico-
industrial, lo cual se explica, simultineamente, como la retirada de los
grandes relatos que orientaban los comportamientos individuales, obli-
gando a la autosustentacién; como el olvido de la razén humana o la
absorcion de ésta por la razén social, y, finalmente, como la generaliza-
¢ién del dominio burocritico. Esto, lejos de resolver la tensién entre la
emancipacion y la sujecién social, ha introducido una mayor sensacién
de desamparo y de ausencias de perspectivas clarificadoras. Todo ¢llo
converge en lo que Weber llamo el desencantamiento del mundo: el
mundo ha perdido su capacidad de encantar, ahora el individuo tiene
que reencantarlo desde si mismo. Convertido €l mismo en una sintesis
del mundo y de soledad reflexiva, debe conjugar su existencia con los
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acontecimientos del mundo, asigniandose la dignidad de ser consciente,
reflexivo e interpretador, es decir, constructor de su visién de mundo y
de su proyecto particular.

La complejidad estd ahora en lo social, una estabilidad inestable, y
en el ser humano, otra estabilidad inestable. Este salto en la conciencia
individual es de cardcter irreversible. La tinica posibilidad de intentar la
solucién es encararlo. El problema es fundamentalmente politico (acer-
ca de la polisy de todo lo que en ella interviene). No es ésta la perspec-
tiva que aqui se despliega, pero si perdemos de vista esos elementos
determinantes de la vida social, hablar de ética o de formacidn se resu-
mirfa en un intento de administrar, terapéuticamente, sintomas que tie-
nen su origen en otro lugar. El problema de la formacién del ser huma-
no tiene antecedentes en todas las culturas y épocas. Dentro del periodo
que estamos delimitando, podemos dar con una figura representativa que
asistié y padeci6 la bifurcacion que estd en el inicio de nuestra época.
Me refiero a Holderlin, quien vivié en su propia subjetividad 1a escision
al sentir la tensién de dos fuerzas que se separaban, segiin €I, de manera
irreversible: la espiritualidad técnica y la espiritualidad poética. En linea
recta con Holderlin, Nietzsche despide 1a modernidad y, con ella, todo
el pensar occidental, entendiéndolo como un intento de encubrir la
verdadera realidad de la existencia humana. La muerte de Dios es ¢l
resurgir de un pensamiento que, al estilo griego, quiere mirar de frente
a la vida, esto es, del pensamiento trigico. Aqui se anuncia el diagnos-
tico de Weber y el posterior de Taylor. Ambos se ven obligados a dialo-
gar o polemizar con el pensar de Nietzsche, antes de reconocer los
rasgos de la época. Sobre este diagndstico la educacion tendri que pro-
poner sus opciones.

En este marco destacan tres opciones éticas. Se trata de las alternati-
vas que con mayor claridad se dibujan actualmente: a) la discursiva gue
propugna Habermas; b) la individualista, que tiene su referencia en
Nietzsche, y, por ultimo, ¢) la que se orienta hacia una espiritualidad
mistica. A mi modo de ver, estas tres éticas se diferencian mis porque se
inclinan hacia una preferencia especifica, que por su total contraposi-
cién. Entiendo que las tres tienen un similar punto de partida y una
disposicion a coincidir en su proyeccion.

a) Habermas eleva la razén comunicativa a referente ético. Entiende
la racionalidad como una habilidad que permite establecer acuerdos
entre unos afectados que se situan en igualdad de condiciones. Es una
habilidad que, junto con el hombre y por su gestién, sigue el curso de
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una evolucién histérica, progresando en la resolucién de las dificultades
sociales y técnicas. La racionalidad arranca de un contexto intersubjetivo
y se proyecta sobre ese mismo contexto. Su elemento y su potencia son
el lenguaje. En él se establece la verdad, que no tiene que ver con las
sensaciones individuales, sino con los argumentos que justifican las in-
clinaciones e intereses de los miembros de una comunidad. Bajo la
mirada de esta ética discursiva, el dominio de un pensar instrumental se
explica por el predominio del sistema politico y econémico, como dos
sistemas que se han independizado en su funcionalidad, pero que no se
legitiman sino por recurso a una comunicabilidad distorsionada. En otras
palabras, la racionalidad instrumental depende de una racionalidad co-
municativa que estd permanentemente en su base. Entonces, la identi-
dad emancipada es dial6gica, es decir, construida a partir de una situa-
cién que busca anticipar una situacion ideal de didlogo, en mundos de
la vida compartidos y que neutralicen la instrumentalizacién. Esos mun-
dos de {a vida deben ser reconquistados para la racionalidad comunicativa,
una reconquista que depende del uso y de la potencialidad que ésta
incorpora en la relacién vivencial. En ellos se da una relacién intersubjetiva
en que se pueden problematizar saberes practicos referidos a las estruc-
turas de la personalidad, a lo social normativamente regulado y a la
tradicién cultural; todo ello entrelazado. Mundos objetivo, subjetivo y
social se mezclan en un saber de fondo que conectan con competencias
humanas universales.

Se trata, entonces, de invertir la direccionalidad de las influencias,
reconquistar €l mundo de la vida segGn una interpretacién que redefina
las condiciones de validez y reconstruya la identidad del yo, pero, esta
vez, de acuerdo con el propio desarrollo cognitive-emocional, con su
pertenencia a la sociedad y con el hecho de compartir la naturaleza
humana. Esta ética discursiva alude a la responsabilidad que implica la
intersubjetividad y, en ella, reconocerse igual y, simultineamente, dis-
tinto del resto. Como ética reivindica una racionalidad que busca el
equilibrio entre lo social y lo individual, utilizando, como via para este
fin, el consenso entre iguales, e intentando mantener esa normatividad
legitima y justa prometida por la modernidad; se sugiere que ésta atin
no estd acabada. En Habermas, y este es el lugar de llegada de sus
criticos, tiende a predominar una racionalidad social que mantiene la
intencion de ser operativa, falible (véase Pensamiento postmetafisico),
pero eficiente en su capacidad de orientar la emancipacién individual
en un marco social que busca relegitimarse: el comunicativo. Se conser-
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va, y esto es algo que debe destacarse, el optimismo en el devenir
social.

b} Para Nietzsche, el nihilismo representa el diagnostico de su épo-
ca. Es desde esta perspectiva que nos propone una despedida de la
modernidad. Superar la moral y desplazarse hacia un periodo extramoral
significa dejar atrds la moral platénica, cristiana y, con ello, las ideas
modernas. Entiende que se debe encarar la vida sin resentimiento, en-
frentarla al modo de los trigicos y, por esto, entrar en la extramoralidad
también significa recuperar la antigua disposicién de los griegos anterio-
res a Socrates. Recuperar la sabiduria arcaica, es decir, poner el pensar
en contacto con la experiencia real de vida, salirse de las construcciones
metafisicas y regresar a la vida, al Ser. Alli donde, en situacién de polé-
mica irreconciliable, todo estd presente: la grandeza y la miseria del
hombre y del mundo. Esta nueva mirada define al hombre segin una
pluralidad en posesion de un alma agonistica. Esto, por un lado, lo
vincula al espiritu pesimista de los antiguos griegos y, por otro, define al
mundo, a la cultura, como el universo simbdlico en donde se dan las
estrategias de reconocimiento (la gestién del conocer, en la cual destaca
la figura del filésofo), la expresividad humana de ese conocer (que tiene
al poeta por mixima representacién) y la figura del hombre (en el cual
se da la acogida, la aceptacién y la conceptualizacion del conocer).

Entonces, para encarar el nihilismo, nos propone un nuevo pensar,
un pensar donde por encima del saber interesa el gesto mismo en que
éste se realiza. Propone la honestidad de un empefio que quiere evitar
la mentira. La vida, a través de la mirada de los trigicos, no tolera en-
mascaramientos, se acepta tal cual es, sin construcciones artificiales que
pretendan neutralizar sus elementos “negativos”, reconoce la apariencia
como apariencia y asume la verdad como ficcién. El pensamiento tragi-
co, desterrado por Platén, y atn més por el cristianismo, reaparece para
nombrar al hombre en toda su complejidad y profundidad. De acuerdo
con estos antecedentes, el pensar de Nietzsche apunta a la cultura. Para
él lo que esta en juego bajo el peso del nihilismo es la espiritualidad de
Occidente. Esto explica el cardcter combativo de algunas de sus obras,
puesto que apuntan 2 desarmar el armazén cultural moderno que se
sostiene en la verdad social que, a modo de una segunda naturaleza,
recubre y explica lo “verdadero” de la existencia humana. Asi, Dios ha
muerto, representa el hundimiento de la razén y de la fe en el progreso,
tras lo cual toda especializacion del saber es arrastrada hacia la descons-
truccién. En consecuencia, de lo que se trata es de repensar la existencia
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tal cual es, pero desde el hundimiento de los entramados, es decir,
desde ¢l caos, esto es, desde una diversidad contradictoria de pulsiones,
desde una heterogeneidad de fuerzas en pugna, que buscan imponer
mutuamente su disposicién interna, su ley. Nietzsche se encara a la
cultura, pero toma distancia y hace girar la moralidad en una opcién
individual, de aqui que para él: “No existen fenémenos morales, sino
s6lo una interpretacién mora!l de los fenémenos”.

Reabre un perspectivismo atado a la experiencia individual, a una
exégesis real y contextual pero, sobre todo, a la capacidad de cada cual
de soportar sus propias verdades. La opcién moral es claramente indivi-
dual y, una vez negada la generalizacién, su via individual no necesaria-
mente tiene que pensarse como desvinculada de la comunidad, sino en
conflicto con ella para reivindicar una nueva figura humana, una figura
que vaya mis alla de modelos fabricados por los sistemas politicos co-
yunturales. Cuando nos propone superar al individuo moderno compar-
te, en cierta manera, la intencién de Habermas de completar al hombre
moderno emancipandolo.

c) El hombre parece darse a pensar entre dos abismos que conser-
van lo misterioso, dos abismos entre el nacer y el morir que, al igual que
el origen y el destino de la cultura, parecen presionarlo, angustiarlo y
dirigirlo hacia la biisqueda de los sentidos presentes en épocas simbéli-
camente estructuradas. Hablar de una ética mistica no es otra cosa que
senalar una actitud original del hombre ante la existencia. Se trata de
una manera de sentir el mundo y la vida. No es una actitud de impoten-
cia. Es, después de reconocer Ia impotencia del conocimiento humano y
sus limites, sostenerse en esquemas falibles y aparentes, asumiendo que
la existencia individual fluye en la existencia toda, en donde la existen-
cia es el juego de todos los acontecimientos en los cuales el hombre es un
juego singuiar y un jugador mis. De aqui que esa actitud busque la
unidad del alma individua! con el amplio horizonte existencial, una uni-
dad indescifrable, pero sentida, que contempla todas las vivencias al
interior de una bisqueda individual que se aleja de lo concreto, pero
que no elimina contactos con el mundo. Es otra manera de dialogar con
el mundo. Esa concreciéon mundana se traduce en dar con una medida
religiosa ante la vida comun, religiosidad singularizada, no institucional,
que permanece en una disposicion reverenciante hacia lo sagrado que
abraza cada destello de mundo. Sintetizando, entiendo que es posible
hablar de una ética mistica, no sélo porque esti y ha estado siempre
presente en la cultura occidental, a pesar del predominio de la razén
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como ratio, y quiza justamente por ello, sino porque a lo largo de los
tiempos se ha dado la tendencia de ciertos hombres a reconocer y man-
tenerse en contacto con lo misterioso, ese Muro OSCUro que van rascan-
do las épocas para decirse los sentidos. Es tal vez una actitud predomi-
nantemente intelectual, pero puede no ser asi, del mismo modo que el
intelectualismo no asegura la conducta ética en el caso de una moral
cognitiva. La actitud mistica de nuestra época esti en correspondencia
con la situacién que abre la postmodernidad. El yo mistico se descarga
del ego occidental y queda abierto al juego de sensaciones vivenciales y
sus sentidos. Las huellas del misticismo son tan antiguas como el logos
racional.

Como autores representativos de esta opcion pienso en Heidegger y
en Wittgenstein. Ambos asumen una idea de destino vinculada a una
existencia real y verdadera, es decir, la existencia del ser mortal, del
hombre encarando su destino completo, sin excluir lo “negativo”, esto
es, aceptando una vision trigica de la vida. Concretamente, la ética de
Heidegger hace referencia a la necesidad de prestar atencién no a los
requerimientos de un espiritu técnico, sine a un destinarse hacia el mundo
del sentido. Buscar la medida del habitar humano segin la condicién de
un mortal arrojado en el mundo, un habitar que se entiende como cui-
dado de lo esencial, un habitar creativo que se abra a las posibilidades
de realizar una exégesis contextualizada en la cual el sentimiento de
existir queda realzado. Es una ética orientada serenamente hacia la con-
vivencia, intentando elevar lo humano, que debe permanecer por enci-
ma de lo racional en tanto que cilculo, en donde o humano no se
desconecta del misterio, sino que al contrario, de él extrae sus sentidos,
pues sélo el ser humano es capaz de nombrar los sentidos del existir. Sin
su voz no habria mundo.

De manera parecida, Wittgenstein, quien “usa casi como sinénimos
términos tales como los de ética, estética, mistica, trascendental, sentido
del mundo, Dios, religién...”, piensa que este gesto, este verbo, que se¢
proyecta interrogando, segun esa sefialada multiplicidad de “funciones”,
hacia la bisqueda de sentido, consiste esencialmente en embestir los
limites del lenguaje, de ese lenguaje propio que necesariamente debe
coincidir con el horizonte de la época. Por otro lado, al asumir que
“Estos cuatro rasgos (mistica en el limite del lenguaje y el silencio, vi-
vencia angustiada y culpable, clarificacion conceptual y sentido ético),
mis alld y muy por encima de lo teolégico-dogmitico-ritual, es decir,
de lo religioso duro de la iglesia —~que manifiestamente desprecié siem-
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pre—, componen la base general de entendimiento de la cuestion reli-
giosa en Wittgenstein”, podemos establecer que en su relacién con el
misterio esta implicada la totalidad de su ser.

En sus primeros escritos, acerca de lo mistico no se puede hablar:
“Es clar que '&tica no es pot expressar. L'ética és trascendental. (Etica i
estética sén u)”, pero, posteriormente, admite que se puede expresar, si
no en un lenguaje argumentativo, si en un lenguaje que incluya mitos,
leyendas, nuevos conceptos, etc. Lo que acabd sefalando es que el
caracter de la reflexion puede, segin una motivaciéon mas terapéutica,
quedar fijado en nuevas construcciones simbdlicas que operan como
explicaciones. De esta manera la ética sigue vinculada al misterio, a lo
inaccesible e innombrable, pero puede entrar en la expresividad. Luego,
a nivel prictico, su ética es una actitud que, al modo de Heidegger,
persigue una medida humana, un verbo vivido que retne los hechos y
les da valor contextual y trascendental a la vez. Contextual, porque estd
sujeto a la interpretacién de un sujeto que es limite de su mundo, y
trascendental, porque no puede desligarse del misterio, del caricter in-
concluso de los sentidos asignados.

En ambos se estd sefialando una proyeccién antropol6gica hacia la
bisqueda de sentidos, una actitud interrogante que es consustancial a lo
humano. Una actitud en donde el hacer técnico es posterior a una vita-
lidad orientada hacia el sentido. El subjetivismo de Nietzsche también es
una proyeccion hacia un modo de pensar y sentir la vida en tensién con
la espiritualidad técnica. Finalmente, Habermas coincide con la necesi-
dad de sustituir el predominio de la racionalidad instrumental por una
comunicativa. La mis clara diferencia entre este Gltimo y los primeros
€s que se mantiene mds cerca de la racionalidad social. Por ello, la
autonomia que propugna destaca mis lo racional que lo sensible. En
cambio, los primeros lo hacen a la inversa. Todos ellos, en definitiva,
caminan por la misma calle y en la misma direccién. Nietzsche por una
acera, Habermas por la otra y Wittgenstein y Heidegger por la calzada.
Reunirlos en una misma mirada interpretativa permite detectar, por
un lado, que sus diferencias hablan de predominios determinados y
que, reunidos, ofrecen una visién antropolégica mis completa.

Quisiera aventurar, a partir de estas diferencias y semejanzas, ia po-
sibilidad de optar por una ética antropolégica que incluya estas tres
alternativas. Una ética que reconozca vias distintas y necesarias, pero
insuficientes al ser consideradas por separado. Una ética que, sin em-
bargo, en su conjunto continGa siendo insuficiente, pues supone tres
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vias trenzadas que se proyectan inacabadas, siempre inconclusas, mien-
tras haya hombres formindose, mientras haya tiempo cultural. Intento
sefalar una actitud anterior a la argumentacién, una disposicioén que sea
verbo y que viaje en el trenzado que reine las opciones y, a la vez,
redina la apertura multiple del individuo. Con ello, la verdadera realidad,
la miltiple, tanto humana como social, puede ser considerada. Asi, la
ética se convierte en algo que se vive al interior de esa tensién que
conecta al ser humano con su mundo, aquella tensién que lo ha conver-
tido en humano y lo mantiene en esa condicién.

Desde esa tension, siempre polémica, brota el aima, la interioridad,
el espiritu o la conciencia. Esa alma que se hincha como exterioridad inte-
riorizada para dar cuenta del mundo, a saber, la exterioridad de esa
interioridad que crece a soplos de lenguaje. Un mundo sin interpretar
que reclama dominio a un hombre entendido como una sobreabundan-
cia de pulsiones (Gehlen); interioridad de una realidad humana que
viaja sobre la historia del género humano abierto hacia la sociabilidad
y hacia la agresién, pero habiendo saltado por encima de la inflexibi-
lidad del control innato, es decir, después de hacerse cultural (Eibl-
Eibesfeldt); conciencia alcanzada por un ser que primero fue “sintiente”
y luego pensante (Hamphrey); espiritu que con el tiempo se confundid
dejando fuera su personalidad al disefar la objetividad del mundo
(Schrodingen).

Reuniendo, ahora, las distintas lineas de especulacién: diagnéstico
de la época, vias éticas aunadas y localizacién del acontecer del alma,
podemos sugerir que la identidad que mejor navega en estos mares es la
biogrifica, la que se configura narrativamente. Esta identidad es biogra-
fica para el analista que observa, para el intérprete que intenta dar cuen-
ta de la forma posible del ser de los individuos. Sin embargo, para el
propio individuo que se relata a si mismo, esta identidad es autobiogrifica,
€l con su lenguaje, con sus recursos narrativos, se da forma, se inventa
imaginariamente como sucesion de hechos inconclusos y como instan-
cia que posee la profundidad de un alma unica. Se narra, y cuando va
cobrando forma, incorpora el mundo del nosotros. Por eso en cada
vivencia asume que “La auténtica coordinacién de los seres humanos sé
produce como resultado de ser cada cual una especie de circulo linglis-

tico y de que estos circulos se tocan y se amalgaman constantemente”.!

1 H.G. Gadamer, Verdad y método, vol. 11, Salamanca, Sigueme, 1992, p. 224,
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Se narra, y mientras hace y rehace el andamiaje que lo explica como
singularidad, va contestando a interrogantes de todas las generaciones,
vivenciados en todos los tiempos; va dando respuestas, con distintas
palabras, a una similar y eterna inquietud humana. La identidad debe
sus formas cambiantes a un consumo constante de existencia mundana
también cambiante, pero las preguntas y las respuestas que persigue
s6lo son re-pronunciadas por su andar, s6lo pueden ser concretadas en
su aliento. Las preguntas siempre son las mismas, pero en singulares
respiraciones: “Por cierto, la paradoja de que exista progreso, y sin em-
bargo no exista, en ninguna parte es tan tajante como en la historia de la
filosoffa, lugar natal de la idea de progreso. Por forzosas que puedan ser
las transiciones, mediadas por la critica, de una auténtica filosoffa a otra,
sigue siendo dudosa, sin embargo, la afirmacién de que en ellas —Platén
y Aristételes, Kant y Hegel, o, incluso, toda la historia de la filosofia—
haya existido progreso”.?

Identidades biogrifica o autobiogrifica, pero contextualizadas en el
cruce del espacio fisico, del tiempo propio y el tiempo cronoldgico, es
decir, en el encuentro del hombre y su época. Alli, localizados en el
hombre real, no en el platdnico, sino en el més cercano al hablar de los
poetas tragicos, la biografia o autobiografia narrativa recoge el mundo
real y el de las apariencias en una vitalidad que viaja entre el nacer y el
morir. Viviendo, “el hombre es portador del misterio de la vida, que a su
vez transporta el misterio del mundo”,? pero, simultdneamente, se aso-
ma el misterio de la muerte que, como reverso de la vida, también
participa en las vivencias vehiculadas e interpretadas bajo el paradigma
autobiogrifico. Mientras pueda caminar, caminari hacia el interior de si,
que es el interior del mundo. Caminando entrard en ese juego de inte-
riores que s6lo pueden diferenciarse cuando cada cual sienta su propio
aliento contrastindose con el aire. Caminar con pausas, con extravios,
con giros € incertezas, caminar al completo, untarse de acontecimientos
mundanos y dejar ir el aliento individual sobre ellos, en definitiva, cami-
nar respirando hasta hacerse con una “identidad”. Esto en la coyuntura
actual significa darse cuenta de que: “La reflexividad de la modernidad
alcanza al corazén del yo. Dicho de otra manera, en el contexto de un
orden postradicional, el yo se convierte en un proyecto reflejo. [...] en
las circunstancias de la modernidad, el yo alterado deberi ser explorado

2 Th. Adorno, Consignas, Buenos Aires, Amorrortu, 1993, p. 44,
3 E. Morin, Ef bombre y la muerte, Barcelona, KairGs, 1994, p. 373.
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y construido como parte de un proceso reflejo para vincular el cambio
personal y el social”.4

Mas alla de las discusiones en torno a una modernidad inconclusa o
superada, podemos admitir que las actuales condiciones culturales re-
claman una identidad que contemple la clara conciencia de individuali-
dad, la pluralidad de sombras humanas que se corresponden a la multi-
plicidad de paisajes que ofrece el horizonte actual, y que todo ello sea
recogido de acuerdo con el movimiento vital que mantiene vivo ese
complejo juego de relaciones. La identidad es un verbo intentando nom-
brarse como sustantivo; la identidad es un intento, empefio que no pue-
de pronunciarse sino como biografia o autobiografia: “La identidad del
yo no es un rasgo distintivo, ni siquiera una coleccién de rasgos poseidos
por el individuo. Es el yo entendido reflexivamente por la persona en
funcién de su biografia. Aqui identidad supone continuidad en el tiem-
po y el espacio: pero la identidad del yo es esa continuidad interpretada
reflejamente por el agente”.3

Caminar y narrarse, buscar sin encontrarse plenamente, relatarse pero
dibujandose contra el silencio, creer y descreer, hacerse y deshacerse,
creerse acabado o inabado, vivenciarse o dejarse vivir, calzarse o descal-
zarse, decirse o dejar decirse, opcién entre opciones, acopio inconcluso
de vias, intersticios, impulsos, sentimientos, pensamientos, pasiones,
deseos... ser humano en transito. Caminar y narrarse, verbo que quiere
degustar con libertad su aliento; hilito con el que cada cual se crea y
soporta. ;Pero, para qué? Para dar con su tono singular, para dar con su
medida mis comoda, mas adecuada a su lenguaje, esto es, a su vida.
(Para ser feliz? En principio si, pero la veracidad individual puede dar
tantos pensamientos como requerimientos plantee cada cual a sus vi-
vencias: “Solamente son felices quienes no piensan nunca, es decir,
quienes no piensan mis que lo estrictamente necesario para vivir. El
pensamiento verdadero se parece a un demonio que perturba los orige-
nes de la vida, o a2 una enfermedad que ataca sus raices mismas”.

Esto no tiene por qué ser necesariamente asi, pero entre todas las
cosas que sugiere hay una que vale la pena considerar: el pensamiento
es hijo de la vida que se pronuncia en la voces humanas. Cabe, enton-
ces, preguntar de acuerdo con una racionalidad, a una sensibilidad apro-

* A. Giddens, Modernidad e identidad del yo, Barcelona, Peninsula, 1995, p. 49.
5 A. Giddens, op. cit,, p. 72.
% E.M. Cioran, En las cimas de la desesperacion, Barcelom, Tusquets, 1991, p. 75.
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piada al proyecto humano, al proyecto inacabado que viene viajando
del animal a lo humano. Cabe reaprender a interrogarse poéticamente
sobre la ratio, o, en otras palabras, reinterpretar €ticamente nuestra ra-
cionalidad tan exageradamente técnica.

Constatamos que la época reclama una identidad compleja, narrativa
y reflexiva, que sea capaz de conjugarse con un mundo abierto a la
sobreabundancia de discursos en correspondencia con las coordenadas
de la sociedad postindustrial. Y constatamos que en cada nueva época
que ha trazado la historia, la disyuntiva parece ser la misma: dejarse
arrastrar por el movimiento de un pensamiento técnico o buscar su
contrapunto en un pensar poético. Dicha disyuntiva apunta a un proble-
ma de fondo y fundamental: a la irracionalidad que conlleva el llamado
proceso de racionalizacién que, desembocando en nuestra época, muestra
un estado generalizado de apatia, de deslegitimidad institucional, de
inestabilidad social, de una disolucién de horizontes que daban sentido
e ilusidén de comunidad. Este conjunto de fendmenos ponen a la indivi-
dualidad bajo una presién dificil de administrar. Dentro de este cuadro,
lo técnico parece ser lo mas boyante, lo que no cae en crisis. Lo técnico,
convertido en horizonte y destino, sujeta apropiindose los sentidos de
las vivencias. En ellas parece estar el punto de apoyo mis estable para la
destinacion de los individuos. ;Sera esto suficiente? Nunca lo ha sido.

Platén asigné a la educacién una funcién central dentro de su pro-
yecto de Estado. Se trataba de un proyecto. Ahora se trata de pensar
qué funcién debe desempefar la educacién y, concretamente, el edu-
cador, en el marco de una sociedad sumida en el tinel de la acelera-
cion. La respuesta no es inmediata, pero pensar y repensar funciones y
roles parecen ser los primeros pasos para asimilar la inestabilidad que
se deriva de esa aceleracién. Estos cambios de velocidades, leidos en
clave sociologica, significan la presencia permanente de una situacién
de crisis.

La adolescencia, se dice, hoy se prolonga mais alld de los 25 anos.
Sintoma de qué es esto? La afirmacién es en si misma el reconocimiento
de deterioro, v deberia ser, a la vez, el reconocimiento de una responsa-
bilidad del sistema educativo y de cada uno de los educadores. Pero
la responsabilidad es sélo parcial en lo que se refiere a los sintomas (la
adolescencia es solamente un ejemplo), y es sélo parcial porque los
individuos viven sumergidos en campos de influencias, uno de los cua-
les es el sistema educativo, y al parecer, ya no el mis influyente. La
responsabilidad es, entonces, de todas las instituciones, la que mantiene
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el tejido social y lo aviva. Sin embargo, puertas hacia adentro, en la
conciencia de cada educador, en el aula, en su medic de intervencién,
la responsabilidad y el desafio que le requiere apunta a su capacidad de
dar con los elementos y los métodos que generen un contrapeso al
predominio de lo técnico. En ese equilibrio, sintetizado en la conciencia
de cada individuo, tendra cabida la dignidad que, segiin el lenguaje
moderno, posee y define a todo ser humano. Educar para dignificar
quiere decir formar, cultivar a cada individuo en sus riquezas nacientes,
llevarlo hacia un desarrollo amplio y completo. Educar exclusivamente
el espiritu técnico significa quedarse en la mera instruccion.

Constatamos estar situados en una época de crisis, a la cual hay que
responder con un pensar critico. Pero el pensar mismo estard en crisis
mientras no se descubra atrapado en el caudal técnico. Este es un pri-
mer atisbo para caminar hacia una conciencia de dignidad y de dignifi-
cacién. Pensar es lo que define la especificidad humana, y pensar sensi-
ble y apasionadamente, podriamos decir, es florecer como humanos, es
comenzar a escarbar hacia el sentido del hacer humano. Barruntar un
nuevo pensar empieza por saber dentro de qué y cémo pensamos. Des-
pués podremos pensar el para qué del educador en tiempos de crisis.
Sin este ejercicio, tan connatural a los humanos, no podremos avanzar
hacia una sociedad que deje tras de si su gestién tutelar sobre individuos
instruidos.

A partir de este momento, y de modo general, la reflexién discurrird
por el dmbito de la educacién, pero un buen entendedor sabrd que esto
es insuficiente. Incluso es insuficiente re-pensar si no nos re-hacemos, si
no intentamos traer los suefios a vigilias o, dicho de otro modo, todo es
insuficiente si no nos elevamos, si no nos enderezamos, un poco mais,
desde el mono hacia lo sagrado.

La reflexién debe moverse en varias direcciones. Primero hacia la
época, dar con su diagndstico, luego hacia la funcién de la educacién y
del educador, hacia la educacién como institucién y hacia el educador
como rol, pero también como vitalidad existente y, finalmente, hacia el
destinatario de la institucionalizacién y de la formacién. Reflexionar acerca
de la crisis de la época es comprobar que los roles estian en crisis, que es
necesario readaptar la funcionalidad a nuevos requerimientos. El discur-
so se nos abre en dos, por un lado habla del educador y por otro del
educando, pero no se explican por separado.

El educador ha de tomar distancia respecto de esa funcionalidad,
aparentemente neutral, atada a la instruccién, para ir en busca de ese
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intento de despertar y avivar a ese individuo expectante que se sienta
detrds de su rol de estudiante. Crear los espacios que permitan que se
expresen los matices de cada espiritualidad, pues en ese despliegue,
s6lo en ese despliegue singular, se puede intentar la formacién, no en los
resultados de una instruccién, que sélo senalan los grados de adaptacién
del estudiante al medio educativo. La instruccién, con su unidirecciona-
lidad, satura los poros por los cuales el estudiante intenta tomar contacto
con el mundo, en este caso, a través de sus discursos. Esa unidirecciona-
lidad se debe invertir, como primer paso de ese tomar conciencia de la
necesidad de un nuevo pensar. Esto, que sucede inicialmente en el edu-
cador, puede pasar al estudiante a través de una actividad que vincule el
mundo a su localizacién como individuo, es decir, que se descubra en
posesion de un mundo elaborado a partir de su conciencia lingiistica,
un mundo que le tiene a €l por centro. Esa inversién significa salir al
encuentro de las temdticas, de los saberes que participan de la transmi-
si6n, salir a su encuentro conservando el sello de cada individualidad, y
no esperar que la avalancha de palabras caigan sobre él fijindolo en la
pasividad. Invertir la direccion de la transmisién quiere decir hacer pau-
sas para que cada estudiante disefie las rutas, abra caminos en el territo-
rio de los discursos ofrecidos; que pueda ir degustando los sabores y los
sinsabores del camino hacia el conocer. Hacer pausas, entonces. Pausas
en la manera de gestionar la instruccién para que se convierta en forma-
cién, hacer pausas para que el estudiante se reencuentre con lo connatu-
ral a su condicién, no la de estudiante, sino antes, con la de un ser que
viene construyéndose un mundo, esto es, una interioridad exteriorizada.

Todas estas miradas fragmentarias sobre el contexto educativo pue-
den agruparse bajo una sola preocupacion: que un mundo cada vez mas
complejo y amplio no asfixie a un ciudadano sorprendido que no alcan-
za a sospechar qué esti ocurriendo. Es preciso repensar la gestién de la
instruccién, para reorientarla hacia la formacién intelectual y también
del caricter. Dejar aprender implica la seriedad de exigir que el recorri-
do hacia el conocimiento lo realice el propio estudiante, en el mismo
momento en que fabrica su sello singular. Dejar aprender para un mun-
do mis humano exige poner en la balanza, de manera mas racional, un
pensar técnico y un pensar poético. Formar un pensar abierto y creativo,
un caricter templado y sensible, moldeados con lo técnico y lo poético,
es ir en busca del ciudadano no-masa.
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