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FILOSOFIA Y EDUCACION SUPERIOR

JOSE RAMON BENITO
México

Cuando Boecio escribié su celebrado didlogo “Sobre la Consolacién
por la Filosofia”, ya ésta aparecia con unas ropas ‘‘cuya hermosura
estaba algo obscurecida”™ y que habian sido “hechas pedazos por
unos hombres importunos”. No obstante, la idea de la posibilidad de
consuelo por la filosofia parecia muy conforme al juicio de los hom-
bres sensatos y rectos. Asi pudo surgir, bajo la inspiracion y el empu-
je de quién ha sido llamado el Gltimo romano y el primer escolastico,
todo ese movimiento cultural, en el cual y del cual surgieron las uni-
versidades, centros por excelencia de la educacién superior en Occi-
dente.

Si bien, en aquel entonces la filosofia no era sino la sirvienta, com-
parada su situacién con la que hoy dia nos presenta, pareceria haber
sido la reina, o al menos, la princesa en aquellos tiempos. En la actua-
lidad, y esto corre ya hace algunos decenios y casi centurias (pero la
situacién se agudiza cada dia), se estd lejos de esperar algiin consue-
lo de la filosofra.

Incluso eso se presenta hoy como un dafio y su principal riesgo:
ser un opio intelectual que aliena al hombre y lo paraliza, ocultando-
le la auténtica realidad e impidiéndole insertarse en su compromiso
historico.

No sélo se ha perdido todo aprecio por la filosofia, sino que se le
considera con temor y desconfianza ya que muchos parecen no ver
en ella sino una complice de los poderosos, una falsaria y una engaiia-
dora de los débiles.

En estas condiciones es urgente una reflexiéon amplia y muy pro-
funda sobre el estatuto de la Filosofia, y desde luego, sobre su senti-
do y lugar dentro de la educacion.

Advirtiendo la amplitud y rigor que son necesarios en el tratamien-
to del problema indicado, las consideraciones que pretendo exponer
aqui no van mas alld de algunas reflexiones que la misma experiencia
profesional y los “signos de los tiempos” me han suscitado.
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No se espere una doctrina ni una tesis; quiza sélo balbuceos que
sugieran algunos elementos para poner en orden el problema; al menos
pretendo hacer un voto y una invitacién a personalidades tan eminen-
tes como las que asisten a este Symposium, para que atiendan con
presteza la causa de la filosofia que es, sefiores, en gran medida, la
causa de nuestra cultura, la causa del hombre.

Al hablar del significado de la filosofia en la Educacion Superior
pueden entenderse varias cosas. Puede pernsarse en una funcion rec-
tora del saber y capaz de definir y dar una articulacién propia a ese
nivel educativo; puede tomarse como filosoffa educativa, esto es, ¢l
cuerpo de doctrina que inspira y sustenta a la educacién superior;
también puede tomarse como el lugar que corresponde a la filosofia
como especialidad universitaria conducente a un titulo o grado aca-
démico; puede en fin referirse a la ensefianza de filosofia dentro de la
universidad o en cualesquiera institutos de educacion superior, inde-
pendientemente del campo profesional o conjunto de disciplinas o
carreras que no son de Filosofia ni de Humanidades en el sentido cld-
sico de la palabra.

Estas son algunas de las posibles interpretaciones del titulo de este
trabajo. Aunque no es posible desligarlas absolutamente, pretendo
ocuparme principalmente sélo de la Gltima, esto es, de la ensefianza
de la filosofia dentro de la universidad.

L. Planteamiento del problema
a) Stgnificado de Filosofia y de Educacién Superior

Si aclarar lo que se entiende por educacion superior resulta relati-
vamente sencillo, hacerlo con lo que se entiende por filosofia, y mas
entre especialistas, parece una osadia que sélo la ignorancia o la tor-
peza de quien la comete o la benevolencia de sus oyentes, podrian
disculpar. Contando con todo a mi favor, hago acopio de fuerzas para
tratar de salir adelante. De cualquier manera son necesarios algunos
rodeos previos.

Es frecuente encontrar la distincién entre filosofar y filosofia, atn
entre aquellos que admiten la validez de ambas modalidades. La pri-
mera consiste en una actitud, una reflexioén o ejercicio critico y de
autocritica; la segunda es el saber o el conjunto articulado de propo-
siciones, Aunque a simple vista pareceria que la filosofia es resultado
del filosofar, en esto ya no estarian todos de acuerdo, pues hay para
quienes el filosofar auténtico nunca puede ir més alld de s{ mismo ni
dar lugar legitimamente a la filosofia; en todo caso al pervertirse se
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convertira en una de tantas filosofias. Huelga decir que los hay tam-
bién que no aceptan ni el uno ni la otra, pero con las tales el didlogo
deberia empezar por otro camino.

¢A qué se dirige o sobre que versa la reflexion filoséfica? ¢Cudl
es el contenido del saber filosofico o de las proposiciones que consti-
tuyen la filosofia? Su objeto es el todo, la totalidad, sujeto a una re-
vision o examen radicales, pero cuyo resultado no alcanza a ser un
captar o un comprender exhaustivo.

Filosofar es pues la puesta en cuestién del mundo circundante por-
que el mundo esta en cuestion, no se da sino que “lanza enigmas”,
pero da razdn, aunque trabajosa y obscuramente y en un responder
inagotable por lo cual provoca un cuestionar inagotable. Pero mas
que una inagotabilidad en sustitucion, es en profundidad, ya que nos
cuestiona sobre la totalidad y desde la totalidad.

Porque se nos da el mundo como un todo cuya totalidad nos cues-
tiona, €s que nos surge el asombro y la pregunta. Sélo el que se asom-
bra, pasa del vivir cotidiano o pre-filoséfico al filosofar propiamente
dicho. Y asi el hombre demuestra, porque la ejerce una capacidad
de captar y contener que rebasa el mundo circundante. “El alma es
en cierto modo, todas las cosas™, decia Aristoteles.

Pero precisamente para apreciar al todo como totalidad y al mis-
mo tiempo ditinguir lo diverso en el todo hay que preguntarse radi-
calmente. Y esta radicalidad de la pregunta nos descubre en nuestra
misma calidad de sujetos demandantes y de objetos demandados,
nos descubre inmersos en el tema filosofico, constituyéndose asi el
doble caracter de critica y autocritica que es el filosofar. Para filoso-
far como para vivir, no es posible la asepsia o “total desinfeccion”, o
en términos dramadticos, se es siempre espectador-actor.

Totalidad y radicalidad son pues los signos distintivos del filosofar
y la filosoffa. Y a tal punto es esto irrefutable que el mismo intento
de refutarlo lo confirma: todo y desde los fundamentos puede ser
puesto en cuestion, esta poniendo, desde ya y por estar, cuestiones y
pro-poniende soluciones,

Este extraho sujeto-objeto que es el hombre, que puede decir yo y
ser llamado ti, es un ser en escorzo, deviene, como las demas cosas
del mundo fisico, pero ademas deviene hacia si mismo y hacia y con
los' demas y deviene hacia mas alla del devenir y del tiempo. El tiem-
po humano no es el mismo que el tiempo fisico porque mide un mo-
vimiento meta-fisico de ese ser metafisico que es el hombre. O para
evitar el escandalo de los entendidos y usar términos no bdrbaros,
el hombre es un ser moral en ¢l sentido amplio, y desde luego, tam-
bién en el fuerte de la palabra.
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Y el proceso, el devenir del hombre, es lo que se suele llamar edu-
cacién. Devenir de un ser que ya es, pero que no es todavia, sino que
ha de llegar a ser. Y ese llegar a ser un hombre completo, conseguir
¢l hombre perfecto es lo que la educacion tiene como fin.

Evidentemente la escucla no es sino uno de los agentes de la edu-
cacion, y si hablamos de la educacion superior usualmente entende-
mos las escuelas superiores. Pero en realidad por educacién superior
deberia entenderse el conjunto de actividades y elementos que se
orienten a alcanzar en la persona humana los niveles mas elevados de
su desenvolvimiento y perfeccion y por lo mismo, el grado de educa-
cién en que el educando participa mas perfecta y plenamente, por
s{ mismo, en dicha formacion. En cierta manera la educacion supe-
rior es en grado mucho mayor auto-formacion.

Es cierto que ello no es totalmente ajeno al sentido usual, restringi-
do, de educacién superior que se indicé como el grado maés alto de
escolaridad, pero ciertamente que las escuelas superiores no pueden
sino contribuir en un grado limitado a la educacion superior en el
sentido propio también descrito.

El campo de la 'miversidad o de las escuelas superiores es propia-
mente el de Ia inteligencia, y sélo por medio de ella, puede alcanzar
otros niveles. Y ain debe reconocerse que el aspecto intelectual no
sélo cae bajo el dominio de las escuelas; son muchas las influencias
informativas que de una u otra manera “con-forman’ las inteligen-
cias hoy dia.

El distinguido profesor Caturelli ha definido la Universidad como
“la corporacion de estudiantes y profesores, que por la investigacion
y la docencia se ordena a la contemplacion de la verdad™.! Y de esta
manera, que es la suya propia, la escuela superior contribuye a la for-
macién humana integral.

Ahora bien, en esta blisqueda y ordenacion a la verdad, écudl es el
papel de la filosofia? También aqui es preciso aclarar algunas cosas.

b) Crisis de la Filosofia

Para poder reconocer a la filosofia un papel significativo en la edu-
cacion superior, es preciso desde luego que se reconozca a su vez que
la Filosofia es algo, que tiene un caracter sustantivo en el dominio
del saber humano y por ende, auténticas cualidades formativas. Si
por el contrario se piensa que sus conceptos son vacios, si en todo

1 Caturelli, Alberto. “La Universidad”, Universidad Nacional de Cordoba, Cordoba,
1968. p. 67.
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caso no pasa de ser un objeto de diversién inofensiva o, si peor ain,
se le tacha de ser un mero producto ideologico cuya mision es refor-
zar el sistema, la filosofia es deformativa o deformante, pero no edu-
cativa.

Es comim en nuestros dias oir hablar de crisis de la filosofia, y de
ser esto cierto, podemos entender por qué se da entonces una crisis
en la educacion y tendremos también algunos hilos importantes de la
crisis de la cultura.

Seria de nuevo un asunto muy complejo el de la crisis de Ia filoso-
fia, y que para ser abordado requiere mucho mas en tiempo y en ta-
lento que aquellos de los que dispongo. Quiero aqui sefialar solamen-
te, ademds de su relacion con la educacion y la cultura, los dos aspec-
tos mas generales en que pienso que el problema puede tratarse.

En primer término, la crisis de la Filosoffa puede significar un esta-
do permanente, “condicién natural” de la filosofia que es la propia
de un saber en tensién, propio de un hombre en camino. Si bien es
cierto que hay verdades filos6ficas (por reduccion al absurdo, la del
escéptico), también lo es que hay una perenne prob!=maticidad en
los temas filosoficos, o si se prefiere, que la filosofia, puesto que se
encara con el misterio, no estd nunca satisfecha ni satisface plena-
mente a sus devotos, ni estin acabadas sus respuestas.

Esa pasion de la verdad de la que habla el profesor Borne como
caracteristica del filosofar,2 es la crisis, conmocién permanente de
un intento por reconciliar la verdad permanente con lo existente,
diverso, transido de contrariedades y oposiciones. Una crisis asi es
esperanza y vitalidad, no agonia. Es la tension misma de lo real mun-
dano y de ]a vida, puesta en orden intelectual.

De esta crisis, de la crisis asi tomada, ¢l hombre no puede sino re-
cibir luces y vitalidad intelectual, y al comprenderla, el hombre des-
cubririd como en una sombra, el sentido de su mismo ser y destino.
Fitosofar y filosofia entonces se reclaman porque los logros filoso-
ficos son nuevos acicates al filosofar,

Pero la segunda acepcion de la crisis es la de un estado actual en
que la filosofia se derrumba, en el cual su suerte se decide negativa-
mente.

No se pueden desconocer los abusos y deformaciones que han da-
do lugar a filosofias espiireas, en donde no sélo en sus vestidos, como
la veia Boecio, sino en el mounstro en que ha sido convertida, la fi-
losofia se ha corrompido y desprestigiado. Y esto que de filosofia

2 Borne, Etienne. “Passion de la Verité”, En: “L’enseignement de la philosphic™. Re-
cherches ¢t Débats. Librairie Arthitme Fayard. Paris, 1961, p. 182-194.
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sOlo guarda el nombre, resulta nefasto para la educacién, tanto
mientras se vive bajo su influencia engafiosa, como en el momento
en que es puesto al descubierto y se vive repudiandolo sin mas. Desde
luego que el daiio que significa esto altimo, el por qué la necesidad
de la filosofia, es algo que probablemente se desearia que fuera un
poco mas comentado; de ello me ocuparé en la segunda parte. Antes
quisiera decir un poco mas de la crisis y del antihumanismo que con-
lleva.

Entre los que desprecian a la filosofia se suele decir, con un senti-
do quiza mas sofisticado que lo que lo hace el vulgo, que la filosofia
es inutil, pero inttil no en ¢l sentido meramente pragmatico, sino en
que es culturalmente irrelevante; que no tiene nada que decirle al
hombre de hoy ya que ésta vive al margen de lo que los filésofos
piensan. Las concepciones del mundo realmente vigentes hoy, pro-
ceden de la obra de cientificos, artistas y politicos, pero nunca de fi-
losofos. En todo caso el hombre comun sigue viviendo de sus tradi-
ciones o de lo que le inculcan los medios propagandisticos, y le tiene
sin cuidado lo que los filésofos discuten y ensefian.

Si la cultura es. como decia Ortega, “el sistema de ideas vivas que
cada tiempo posee, mejor: el sistema de ideas desde las que un tiem-
po vive”.3 el nuestro al menos, no vive desde un sistema de ideas ori-
ginado en la filosofia.

Se afirma que los filosofos son especialistas en nada, que su preten-
dida generalidad y universalidad carece de objeto, y que sus argumen-
tos no son sino verborrea, en el mejor de los casos capaz de agradar
al oido, pero que no tiene nada que decir para las inteligencias.

A todo esto habria que advertir que si la cultura no vive desde la
razon, es vivida, apenas sobre-vive, su vida es ajena y por tanto pre-
caria. Pero al menos, y en todo caso, esto valdria para la educacién
superior, cuyo orden propio segin queda dicho, es el de la inteligen-
cia. Lo cual no significa que sélo la filosofia cumpla las exigencias
de racionalidad de la cultura o de la universidad, pero si que a ella
corresponde el ejercicio mas significativo en la ceritica y autocritica
ya sefialadas anteriormente.

Y si la cultura, segunda naturaleza de que el hombre esta revestido,
—ademas de ideas y creencias, consiste en sentimientos y hdbitos,
instrumentos e instituciones—, carece de forma deliberada de la posi-
bilidad de ese preguntar y responder que constituyen el filosofar y
la. filosofia, si ha expulsado y combate esa tierra de nadie en el senti-

3 Ortega y Gasset, José. “Mision de la Universidad”. Revista de Occidente Col. El1 Arque-
ro. Madrid, 1968. p. 57.
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do posesivo y usufructuario, la posibilidad humanista y educativa es
privada de uno de sus elementos esenciales, al menos en el nivel supe-
rior, La anti-filosofia ¢s de alguna manera ideologica por naturaleza,
muy en contra de lo que sostienen sus partidarios que son quienes
tachan de tal a la filosof{a.

IL. Posibilidades educativas de la Filosofia en el nivel superior
a) Valor sustantivo de la Filosofia como Teoria en la vida humana.

Asombro y admiracién caracterizan la vida filoséfica y esa vida es
en si misma y constituye un fin por si misma. El especticulo de la
realidad en su conjunto, independiente de cualquicr actividad exte-
rior a dicha visidn es lo que pretende: ver lo que de veras es. Para
lograrlo, el que filosofa busca insistente v cuidadosamente; trata de
ver, pero no forza ni pone condiciones o trampas; en ese sentido
una ciencia es menos teoria en cuanto es mas inquisicién y forcejo
que apertura; en la filosofia la respuesta es mas bien manifestacién y
acogida; el filosofar no fracciona sino que atiende y admira,

Cuando el hombre trabaja, lucha, y el esfuerzo y la tension causan
en €I fatiga y sujecion; usualmente durante la labor, su mismo cuerpo
s¢ encorba y puede hasta caer bajo el peso de sus obras o de los ma-
tertales que se le resisten.

Muy lejos de mi intencion ocultar o negar la nobleza del trabajo y
la dignidad que el hombre ejercita en él. Pero esta dignidad y nobleza
apuntan hacia algo que los trasctende. Y cuando se pretende absorver
la vida entera en el mundo del trabajo, Ia inmanencia que esto consti-
tuye se convicrte cn un ambiente sofocante y una vida sin esperanza.
Cuando el trabajo se hace viendo el cielo limpio y cuando el quehacer
del hombre es la misma admiracién del especticulo del mundo, hasta
percibir €l transmundo, estamos en un quehacer que consiste en no
hacer sinc precisamente en quedarse mirando, en admirarse ante lo
que se le revela. Y esta cs precisamente la vida de teorfa.

“Ser movide por la verdad y no por otra cosa, tal es la esencia de
la teoria”, dice Aristoteles. Y un pensador contemporineo, tan aleja-
do de él también en sus ideas como Bertrand Russell, afirma: “La
ciencia que empezé siendo 1a persecusion de la verdad se estd hacien-
do incompatible con la veracidad™. . . *“en sus comienzos fue debida a
los hombres que tenian amor al mundo”; “eran hombres de un inte-
lecto tirdnicamente apasionado™. . . “Pero paso a paso, a medida que
la ciencia se fue desarrollando, el impulso-amor que le did origen ha
sido contrariado, mientras ¢l impulso-poder, que fue al principio un
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mero acompailante, ha usurpado gradualmente el mando”. “De este
modo, solo renunciando al mundo como adoradores podemos con-
quistarlo como técnicos. Mas esta division en el alma es fatal para la
parte mejor del hombre. Tan pronto como se comprucba el fracaso
de la ciencia considerada como metafisica, el poder que la ciencia
confiere como técnica se obtiene a merced de algo analogo a la adora-
cién de Satanas, o sea, por renuncia al amor”.4

Si el especticulo de Ia verdad es la vida del sabio, no es la ocupa-
cién del filésofo. Este, sin forzar debe esforzarse por ver mejor; o
quizd por no estorbar a que lo real se patentice y asi, ser arrobado en
un éxtasis que no es sujecion sino libertad; encuentro con lo que es
.y consigo mismo; encuentro inacabado ciertamente, porque la filoso-
fia no nos salva, sino en todo caso, nos sugiere y anima hacia el tnico
que pueda salvarnos. Pero en esa pasion de la verdad del filosofar, a
un nivel puramente natural € intelectual, se inicia ya la reconciliacién
del hombre con el ser, consigo mismo y con los demas.

Dogmatismo, acritica o mejor cesarismo o triunfalismo intelectual
y escepticismo, son de los enemigos principales de la Filosofia; segu-
ridad acritica e ilusorta, desinterés o desesperacion son los frutos de
uno y otro. Ni la pretension de establecer valores ¢ imponer verdades,
ni la decepcion del que tienc que seguir luchando por no hayarse ins-
talado en la paz que, con todo, se le sigue prometiendo, son auténti-
cas sefiales de la actitud filosofica.

Desde aqui empicza a verse su papel en la educacion. En cuanto se
cultivan el filosofar y la filosofia no es posible imponer “a priort”, y
desde cualquier paradigma cientifico o pseudo cientifico, y mucho
menos, desde el interés de cualquier grupo o poder, los fines de la
universidad o de la educacion.

Si se puede afirmar el caracter esencialmente anti-ideologico del fi-
losofar y la filosofia auténticos, es porque exigefi permanemtemente
la sola libertad que es insoportable para cualquier presion o engafio:
la libertad de buscar la verdad, la libertad de preguntar, la libertad de
discutir, de refutar. La filosoffa, “per se”, no puede servir a ningin
interés, por noble que parezca, sino al de la verdad. Y digo que parez-
ca y no que sea, porque si es, como tal se podrd reconocer en cuanto
se reconozca la verdad. Y esa es la funcion de la filosofia y eso es lo
que puede dar a la educacion. Ponerle condiciones a la realidad es
cerrarse a ello; los para y los porque, deben resultar de ella. Si el co-
nocimiento se subordina a determinados intereses deja de ser puro y
se hace praxis, interés, ya no conocimiento.

4 Russell, Bertrand. *“La Perspectiva Cientifica™ (t. del ing. G, Sares Huelin). Barcelona,
Editorial Ariel, 1974. p. 215.
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Desde el momento que se prohibe preguntar y se afirma que la
pregunta carece de sentido o es ideolOgica se estd precisamente insti-
tuyendo la ideologia.

“¢Como poner en duda que existe una paradoja humana, fuente
inagotable de reflexion y de interrogantes filosdficas?, pregunta
Etienne Borne, y responde: “La formulaciones de esta paradoja
pueden variar indefinidamente, Destacaré inicamente aquella que, al
hacer que se unan a ella el rigor de pensamiento y la austeridad, de
estilo, ha dado lugar a la mis desconocida e ignorada de las grandes
filosofias: El hombre en el mundo —dice Kant— pertenece al conoci-
miento del mundo, pero el hombre consciente de su deber en el mun-
do, no es una cosa, sino una persona. El hombre, objeto y sujeto, co-
sa y persona, enraizado en la naturaleza y la historia, y emergiendo al
margen de la naturaleza y por encima de la historia, esta escalada de
contradicciones y contrariedades no puede provocar mas que un inte-
rrogatorio y una ansiedad sin fin, independientes en si mismas
de las situaciones y culturas, y que establece el interrogador-interro-
gado en estado de alerta con respecto a las ideologias, es decir de las
representaciones segurizantes”.$

“La sensibilidad burguesa embotada lo encuentra todo evidente,
comprensible por si mismo” dice Pieper.6 Desde ese punto de vista
otras ideologias, de aspecto y pretensiones enormemente revolucio-
narias, son también profundamente burguesas. No hay que olvidar la
comun genealogia de posturas que parecerian muy opuestas y que,
como los perros de diferentes razas, se muerden y se reproducen en-
tre ellas.

b) Testimonio de la Verdad y Liberacién por la Filosofia.

Si la filosofia es capaz de devolver a los hombre la confianza en sf
mismos en cuanto se reconocen sabedores en camino, es porque el fi-
losofar ejerce constantemente el testimonio de la verdad en “el ejerci-
cio del didlogo y la dialéctica™, en expresién del profesor Borne.?
Aspiracion permanente y logro lento pero real de una “Philosophia
Perennis”, en donde el eclecticismo como método no es mas que una
forma mas, de la apertura ya apuntada; es filosofar, es didlogo que
transforma los adversarios en participantes de un afdn comiin y cola-
boradores de una comun adquisicién.

5 Borne, Etienne, “Ideologia y Filosofia”, En: Anicot, M. et. al.; “Las Ideologias en el
Mundo Actual”, (t. del fr. Ricardo Mazo) DOPESA. Barcelona, 1972. p.p. 110-111,

6 Picper, Josef. “El Ocio y la Vida Intelectual” —éQué significa filosofar?— (t. del al.
Manuel Salcedo). Madrid, 1962, p. 128.

7 Barne, Etienne. *Passion de la Verite”,
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Y la empresa de disponibilidad y apertura se comprende y justifica
cuando se descubre que la oposicién es posible porque la verdad es
inagotable, pero alcanzable, y que en ese lento avance, muy diversas
maneras y hasta caminos aparentemente opuestos, son diversas verda-
des que no se oponen por sustitucién o eliminacién sino por comple-
mentacion. Pero para ello el didlogo debe proseguir indefinidamente,
superando la fatiga, con esperanza, respeto y comprensién. Sélo to-
mando verdaderamente en serio al oponente es posible descubrir su
verdadera posicion, que nos entrega la parte de verdad que hay en su
planteamiento y/o en su respuesta.

Este clima filosofico es el que reclama la educaciéon superior, Tan-
to por lo que respecta a los fundamentos y el sentido de la totalidad,
como al propio desarrollo de sus diversos campos.

No estoy abogando por el establecimiento de cursos especificos de
filosofia en todas las carreras. Tampoco esto se excluye. Dependera
del area de saber y objetos principales de estudio, asi como de los
propositos sociales de las diversas profesiones.

Se trata aqui de algo a nivel general, Mas bien, quiero insistir en el
clima filos6fico que Pieper llama filosofia como modo y estilo cuan-
do dice: “No es la filosofia técnica, junto a las demas especialidades,
la que haga un estudio académico, sino la filosofia como principio,
como modo y estilo de considerar el mundo y relacionarse con é17.8

En este sentido veo muy oportuno citar aqui la recomendacion de
los expertos encargados por lIa UNESCO en 1951-52 para una inves-
tigacion internacional sobre la ensefianza de la filosofia: “Buscar ante
todo los problemas filoséficos en la experiencia, previniéndose asi
del peligro de un comentario puramente libresco; estudiar en las obras
consagradas ciertos tipos de soluciones posibles a los problemas vivi-
dos, previniéndose al peligro de un modernismo ramplén™.9

A partir de lo que un hombre piensa y de cémo ve el mundo, ha-
bran de derivar sus acciones, sus afanes y sus actitudes. Al menos, son
sus convicciones mas honas las que lo animan y le dictan las normas o
imperativos que dan sentido a su responsabilidad. Es en funcién de
una cierta “‘jerarquia de valores” mas o menos implicita, pero real,
que un hombre vive. El concepto de hombre, de mundo y de vida
que s¢ tenga sera lo que fundamente un cierto modo de comportar-
se y “de justificar” los fines que se persigan y las técnicas profesio-
nales que se utilicen. Un hombre podra pensar una cosa y actuar de

8 Pieper, Josef. op. cit. —*“Lo académico, el funcionario y el Scfista”— (t. del al. Lucio
Garcia Ortega). p. 188.
9 Publications de I'Unesco, 1953. Rapport p. 15.
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otro modo, pero tal escision es s6lo aparente; en lo més intimo de su
ser y de su accidén hay otra coherencia y otra fidelidad que al menos a
nivel tedrico, puede ser puesta de manifiesto. Y en caso de subsistir
el conflicto y admitir que se da, es de nuevo, una idea del hombre la
que trata de dar razon de tal realidad en conflicto.

Ahora bien, el papel moral de la universidad estd precisamente
aqui. Y también su papel social. Desde los antiguos “Studia Genera-
lia”, la universidad, “lugar de estudio abierto, debe propiciar en los
estudiantes un sentido coman de los valores intelectuales y de su pro-
yeccion social” segin expresion de Dawson. A la universidad corres-
ponde la explicitacién y el analisis critico de la cosmavisién subya-
cente en toda actitud humana; éste es su papel mas propio, y aqui
estan sus posibilidades.

Claro esta que también se implica con ello la puesta en tela de jui-
cio de aquellos sistemas de ideas y de valores vigentes ¢n el propio es-
tudiante o en una deierminada sociedad. “En tal sentido”, comenta
el profesor Mayz, “la universidad debe convertirse en un agente de
transformacion y cambio, para cuyos fines cuenta con el poder del
saber y la influencia moral que de su prestigio u autoridad emanen.
Consciente de su posicién, el compromiso de ella debe ser el de servir
como punto de convergencia donde se reunan la mejor ciencia y
conciencia de la respectiva sociedad y desde el cual puedan brotar los
gérmenes innovadores”.1® Y es en la universidad, a partir de la inves-
tigacion y la docencia, que habrian de buscarse y promoverse nuevas
alternativas, nuevos valores, nuevos sistemas. . .

Esta misma concepciéon de universidad puede ser discutida, pero
solo en cuanto que es élla quien lo permite al implicar el rechazo a
tentaciones como la imposicidn, la conduccién, el endoctrinamiento
y la manipulacién. Desde el momento en que la educaciéon superior
intenta desempeiiar otro papel en la sociedad que el que atafie al
orden intelectual, se compromete en el sentido de que pierde la liber-
tad que le es indispensable y le da razon de ser. Pero esta libertad y
este afirmarse en el plano del conocimiento no supone un desconoci-
miento o un abandono de la realidad concreta ni de la accién, sino
precisamente el ejercicio de un derecho que nada ni nadie le pueden
arrebatar ni suprimir y que es condicion indispensable para que la
universidad desempefie su misién en la formaciéon de hombres y so-
ciedades auténticamente libres.

La auténtica libertad s6lo puede darse a partir de una coherencia

10 Mayz, Ernesto. “Mision de la Universidad Latinoamericana”. Valle de Sartenejas,
1976.p. 12.
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entre ¢l pensamiento y la vida, las convicciones y las actitudes, cohe-
rencia que solo puede ser intelectualmente fundada por una profunda
revisién que permita tomar una solida posicion frente al sistema de
ideas que se sustenta y que haga patente su reclamo para la vida. De
ahi que la contribucién de la universidad al desarrollo de la libertad
humana y social radique precisamente en la medida en que someta no
sdlo esos juicios y convicciones implicitos y los posibles sistemas a
que dan lugar, sino también sus consecuencias, a la necesidad de su
coherencia no solo logica sino vital.

Sera por tanto particularmente propio de la universidad y de su
tarea formativa y educadora, ocuparse de aquellos conocimientos que
mas se refieren o estdn méas directamente relacionados a las actitudes
fundamentales del hombre frente a la vida y propiciar su cuestiona-
miento y la bisqueda de esa doble coherencia antes indicada. Asi
pues, aunque parece ser victima de la ilusiéon socratica que supone
que del mero conocimiento del bien se sigue necesariamente una ac-
titud moral positiva, en realidad la supera con cuanto se esfuerza por
poner de manifiesto el compromiso personal y social dé cualquier
opcién intelectual, compromiso moral en cuanto no basta optar
intelectualmente, sino que ello reclama la entrega viva, la accion deci-
dida, el esfuerzo eficaz.

Por la indole misma de estos objetos de conocimiento el estudian-
te debera comprender hasta qué grado su actividad como hombre y
como profesionista estd implicada en una realidad humana y social
concretas, en la que él no puede permanecer indiferente y cémo su
misma indiferencia implica una posicion y una responsabilidad.

Pero es a través de la inteligencia y precisamente por los temas que
se consideran, —una realidad histérica y humanamente significativa y
apelante— que la voluntad y la decisién del estudiante entran tam-
bién en cuestion.

Por lo que se ha expresado hasta aqui como filosofar y filosofia,
puede verse que primerisimamente es por su medio, que puede propi-
ciarse esta ubicacion significativa del hombre en €l mundo.
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