LIBRO VI

CAPITULO 1

Puesto que hemos dicho ya debemos optar por lo
intermedio y 1o por 6] exceso o €l defecto, y que el
“medio esta determinado por lo que 10S dicta el recto
juicio, vamos a estudiar ahora la naturaleza de sus
dictados. En cuantos habitos hemos mencionado, asi
como en todo lo demas, hay un punto que sirve de
consideracién al que razona, que sirve de guia para.
que S€ intensifique o aminoren lag actividades, habien-
do medida que Jetermina los Labitos intermedios que
afirmamos existen entre el exceso y el defecto y que
esta de conformidad con la tecta razén. Pero esta afir-
macién, aunque cierta, 1no €s evidente en modo algu-
no; porque 1o sblo en esto, sino en todas lag demas
indagaciones objeto de nuestro conocimiento €s cierto
decir no debemos exagerar nuestros esfuerzos ni ami-
norarlos en demasia, sino hasta cierto punto de acuer-
do con lo que nos dicte la justa razon; pero 110 por-
que el hombre dispusiere sélo de este conocimiento
sabria més, v. g., 0O sabriamos la clase de medica~
mentos que habria que administrar a nuestro cuerpe
si alguien nos d ijese: «todos los que prescribe el arte
de la medicina y que estén de conformidad con la prdc-
Hca del que posee ese arte. De aqui que precise en
1o concerniente a los hiabitos del alma también, no sé-
lo sc establezca dicha Afirmacién clerta, sino tambiéis
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que se determine cudl es la justa razom y cuil es la
norma que la fija. , -

Dividimos las virtudes del alma diciendo que algu-
nas son virtudes de habito, otras del entendimien-
to. Ya hemos discurrido detalladamente sobre las vir-
tudes morales ; con referencia a las demas, se nos per-
mitira expresemos nuestra opinién como sigue, comen-
zando por algunas observaciones sobre el alma. Ya
dijimos hay dos partes del alma, la que comprende
una ley o un principio racional y la irracional ; vamos
a trazar parecida distincién en la parte gue compren-
de €l principio racional. Admitamos hoy dos partes
que comprenden un principio racional, una que coti-
sidera o estudia el género de cosas cuyas causas Ori-
ginales son invariables, y otra por la que consideramos
las cosas variables; porque cuando los objetos difie-
ren en género la parte del alma que responde a cada
una de las dos es diferente en género, puesto que €s
en virtud de cierta semejanza y vinculo con sus obje-
tos por lo que tienen el conocimiento que tienen. Ad-
mitamog que uiia de estas partes se llame intelectiva
y la otra cogitativa o reflexiva, porque deliberar y re-
fexionar son idénticos; mas mnadie delibera sobre lo
invariable. Por lo tanto, la que reflexiona es parte
de la facultad que comprende principio racional. Por
eso habra que saber cual es el mejor hébito de cada
ana de esas dos partes; porque en esto consiste la
virtnd de cada una de ellass y la virtud de una cosa
es relativa a su funcién propia.

CAPITULO II
Tres cosas hay en el alma que son origen de accién

y verdad: la percepcién, el entendimiento y el apetito.
De estas tres, la percepcién no origina acto alguno,
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cosa que nos ¢videncia el hecho-de que los animales
silvestres, aunque tienen percepcién no participan de
accién comfin.

Lo que la afirmacién y la negacién son para el en-

tendimiento son la tendencia y evitacién para el ape-
~ tito; de modo que puesto que la virtud moral es hi-
bito referente a la eleccién, y la eleccién u opcién es
deliberacion, la reflexién debe ser cierta y el apetito
justo, si la eleccién ha de ser buena, y el tiltinio debe
tender precisamente hacia lo que la primera asevere.
Ahora bien, este género de entendimiento y de ver-
dad es activo; en cuanto al entendimiento contempla-
tivo, no activo ni productivo, el buen y mal hébito
son la verdad y la falsedad respectivamente (porque
ésta es la funcién de todo lo intelectivo); mientras
en cuanto a la parte activa e intelectiva, el buen ha-
bito es la verdad de conformidad con el justo apetito.

El origen de la accién (su causa eficiente, no la
final) es la opcién, y el de la opcidén el apetito y en-
tendimiento con miras a un fin. A esto se debe que la
opcién no pueda existir sin razénm e inteleccién o sin
habito moral; porque la buena accién y su opuesto
no pueden existir sin la combinacién del entendimien-
to y el habito. No obstante, el entendimiento mismo
nada mueve, sino sélo el que tiende a un fin y es ac-
tivo; porque esto es lo que gobierna el entendimien-
to también, puesto que todo el que obra, obra con un

fin, y 1o que opera no es fin en el sentido absoluto

(sino mero fin en relacién particular, y fin de opera-
cién particular), sélo lo hecho es asi; porque la bue-
na accién es un fin, y el apetito tiende a esto. De aqui
que la eleccién es o entendimiento contemplativo o
apetito intelectivo, y el origen de accién es el hom-
bre. Hay que observar que nada de lo pasado es ob-
jeto de opcidn, v. o., nadie opta por haber saqueado
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a Troya, porque nadie delibera sobte lo pasado, sino
unicamente sobre lo futuro y capaz de variacién; de
aqui que el dicho de Agathén sea cierto:

«Porque sélo hay una cosa que Dios no -puede hacer ;
Que lo hecho en tiempo pasado no haya sido hecho.»

La funcién de ambas partes intelectivag es la ver-
dad. Por lo tanto, los habitos respecto de los cuales y
con mayor exactitud logre llegar a la verdad cada una .

de dichas partes son las virtudes que poseen.

CAPITULO III

Comencemos por el origen estudiando nuevamente

esos habitos. Admitamos que los habitos en cuya vit

tud posee la verdad el alma mediante la afirmaciéon o
la negaciéon son cinico, a saber: el Arte, la Ciencia, la
Prudencia, la Sapiencia y el Entendimiento, pues no
incluimos entre ellos el juicio ni la opinién porque
pudiéramos equivocarnos en cuanto a ellos se refiere.

Lo siguiente va a evidenciarnos lo que es la cien-
cia, s1 hemos de expresarnos con exactitud no siguien-
do las meras apariencias. Todos suponemos que lo que
sabemos no es capaz de ser de modo diferente a como
es; en cuanto a las cosas capaces de ser de manera
distinta desconccemos si existen o no una vez que-
dan fuera de nuestra observacion. Por lo tanto, el ob-
jeto de la ciencia es de necesidad y, por lo mismo,
eterno; porque las ccsas que son de necestdad en senti-
do absoluto son eternas, y las que son eternas 1o son
generadas siendo imperecederas. Ademas, se cree que
toda ciencia es capaz de ser ensenada, y su objeto ca-
paz de ser aprendido. Y toda ensefianza comienza en
lo ya conocido, como hemos asentado y rlefendido en
los «Analfticos» también,; porgque algunas veces pro-
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~ cede por induccién, por silogismo otras. Ahora bden,
la induccién es el punto de partida cuyo. conocimiento
-se da por supuesto, aun el de lo universal, mientras el
silogismo procede partiendo de los universales. Por lo
tanto, hay puntos de partida de log cuales procede ¢.
silogismo, a los que no se llega mediante él; por eso
los adquirimos por induccién. La ciencia es, pues, ha-
bito de capacidad para demostrar', teniendo las otras
caracteristicas determinanteg que especificamos en los
«Analfticos» ; porque cuando el hombre cree de cierto
modo y conoce los puntos de partida posee ciencia,
porque de no comocerlos mejor que la conclusibén, el
conocimiento que sobre ellos tuviere seria sélo acci-
dental. |
Admitamos lo dicho como explicaciéon de la ciencia.

CAPITULO IV

Entre lo variable figura tanto las cosas creadas €o-
mo las hechas; crear y hacer son diferentes (en cuan-
to a su naturaleza admitimnos como aceptables aun las
explicaciones extraiias a nucstra escuela); de anera
que el hébito capaz de actuar (hacer) de conformidad
con la razém es diferente al habito capaz de crear con-
forme a la razon. De aqui que no figuren una ¢n la
otra; porque ni hacer es crear ni crear es hacer. Aho-
ra bien, puesto que la arquitectura ¢s un arte, siendo
esencialmente habito racional de capacidad para crear
no habiendo arte alguno que no estribe en tal habito
ni tal habito que mno sea arte, el arte es idéntico al
habito de capacidad para crear, qu< encierra verda-
dera secuencia de razonamiento. Todo arte estd rela-
cionado con el crear, es decir, con Ja imaginacién y
consideracion de cémo puede llegar a la existencia
algo que o es capaz de ser o v ser, ¥ iy origen re-
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side en el agente o creador y no en lo creado; porque

' las cosas que son o llegan a ser, de necesidad, no con-

ciernen al_arte, ni aquellas que son o llegan a ser de
conformidad con la naturaleza (puesto que éstas tie-
nen su origen en si mismas). La creacién y la accién
son diferentes, por eso el arte debe ser asunto de crea-
cién y no de accién. Y en cierto sentido el azar y el

arte son relativos a los mismos objetos; por eso cijo
Agathon: «€l arte ama al azar y el azar al arte.» Por
lo tanto, como hemos dicho, “el arte es habito relacio-
nado con la creacién, que encierra verdadera secuen-
cia de razonamiento, mientras la carencia de arte, por-
el contrario, serdA habito relacionado con la creacién,
que denota o lleva en si falsa gecuencia de razono-
miento; tanto €l uno como el otro se relacionan coix
lo variable.

CAPITULO V

Respecto de la prudencia, conseguiremos la verded
considerando quiénes son las personas que nos mniere-
cen crédito. Se considera signo del hombre gue tiene
prudencia ser capaz de delibrar bien sobre lo bueno
y conveniente para ¢l, no en algtin aspecto particular,
v. g., sobre qué clase de cosa conduce a la salud, la
fuerza, sino sobre qué clase de cosa conduce a la vida
virtuosa en general. Esto nos lo indica el hecho de
conceder crédito a los hombres que tienen prudencia
en alg(in aspecto particular cuando han calculado bien
con miras a algiin buen fin que no esg ninguno de los
que no son objeto de arte alguno. De esto se despren-
de asimismo que, en sentido general también, el que
es capaz de deliberar tiene prudencia. Perc nadie de-
libera sobre cosas imvariables, ni sobre las que le son
imposibles de efectuar. Por lo tanto, puesto gue la
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<itncia encierra demostracién, no habiendo demostras
ciébn de cosas cuyos primeros principios son varia-
bles, porque todas esas cosas pudieren ser actualmen-
te de otro modo y puesto que es imposible deliberar so-
bre cosas que son de necesidad, la prudencia no puede
ser ciencia ni arte; no es ciencia porque lo que
puede hacerse es capaz de ser de modo distinto, ni ar-
te porque la accién y la creacién son diferentes géneros
de cosas. No puede ser ya mas que hébito verdadero
'y razonado de capacidad  para obrar con miras a las
cosas que son bien o mal para el hombre, Porque mien-
-tras la creacién tiene fin distinto a e¢lla misma, la ac-
<i6n no puede tenerlo, porque la buena accién en si es
su propio fin, Debido a esto creemos que Pericles y los
hombres como él son prudentes, es decir, porque pue-
-den ver lo que es bien para ellos mismos, y lo que es
hien para Jos hombres en general; creemos que los ca-
paces de gobernar su casa y los Estados, son precisa-
mente los capacitados para eso. Por este motivo llama-
‘1mos a la templanza «sophrosyner», porque con ello deno-
tamos que conserva la propla prudencia. Ahora bien, lo
que conserva es €l juicio de la especie expresada; por-
-que no todo y cualquier juicio es destruido y perverti-
--do por objetos agradables, y penosos, v. g., el juicio de
que el tridngulo tiene o no tiene sus angulos iguales a
.dos rectos, sino solamente los juicios relativos a lo que
ha de hacerse. Porque las causas originales de las co-
sas que se llevan a cabo, estriban en el fin a que tien-
.den; pero el hombre que haya sido arruinado por el
placer o el dolor no puede ver de alli en adelante tal
-causa original, es decir, considerar que a causa de tal
«cosa, o debido a tal cosa debe optar y llevar a cabo
<uanto elija o haga, porque el vicio destruye la cau-

sa original de la accién.
. Por lo tanto, la prudencia debe se? hébito racional
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'y verdadero de capacidad para obrar en lo concernien~
te a los bienes humanos. Pero, ademés, mientras en
el arte existe lo que denominamos excelencia, en la
prudencia no hay tal cosa, y, en el arte es preferible
el hombre que yerra voluntariamente, mientras en
cuanto a la prudencia, asi como en las virtudes, ocu-
rre a la inversa. Es evidente, que la prudencia es vir-
tud y no arte. Puesto que hay dos partes en el alma
que pueden seguir una serie de razonamiento, debe
ser la virtud de una de las dos, es decir, de aquella
en que se forman las opiniones, porque la opinién se
refiere a lo variable y asf es la prudencia. No obstante
no sélo es habito racional, cosa que nos demuestra
el hecho que un habito de tal indole puede suirir ol-
vido, mientras la prudencia no puede sufrirlo.

CAPITULO VI

La ciencia es el juicio sobre cosas universales y ne-
cesarias, y las conclusiones de la demostracién, y to-
da la ciencia se desprende de primeros principios (por-
que el conocimiento cientifico lleva en si la compren-
sién de base racional). Siendo como decimos, €l pri-
mer principio del cual se desprende lo que se conoce
cientificamente no puede ser objeto de la ciencia, del
arte, o de la prudencia, porque lo que puede comnocerse
cientificamente puede demostrarse, y el arte y la pru-
dencia tratan de cosas variables. Tampoco son estos
principios objetos de la sapiencia, porque es $Signo
del filésofo poseer demostracién sobre las cosas. Si, por
lo tanto, los hébitos de inteleccién mediante los cua-
les poseemos la verdad y no nos engafiamos nunca
sobre las cosas invariables y aun las variables son T
ciencia, Ja prudencia, Ja sapiencia, y si ¢l entendimieti-
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to no puede ser ninguna de esas tres cosas (es decir,
prudencia, ciencia o sabiduria), el entendimiento se-

ré el que conoce los primeros principios.
CAPITULO VII

 Atribuimos la sapiencia a los méas refinados expo-
nentes, v. g., a Fidias como escultor, y a Polykleitos
como creador de estatuas representativas, y en esto na-
da quereinos decir por sabiduria de no ser excelencia
en el arte; pero creemos que hay personas sabias en
general, no en algtn dominio particular o ningan otro
aspecto limitado, como dice Homero de Margite:

«Los dioses no le hicieron cavador, ni agricultor,
Ni sabio en nada.»

Por lo tanto, la sabiduria debe ser evidentemente la
mas acabada de las formas del conocimiento. De ello
se desprende que el sabio debe comnocer no soélo lo que
se¢ deduce de los principios, sino también poscer la
verdad sobre ellos. Por lo tanto, la sabiduria debe ser
inteligencia combinada con la ciencia (la ciencia de
‘los objetos superiores que ha recibido como si fueran
su propia perfeccion).

Decimos de los mas excelsos objetos, porque seria
absurdo creer que el arte de la politica, o la pruden-
~ cia, es €l mejor conocimiento, puesto que el hombre
‘no es lo mejor que hay en el mundo. Ahora bien, si
" 1o saludable o bueno es diferente para los hombres ¥
- para los peces, pero lo blanco o recto es siempre idén-
tico, todo €l mundo dirfa que lo sapiente es idéntico
mas lo prudente es diferente; porque atribuimos pru-
dencia al que observa bien los varios asuntos con ella
relacionados, y a ¢l confiaremos tales cuestiones. A
eso se debe que alirmemos que aut algunos de los ani-
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males inferiores posean prudencia, es decir, aquellos
_que observamos tienen potencia de previsibn en lo

referente a su propia vida. Es evidente que la sapien-
cia y €] arte de la politica no pueden ser idénticas,
porque si el habito de la mente que se relaciona con
los propios intereses del hombre ha de denominarse
‘sapiencia, habria muchas sapiencias; no habri una re-
ferente al bien de todos los animales (como tampoco
Lay un arte de la medicina para todas las cosas exis-
tentes), sino tna sapiencia diferente sobre el bien de
cada especie,

Mas si el argumento fuere que el hombre es el mejor
de los animales, no estableceriamos diferencia tampo-
co; porque hay otras cG8as mucho mas divinas en su
naturaleza que el hombre, v. g., los cuerpos que in-
tegran el cielo. Por lo dicho se evidencia que la sa-
piencia es ciencia, combinada con la inteligencia, de
las cosas que son mas excelsas por naturaleza. Por
este motivo decimos que Anaxigoras, Thales y los
hombres a ellos parecidos son sabios, mas no pruden-
tes, cunando vemos ignoran aquello que redundaria en
su wventaja, y por lo que afirmamos que saben cosas
notables, admirables, dificiles y divinas, pero inuti-
les, es decir, que 1o persiguen los bienes humanos.

De otra parte, la prudencia se relaciona con cosas
humanag y cosas sobre las cuales es posible deliberar;
porque afirmamos que deliberar bien es superior a
toda funcién del hombre prudente, mas nadie delibe-
ra sobre cosas invariables, ni sobre aquellas que ho
tuvieren fin, que sea bien que puede producirse por
la accién, El hombre de bien en absoluto en cunanto a
la deliberacién es el capaz de aspirar de conformidad
con la consideracién a la mejor de las cosas que el
homtbhre puede alcanzar mediante la accién. Tampoco
estd relacionada la prudencia con los umniversales so-



lamente, sino que tiene que reconocer también los par-
ticulares; porque es .préctica, y la practica se rela-
ciona con los particulares. A  esto se debe que algunos
que no saben, y especialmente los experimentados,
sean mas prudentes que los que saben; porque si un
hombre supiese que las carnes ligeras son de facil di-
gestién y saludables, mas no supiese qué clase de car-
ne cs la ligera, no conseguiria la salud, mientras que
el que sabe que el pollo es saludable tendra mayores
probabilidades de alcanzar la salud.

Ahora bien, la prudencia se refierc a la accién; por
lo tanto, hay que poseer sus dos formas, o la ultima
de preferencia a la primera. Pero en la prudencia, co-
mo en la sapiencia, debe haber una parte que rija a
las otras. '

CAPITULO VIII

La ciencia politica y la prudencia son el mismo ha-
bito, mas su esencia no es idéntica. En cuanto a la
ciencia de gobierno, la prudencia que representa la
parte dirigente es la ciencia legislativa, mientras la
que esta relacionada con &sta, como los particulares
con su universal, se conoce con el nombre general de
ciencia politica; ésta es relativa a la accién y a la de-
liberacién, porque un decreto es cosa que ha de efec-
tuarse en forma de acto individual. Por eso los expo-
nentes de este arte son los tnicos de los que se dice
toman parte en la politica; porque ellos solos «irace:
cosas» a la manera como los obreros manuales «hacen
cosas»,

También esta identificada la prudencia especialmen-
te con aquella su forma relacionada con el hombre en
si (con ¢l individuo), conoci¢ndose con €l nombre ye-
nérico de «prudenciar ; entre los otros géneros uno de
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ellos se denomina gerencia del hogar, ctro legisla-
cién, el tercero politica, y el dltimo, una de las par-
tes se llama consultiva y la otra judicial. Ahora bien,
el saber lo que es bien para uno mismo sera género
de conocimiento, pero es muy diferente de los demas;
y €l hombre que conoce y se ocupa de sus propios in-
tereses se considera tieme prudencia, mientras los po-
liticos se consideran como entremetidos; de aqui las
palabras de Furipides:

«Pero,  cémo podria ser prudente, yo que podria con
| - - [facilidad,
Figurando entre la multitud del ejército, '

Haber alcanzado igual participacién?...
Porque los que aspiran a llegar muy altog y hacer de-
[masiado. |

Los que asi piensan tienden a su propio bien, con-
siderando debe obrarse de este modo. A causa de esta
opinién ha surgido la creencia de que tales personas
son prudentes; no obstante, quizads el bien propio no
pueda existir sin la debida gerencia dél hogar ni sin
forma de gobierno. Ademas, como no ha sido aclara-
do cémo hay que dirigir nuestros propios asuntos,
precisa investiguemos sobre este punto.

Lo expuesto es confirmado por el hecho que mien-
tras durante la juventud se forman los gedmetras y
matematicos llegando las personas a sobresalir en ina-
terias semejantes a éstas, se cree no podemos hallar
la prudencia entre la juventud. La causa de eso es
que esa clase de sabiduria no sé6lo est4 relacionada con

los universales, sino también con los particulares, con

los que nos familiarizamos mediante la experiencia,
mientras el joven ge halla falto de ella, por ser el tiem-
Po lo que nos la proporciona; pudiéramos hacer esta
pregunta: ;por qué lega a ser matemitico un nifio

Fii. LI 11
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" potque los objetos de las matemdwicas existen por
abstraccién, mientras los principios de esas otras ma-
terias son producto de la experiencia, y porque la ju-
ventud no posee convencimiento sobre los extremos,
sino que usa’meramente el lenguaje adecuado, mien-
tras 1a esencia de los objetos metemdticos es sencilla
para ellos? |

Ademés, el error en la deliberacién puede ser so-
bre lo universal o sobre lo particular; es posible des-
conozcamos ambas cosas, diciendo que toda agua que
pesa en demasia es mala, o que tal agua particular
pesa exageradamente.

La prudencia no es conocimiento cientifico; esto ¢s
evidente; porque, como se ha dicho, se refiere al he-
cho particular extremo, puesto que lo que hay que
hacer ¢s de esta naturaleza. Por lo tanto, se opone al
entendimiento, porque (ste se reflere a los principios,
de los cuales no es posible exponer razdn, mientras
Ja prudencia se refiere al extremo particular, que no
es objeto de conocimicnto cientifico sino de percep-
cién, no de la percepcicn de cualidades peculiares a
un sentido, sino de percepcién andloga a aquelia me-
diante la que percibimos que la figura particular que
tenemos ante la vista es un tridngulo; porque en &sc
sentido, lo mismo que en el de la premisa mayor,
tropezaremos cotl ¢l extrmo. Pero es mas bien per-
cepcién que prudencia, aunque se trate de otro géne-
ro de percepcién distinto al de las cualidades pecui-
liares a cada sentido.

CAPITULO IX

Hay diferencia cntre inquirir y deliberar, por-
que la deliberacién os iniuisicidén en cosa de giénero
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particular. Hay que comprender la naturaleza de la
excelencia en la deliberacién también, ya sea forma
de ciencia ya sea opinién, o habilidad en conjetura,
©0 cualquier otro género de cosa. No es ciencia, porque
el hombre no inquiere sobre las cosas que conoce o
sabe, pues la recta deliberacién es una especie de de-
liberacién, y el que delibera inquiere y razona. Tam-
poco es habilidad en la conjetura, porque ésta no
supone razonamtento siendo algo rédpido en su opera-
ci6n, mientrag el hombre delibera durante largo tiem-
po, diciéndose debemos cumplir rapidamente las con-
clusiones de la deliberacién, pero que se debe delibe-
rar detenidamente. Ademas, la rapidez en el juicio,
es distinta a la excelencia en la deliberacién; es una
especie de habilidad en la comjetura. Tampoco es la
excelencia en la deliberacidén, opinidn de especie algu-
na. Pero, puesto que el hombre que delibera bien lo
lleva a cabo con exactitud, la excelencia en la delibe-
racién, es evidentemente cierta especie de exactitud,
mas no de conocimiento ni de opinién, por no haber
nada que seca exactitud de conocimiento (puesto que
no hay nada que sea error de conocimiento), y la exac-
titud de opinién es la verdad; y, al mismo tiempo,
todo cuanto sea objeto de opinién estd ya determina-
do. Pero la excelencia en la deliberacién encierra ra-
ciocinio. La Unica alternative que queda es que sea
exactitud de juicio; por que no llega a ser todavia ase-
veracion, puesto que mientras la opinién no es ingqui-
s1cidén, sino que ha llegado al grado de aseveracién,
el que delibera, ya lo lleve a cabo bien o mal, va en
busca de algo y razona. |

Méas la excelencia en la deliberacién, es cierta exac-
titud en la misma; de aqui que ante todo tengamos
que investigar ¢ué es la deliberacién y a qué se refiere,
¥, como hay mis de un género de exactitud, es eviden-




R exce “en la deiiberaci()n no es cualquie-
" 'ra y de cualquier género; porque ¢l disoluto y €l mal-.

vado, si eg hébil, conseguird lo que s¢ propone como.
resultddo de su razonamiento, de manera que habra de-
-liberado correctamente, pero habri conseguido gran
dafio ‘para €l. Ahora bien, se cree s bueno haber deli-
berado bien; porque la excelencia en la deliberacion
estriba en la especie de exactitud, es decir, lo que
tiende a lograr el bien; pero ¢s posible conseguirlo.
mediante silogismo falso, y llegar a lo que se debe con-
seguir pero no debido a justos medios, siendo falso. J
el término medio; de manera que tampoco esto llega
a ser excelencia en la deliberacién (el habito en cuya
virtud se logra lo que se debe, pero no por justos me-
dios). Ademé4s, es posible conmseguirio mediante larga
deliberacién, mientras otra persona lo consigue rapi-
damente. Por lo tanto, en ¢l primer caso no habre-
mos obtenido ain la excelencia en la deliberacién, que
es rectitud respecto de lo adecuado (rectitud en cuanto
al fin, manera y tiempo). Ademas, ¢s posible haber
deliberado bien, ya en sentido absoluto o con referen-
cia a fin particular. La excelencia en la deliberacion
en sentido absoluto es lo que se consigue con referen-
cia a lo que es el fin en sentido absoluto, y la exce-
léncia en la deliberacion, en sentido particular es ague-
llo que se logra rclativamente a un fin particular. Si, \
por lo tanto, la caracteristica del prudente es haber
deliberado bien, la excelencia en la deliberacion sera
la exactitud respecto de lo que conduzca al fin, cuya.
misma prudencia es el verdadero juicio.

CAPITUI.O X

Tampoco la inteligencia (esyncsisn) y la estolidez
{«asynesia») en cuya virtud se dice que Jos Lombres
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son inteligentes o estdlidos, son enteramente idénti-
€08 a la opifién o la ciencii (porque de ser asi todo
el mundo hubiere gido inteligente), no siendo tampoco
una de las ciencias particulares, tal como la medici-
na, la ciencia de lo relativo a la salud, o la geometria,
-0 ciencia de las magnitudes de espacio. Porque la inte-
ligencia no trata de las cosas eternas e inméviles, tam-
poco de cualquiera y toda cosa que llega a la existen-
cia, sino sobre las que pueden llegar a ser sujetos de
discusién y deliberacién. De aqui que trate de los mis-
mos objetos que la prudencia; pero la inteligencia y
la prudencia no son idénticas. Porque la prudencia
-ordena, puesto que su fin es lo que a.siere hacerse o
no llevarse a cabo, mientras lo finico que hace la in-
teligencia es juzgar. (La inteligencia es idéntica, a
la buena inteligencia («eysynesia»), y los inteligentes
1dénticos a los buenos inteligentes). Ahora bien, la in-
teligencia no estriba en poseer o adquirir prudencia;
pero asi como el aprender se llama entender cuando sig-
nifica el ejercicio de la facultad de conocimiento, «in-
teligencia» puede aplicafse al ejercicio de la facultad
de opinién, con objeto de juzgar lo que diga el pro-
Jjimo gobre asuntos relacionados con la prudencia, y
juzgar atinadamente; porque bien y atinadamente son
1dénticos en significado. En esto se ha originado el
uso del nombre «inteligenciar en virtud del cual se di-
ce que el hombre posee buena inteligencia, es decir,
de la aplicacién de la palabra al entendimiento de la
verdad cientiflica; porque con frecuencia denomina-
mos inteligencia a tal entendimiento,

CAPITULO XI

Lo que llamamos juicio («gnoms»), en virtud de lo
cual se dice que los hombres son l:cnos jueces («eyg-
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ndmonas») y que tienmen juicio («gndémen echeins), es-

‘triba en el justo discernimiento de lo equitativo.. Esto-

nos lo demuestra el hecho que el hombre equitativo-
(«syggnomonikons), estd sobre todos los demés hom-
bres de buen juicio; que identifica la equidad con la
bondad de juicio sobre ciertos hechos («syggndmens).
Y el buen juiclo es juicio que discierne lo equitativo y
lo lleva a cabo justamente («sygndmes); y el justo jui-
cio es el que juzga lo que es cierto.

Ahora bien, todos los hébitos que hemos considerado
convergen, como puede suponerse, en un mismo punto;
porque cuando decimos juicio e inteligencia y pruden-
¢ia y raciocinio, concedemos a quien nos refiramos
posesién de juicio, que ha llegado a la edad de la ra-
z0n y con prudencia e inteligencia. Porque todas esas
facultades son relativas a lo tiltimo, es decir, de par-
ticulates; y ser hombre de inteligencia («synetdss) y
de buen juicio (ceygndmon,» «syggndmon) estriba en
ser capaz de juzgar las cosas relativas a la prudencia;
porque las equidades son comunes a todos los hombres
de bien relativamente a los demés. Ahora bien, todas
las cosas que hay que efectuar estdn comprendidag en
los particulares; porque no sdlo debe el pruden-
tc conocer los hechos particulares («praktds»). si-
no que la inteligencia y el juicio se relacionan tam-
bién con las cosas que hay que hacer («praktois»),
Vv ¢stas son extremas y la inteligencia relaciona con
los extremos en ambas direcciones; porqgue tanto los
primeros términos como los filtimos, son objetos de
la inteligencia y no del argumento, y la inteligencia
Que se presupone por las demostraciones comprende

1o inmutable y términos primeros, mientras la inte-

ligencia encerrada en los razonamientos prudentes com-
trende ¢l hecho final y variable, es decir, la premisa
menor, Porque estos hechos variables, son los puntos
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de partida para la comprensién del fin, puesto que ile-
gamos a los universales por los particulates; por eso
debemos percibirlos, y esta percepcién es la inteligen-
cia, _

A esto se debe la creencia de que dichos hibitos sean
dotes naturales; por eso, mientras no se cree que nadie
es filésofo por naturaleza, se cree que la gente tiene
juicio, entendimiento e inteligencia mnaturalmente,
- Esto nos lo demuestra el hecho de creer que nuestras
~ facultades corresponden a nuestros afios de vida, y que
una edad particular lleva consigo inteligencia y jui-
cio; esto denota que la causa es la naturaleza. De aqui
que la inteligencia, sea ambas cosas principio y fin;
porque las demostraciones parten de ellos y a ellos se
dirigen. Por lo tanto, debiéramos atender las afirma-
ciones no demostradas y las opiniones de las personas
experimentadas y ancianas, o de gente prudente no
menos que las demostraciones; porque, puesto que
la experiencia les concedié la vista, ellos son los que
ven bien.

Ya hemos expuesto lo que son la prudencia y la sa-
piencia, y con qué estid relacionada cada una de ellas,
habiendo dicho que ambas son virtudes de parte dife-
rente del alma.

CAPITULO XII

Pudiere suscitarse dificultades en cuanto a la utili-
dad de estos héabitos., Porque la sapiencia no conside-
rard ninguna de las cosas que hacen la felicidad del
hombre (puesto gque no se relaciona con nada de lo
que se genera y perece) vy, aunque la prudencia tiene
este mérito, ;jpara qué la necesitamos? Ia prudencia
o5 aqualla cualidad relativa a las cosas justas, dignas y
huenas para el hombre, siendo éstas las cosas que de-
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notan lo que hace un hombre de bien, no siendo capa-
ces de obrar debido a conocerlas si las virtudes son ha-
bitos, de la misma manera que 1O SOMOS CAPACES de
obrar debido al comocimiento de las cosas que son
saludables y sanas, no en el sentido de producir, ni
en el de originarse en el estado de salud ; porque 1o
estaremos mas capacitados para obrar de poseer el ar-
te de la medicina o de la gimnasia. Pero si hemos
de decit que un hombre debe tener prudencia, no con
el fin de conocer las verdades morales, sino con el de
lograr ser bueno, la prudencia no serd de utilidad al-
guna para los que son ya buenos; ademas tampoco
sera 1til para los que no poseen virtud ; porque eutonces
1o habra diferencia entre que no sean prudentes y obe-
dezcan a los que lo son, y en este caso bastante hariamos
con efectuar aquello que llevamos a cabo en lo referen-
te a la salud; aunque deseamos Zozar de salud. no por
eso aprendemos el arte de la medicina. Ademéas de
esto, se consideraria extrafio, si la prudencia <s infe-
rior a la sapiencia, sc le concediese mayor autoridad
que a ella, como parece denota el hecho que el arte
que crea algo rige y ordena su creacidn.

Estos son los puntos que tenemos que discutir ; has-
ta ahora gbélo hemos planteado las dificultades.

Ante todo diremos que estos habitos en si, deben
ser dignos e opcién, porque son virtudes de las dos
partes del alma respectivamente, aun en el caso en que
ninguna de ellas sirva de nada.

En segundo lugar de algo sirvet, no como el arte
de la medicina sirve a la salud, sino como la salud
sirve a la salud; de este modo alcanza la sapiencia la
felicidad ; porque, al ser parte de la virtud perfecta,
al poseerse y realizarse, hace feliz al hombre.

Ademas, la funcién del lhombre se perfeceiona sola-
mente de conformidad con la prudencia, asf crmo de la
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virtud moral; porque la virtud hace tendamos a la rec-

titud, y la prudencia hace empleemos los justos me-
dios. (En cuanto a la cuarta parte del alma, la vegeta-
tiva, no hay tal virtud, porque nada hay que de ella
dependa hacer o no hacer).

"~ En lo referente a no ser més capaces de llevar a ca-
bo lo digno y lo justo a causa de nuestra prudencia,
vamos a remontarnos un poco més, partiendo del si-

-guiente principio. De la misma manera que decimos

que algunos que obran con justicia no son por eso ne-

- cesariamente justos, es decir, aquellos que efectfian los

actos ordenados por las leyes ya involuntariamente,
o debido a ignorancia o a causa de cualquier otra ra-
z6n y no por los actos en si (aunque ciertamente obran
como debieren, haciendo todo cuanto debiere hacer el
hombre de bien), asi parece también que con objeto de
ser bueno, debe hallarse uno en cierto estado cuando
lleva a cabo los varios actos, es decir, que deben llevar-
se a cabo como resultado de eleccién y debido a los
actos en si. Ahora bien, la virtud es la que hace que
Ja opcidén sea justa, mas la cuestiéon sobre las cosas
que habria que hacer naturalmente para realizar nues-
tra eleccién pertenece a.otra facultad y no a la virtud.

Hemos de prestar atencién a estos puntos, procu-
1ando exponerlos con mayor claridad. Hay una facultad
lamada thabilidad, «deindteta», que estriba en llevar a
cabo lo que tiende hacia el fin que nos hemos propues-
to y comseguirlo, Ahora bien, si dicho fin es noble,
la habilidad es laudable, mas si el fin fuere malo, la
habilidad no pasa de mera astucia; de aqui que llame-
mos habiles o astutos auh a los prudentes,

I.a prudencia no es esa facultad, pero no existe sin
ella, y este ojo’ del altna no consigue formar su hébi-
to sin avuda de la virtud, coto hetios dicho v <5 evi-
dente, porqus los silogismos roforentes a los actos que




;«en -afi un punto de partida,

g g -decir, lo mejor, es de tal o cual

" “tiaturglexa, sea 10 que fuere (sea lo que nos plazca, en

' gracia,al argumento), cosa no evidente, excepto para
el hombre de bien, porque la maldad pervierte a las
| personas, yhace se engaiien en cuanto a los puntos de
partida ‘de los actos. Por lo tanto, claro es, 1o se pue-
de ser prudente sin ser bueno. :

| CAPITULO XIII

Por To tanto, debemos considerar la virtud nueva-
mente ; porque también ella es relativa de manera se-
mejante; lo que es la prudencia para la habilidad (no
lo mismo, pero parecida) es la virtud natural para la
virtud en el sentido estricto. Todos creen que cada uno

. de los habitos pertenece por naturaleza a quien lo po-
see; porque a partir del momento en gque nacemos so-
mos justos, o tenemos disposicién para dominarnos, o
valerosos, o poseedores de otras cualidades morales ; 1o
obstante, pretendemos algo méas que aquello que &8
bien en el sentido estricto (buscando la presencia de
esas cualidadeg de otro modo). Porque tanto los niiios
como las bestias tienen disposiciones naturales para
esas cualidades, pero sin que vayan acompafadas de

_entendimiento son evidentemente perjudiciales. Lo fni-
co que ocurre es que parece que, mientras podemos ser
extraviados por dichas cualidades, de la misma ma-
nera que un cuerpo fuerte que se mueve privado de
ojos puede tropezar y caer a causa de la falta de vista,
si el hombre adquiere entendimiento, éste establecera
Jdiferencia en su modo de obrar; y su habito, aun sien-
do lo que <ra, serd virtud en su sentido estricto. Por
lo tanto, de la misma manera que en la parte de nues-
tro sér en donde se forman las opiniones hay dos espe-
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cies, la habilidad y la prudencia, también hay dos en
'la parte moral, a saber: la virtud natural y la vir-

tud en el sentido estricto, y de éstas la Gltima lleva
consigo la prudencia. A esto se debe que algunos afir-
men que todas las virtudes son formas de prudencia,
y que Sécrates tuviere razén en un sentido mientras
en otro se equivocé; al creer que todas las virtudes
eran formas de prudencia no estuvo en lo cierto, mas
al afirmar que la llevaban consigo dijo verdad. Esto
nos lo confirma el hecho que aun hoy todo €l mundo,
cuando define la virtud, tras haber nombrado el héabito
y sus objetos afiada: «aquel (hébito) que estd de con-
formidad coni la justa razém» ahora bien, la recte ra-
z6n eg la que estd de acuerdo con la prudencia. Todos
parece que adivinen de algiin modo que este género
de habito es la virtud, es decir, €l que esta de acuer-
do con la prudencia. Pero hay que ir un poco mas le-
jos. Porque no es meramente el hahito de conformidad
con el justo juicio, sino el que lleva consigo la presen-
ciag de la justa razén, lo que es la virtud; y la pru-
dencia es la recta razén en lo concerniente a esta ma-
teria. Por eso creia Sécrates que las virtudes eran le--
yes o principios racionales (por considerar que todas
ellas eran formas de ciencia), mientras nosotros cree-
mos encierran o llevan consigo principio racional.
Es evidente, tras lo dicho, que no es posible ser bue-
no en el sentido absoluto sin la prudencia, ni pruden--
te sin virtud moral. Pero de este modo podemos refu-
tar también el argumento dialéctico mediante 2] cual
pudiere discutirse que las virtudes existen indepen-
dientemente una de otra; pudiera alegarse que un
mismo hombre no se encuentra dispuesto por natu--
raleza de la mejor manera respecto de todas las vir-
tudes, de modo que hubiere adquirido una cuando
no poscyere ain otra. Esto es posible €n cuanto a las
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virtudes naturalés, pero no en cuanto a las que causan
que e hombre reciba la denominacion de bueno sin
restriccién; porque con la presencia de una cualidad,
la prudencia, adquirirfa todas las virtudes, Es evi-
dente que, aun de no tener valor practico algumno, la
necesitiserios por éer la virtud de la parte de que
se trata; claro es también que la eleccién no serd jus-
ta sin la prudencia como tampoco sin la virtud; por-
que una de ellas determina el fin y la otra hace efec-
tuemos aquellas cosas que nos conducen al fin.
Digamoslo de nuevo: no es la prudencia superior a
la sapiencia, es decir, que 1no supera la parte exce-
lente que en mnosotrosg existe, como tampoco el arte
de la medicina supera la salud; porque 1o la emplea
sino que contribuye a que se produzca; da sus oOrde-
nes con miras a ella, mas no le ordena. Ademas, sus-
tentar su suprémacia equivaldria a afirmar que el arte
de la politica gobierna los dioses, puesto que da oOr-
denes sobre todos los asuntos atafientes al Estado.




