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J. DiSCURSOS Y REALIDADES

Durante los tltimos afios se ha ido construyendo un discurso que,
a nivel formal, supone la aceptacién de las perspectwas derivadas
del pluralismo cultural por parte de las instituciones estatales. Como
resulta frecuente en estos casos, la aceptacion del pluralismo tiende
a ser asumida como una concrecién del mismo; ya que el discurso
suele confundir la presenma de una voluntad politica, con la exis-
tencia de resultados de la misma. Pareceria que el solo hecho de no
continuar negando la vigencia de la multietnicidad, supondria su
automatica reahzacmn Esto es, el comienzo de la gestacién de una
sociedad efectivamente plural, en la que una multitud de rostros
étnicos, hasta ahora repnmldos puedan reiniciar la construccién de
sus propios proyectos histéricos y existenciales; sin que ello suponga
una necesaria desvinculacién con el estado que los incluye. Pero
pretendo demostrar aqui que el pluralismo objetivo 1mperante en la
mayor configuracién multiétnica de México, el estado de Oaxaca,
continda siendo signado por la asimetria de las relaciones sistémi-
cas; configurando una plurahdad basada en la desigualdad. Por otra
parte, intento destacar que las perspectivas 1deologlcas dominantes,
siguen orientadas hacia la descaracterizacién cultural de los grupos
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étnicos, a pesar de la retérica pluralista que han hecho suya tanto el
Estado como otros sectores sociales. Asi, las construcciones ideolé-
gicas coloniales y neocoloniales, no sélo persisten en la sociedad
civil y politica local, sino que también han sido internalizadas por
muchos miembros de los pueblos nativos, quienes han llegado a hacer
suyos los estigmas adjudicados a la condicién étnica en el contexto
regional.

Si el actual discurso triunfalista, que pretende ver a la etnicidad
realizindose en todos los 4mbitos, se acercara mas vivencialmente
a los mundos culturales concretos, se encontraria con panoramas
desoladores. En la plural Oaxaca, hay tres grupos étnicos en proceso
de extincién y uno més practicamente extinguido en estos momen-
tos. Es decir que los 16 grupos de los que se habla tradicionalmente
en realidad son 14 (descontando ixcatecos y a los inexistentes po-
polocas), y pronto estarin reducidos a 11. Como antropélogo me
ha tocado la dolorosa tarea de documentar la extincién de los ixca-
tecos, cultura de la cual ya sélo quedan menos de veinte hablantes
mayores de 75 afios (M. Bartolomé, 1992). Los chocholtecas, miem-
bros de una antigua tradicion que comenzé a configurarse alrededor
del afio 700 d. C., padecen una etapa avanzada del mismo proceso
ya que quedan alrededor de 2,000 portadores de la lengua,
muy pocos de ellos menores de 30 afios (A. Barabas, 1992). Los
chontales de Oaxaca, representan otra de las culturas sometidas a
un acelerado proceso de pérdida lingiiistica, €l que ha reducido en
forma dramitica la cantidad de pueblos hablantes en las dltimas
décadas. En similar situacién se encuentran los zoques, habitantes
de las selvas de los chimalapas, de los cuales ya s6lo quedan dos
pueblos en los cuales se practica ocasionalmente una herencia lin-
giifstica milenaria, aunque afortunadamente sus pares de Chiapas
contindan ejerciéndola. Cada una de estas colectividades humanas
representan culturas singulares e irrepetibles; experiencias lingiiisti-
cas, sociales y existenciales alternas, que estin desapareciendo en
forma, tal vez, irremediable.

Pero este proceso no es accidental, no se debe a ningtin pretendido
desarrollo o transformacién social inevitable, sino a la deliberada
accién de una maquinaria estatal, que ejerce un proyecto politico €
ideolégico orientado hacia la homogeneizacién de su poblacién. Por
ello, el proceso de extincién cultural, o de descaracterizacién étnica,
no es sino la expresion del etnocidio, de la induccién al suicidio
cultural. Esto ha sido histéricamente construido a través de la sis-
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temdtica y escandalosa violacién de los derechos humanos de estas
culturas, previas y alternas a la que se ha constituido como propie-
taria del aparato politico de la sociedad.

II. EL ESTADO Y LOS INDIGENAS EN OAXACA

Las reflexiones anteriores nos permitirin enmarcar mejor la poli-
tica indigenista en su expresién regional, entendiéndola no ya como
una accién coyuntural sino como una cuestién estructural, derivada
de la misma naturaleza juridico-politica del modelo “Estado-nacién”
tomado como referencia. Modelo que tiende a identificar al “Esta-
do”, que es un aparato politico, con la “nacién” que es una comu-
nidad social o cultural especifica. Esta perspectiva, originada a partir
de las revoluciones burguesas europeas, y por lo tanto eurocéntrica,
pretende identificar la voluntad del grupo cultural propietario del
Estado con la voluntad del conjunto de la colectividad. Es asi como
las sociedades multiétnicas se orientaron a configurarse como Esta-
dos uninacionales. De alli la dificultad de resolver el caracter asimé-
trico de los sistemas interétnicos contemporaneos, sin transformar el
marco juridico y politico global, dentro del cual se encuentran con-
tenidos.

El tema del indigenismo ha dado lugar a miles de péginas, pero
es necesario realizar una breve referencia a su trayectoria, para com-
prender mejor algunas de sus concreciones actuales en el dmbito
local, puesto que Oaxaca concentra la tercera parte de la acci6n
indigenista nacional. Y es importante destacar, que muchas de sus
consecuencias contempordneas, no se deben a propuestas del pre-
sente, sino a perspectivas del pasado que ain siguen actuando sobre
la realidad, contribuyendo a conformarla de acuerdo a principios que
el mismo estado ya no hace suyos.

Los fundamentos ideoldgicos de la propuesta indigenista resultan
de capital importancia para comprender la practica, no solo del Ins-
tituto Nacional Indigenista, sino también de las otras instituciones
-—especialmente las educativas— que asumieron su marco ideold-
gico. Incluso los idedlogos del indigenismo se constituyeron en refe-
rentes basicos para la imagen que la sociedad civil desarrollé respecto
a las minorias étnicas. Es entonces inevitable recordar a uno de los
precursores del indigenismo posrevolucionario, Molina Enriquez,
quien a principios de este siglo destacaba que habia llegado el mo-
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mento de construir la nacién mexicana superando su heterogeneidad
(en L. Villoro, 1979:177). La homogeneizacién de la nacién como
un acto civilizatorio, encuentra su méxima expresién en el racismo
de José Vasconcelos, para quien el mestizo serfa la “raza césmica”
sintesis de todas las existentes, llamada a detentar la supremacia mun-
dial en el futuro y que por l6gica debia ser el grupo rector y referen-
cial en el proceso de construccion nacional (1976). Dentro de similar
perspectiva se inscriben las formulaciones cardinales de Manuel Ga-
mio (1916), para el cual la idea de nacionalidad suponia la necesaria
“fusién” de las culturas, de las razas y la unificacién lingiiistica de
los habitantes del estado. Propésito que durante méas de medio siglo
orient6 la tarea fundamental de los indigenistas; ayudar a la cons-
truccién de la nacién, asumiendo que homogeneizacién cultural era
practicamente sinénimo de civilizacién.

Es necesario destacar, sin embargo, que este proyecto estatal uni-
formador, calificado como indigenismo de “incorporacién”, estaba
protagonizado por sinceros humanistas, muchos de ellos ubicados en
altos cargos publicos y que deseaban lo mejor para los indigenas.
Pero lo mejor era que dejaran de serlo. Se trataba de la expansion
de un credo revolucionario, del que eran portadores un grupo de
fervorosos militantes. Todo el esfuerzo y el apostolado redentor
del indigenismo, estaba orientado hacia la desaparicién del indi-
gena. Ese otro, a quien se adjudicaba la culpa de la heterogeneidad
que impedia a México concretarse como nacion, debia desaparecer
para dar lugar a la supuesta sintesis cultural.

Después de la creacién del INI, en 1948, el discurso comenzé a
variar y surgié el denominado “indigenismo de integracién”, no muy
diferenciado del anterior, pero con una retérica que proponia la
educacién bilingiie y el respeto a “algunos aspectos” de las culturas
nativas. El objetivo del indigenismo continuaba siendo la integra-
cién de los indigenas a la sociedad nacional, lo que en suma signi-
ficaba “mexicanizar al indio”. A riesgo de ser reiterativo no se puede
dejar de citar a uno de sus mas destacados idedlogos, Gonzalo Agui-
rre Beltran, para quien el proceso de aculturacién representaba el
simbolo de la identidad nacional, puesto que legitimaba cientifica-
mente al mestizaje cultural (1976).

En el nuevo lenguaje del momento lo que se planteaba era la
aculturacién, el cambio cultural dirigido; lo que se suponia lograria
el tan anhelado desarrollo de la poblacién indigena, considerada
como estadio arcaico y subdesarrollado de una sociedad que se in-

DR © 1994. Instituto de Investigaciones Juridicas - Universidad Nacional Autdénoma de México



Esta obra forma parte del acervo de la Biblioteca Juridica Virtual del Instituto de Investigaciones Juridicas de la UNAM
www.juridicas.unam.mx https://biblio.juridicas.unam.mx/bjv Libro completo en: https://goo.g/HHNN7e

LA REPRESION DE LA PLURALIDAD 77

dustrializaba a pasos acelerados. El desarrollismo se vestia con los
ropajes del humanismo. Los positivistas anteriores fueron sucedidos
por los evolucionistas unilineales. Aculturacién y cambio fueron con-
siderados sinénimos de evolucién y desarrollo. Por lo tanto, tal como
lo apunté A. Warman (1970:91), el fin del indigenismo consistia
en acelerar la desaparicién de esas molestas supervivencias del pa-
sado: de integrarlos a una abstracta cultura nacional, aunque ésta
no correspondiera a ninguna entidad sociocultural concreta.

Nada de lo hasta aqui dicho es muy novedoso y refiere a pers-
pectivas que ya han sido tedrica (o retéricamente) superadas. Pero
resulta fundamental recordarlo para entender sus efectos contem-
poraneos sobre los pueblos indios de Oaxaca. Es que los jovenes
actuales son los nietos e hijos de aquellos que recibieron los ava-
salladores impactos del indigenismo de incorporacién y del integra-
cionismo, ejercido por las escuelas rurales. Por més que la prédica
de los grupos hegemoénicos se lo pretenda imponer, nadie puede ser
obligado a renunciar a su propio idioma y cultura si ya los posee;
podra ocultarlos, pero no hacerlos desaparecer. Sin embargo, puede
evitar ensefiarlos a sus hijos, y eso es 1o que ha pasado en muchos
de los grupos nativos, en los cuales el indigenismo contribuyé a que
asumieran su identidad como un estigma. Es decir, como una forma
obsoleta de ser un ser humano, la que debia ser necesariamente re-
nunciada, para poder acceder a la “progresista” identidad conside-
rada legitima por el Estado.

En Oaxaca la accién directa del INI comenzé a ejercerse a partir
de 1954, afio en el que se instal6 el primer Centro Coordinador Indi-
genista en la localidad de Temazcal, cuya primer tarea fue la relo-
calizacién de los 20,000 mazatecos desplazados por la presa Miguel
Alemén. Ese mismo afio se instalaron dos centros més (Tlaxiaco y
Jamiltepec), otro en 1959 (Huautla), y 14 en la década de los seten-
ta hasta completar los 20 centros actuales (1992). Ademas de sus
distintas actividades promocionales econémicas, juridicas, sanitarias,
etcétera, los centros coordinadores tenian a su cargo la funcién edu-
cativa en su ambito de control, la que desempefiaron hasta 1976
cuando se creé la Direccién General de Educacién Indigena. Asi
para 1963 los cuatro centros contaban con un total de 120 escuelas
propias, que atendian a 11,721 alumnos (INI, 1964:34-36). En su
mayorfa los maestros eran promotores indigenas, formados por el
INT no sélo como alfabetizadores sino como “verdaderos agentes o
promotores del cambio cultural” (op. cit., 35). Con base en la expe-
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riencia adquirida en Chiapas, se pretendié aplicar el “método in-
directo” que suponia usar la lengua materna en forma inicial para
favorecer el aprendizaje del espafiol, pero en algunos casos, como
entre los mazatecos, se recurrié a la castellanizacién directa, en
razon de las dificultades para escribir la lengua nativa. En la mix-
teca baja se habian editado cartillas en mixteco, pero a partir del
libro de texto gratuito en 1960, las cartillas quedaron en desuso y
se volvié a recurrir al método directo. También en la mixteca alta se
recurri¢ finalmente a la castellanizacién directa por las dificultades
pedagdgicas (Onofre Montes, 1992). El resultado inmediato fue el
incremento de la devaluacién de las lenguas nativas, las que fueron
casi totalmente excluidas del 4mbito escolar, a pesar de que en teoria
se seguian utilizando. Dicha situacién se mantuvo hasta la creaciéon
de la DGEI, a la que me referiré més adelante.

A nivel local, el indigenismo no fue tal vez tan importante por
su accion directa, sino por su capacidad de proporcionar el ya men-
cionado marco ideolégico para las otras instituciones estatales y para
las perspectivas sobre el tema de amplios sectores de la sociedad
politica y civil. Es decir que el modelo de homogeneizacién como
acto civilizatorio pasé a integrar el “bloque histérico” de Oaxaca,
aunque ello suspusiera la represién de las culturas indias. El mismo
Aguirre Beltran comentaba melancélicamente que “estuvimos tan
ocupados en alcanzar la homogeneidad que poco caso hicimos de
los derechos de los indios” (1970:133-134). Recordemos que en
1957 se suscribié la Convencion de la Organizacion Internacional
del Trabajo, que reconocia el derecho de los indigenas a conservar
su identidad cultural. Sin embargo en Oaxaca ya se habia construido
un proyecto de sociedad que suponia la abolicién de las culturas na-
tivas, como forma de aspirar a la modernidad.

Existen muchas valoraciones politicas o ideolégicas posibles refe-
ridas al papel del indigenismo dentro del proceso de construccién
nacional, aunque éste fuera entendido en términos innecesariamente
uninacionales y monoétnicos. Pero hay un juicio global que se pucde
realizar respecto a su praxis: se trata de una de las mayores empre-
sas etnocidas llevada a cabo con el aval de la antropologia. No se
trata de una adjetivacién escandalosa y gratuita. Tenemos que tomar
en cuenta los cambios de nomenclatura; lo que antes se llamaba
aculturacién dirigida, es ahora mundialmente entendido como etno-
cidio. Es decir “...la destruccion sistemética de formas de vida y
de pensamiento de gente diferente a quien lleva a cabo el proce-
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so. ..” (Pierre Clastres, 1981:56). Lo que antes se consideraba un
acto civilizatorio, basado en un humanismo universalista, ahora es
practicamente tipificable como un delito.

Como respuesta autocritica a este proceso, en la década de los
afios 70 comenzé a desarrollarse el denominado “indigenismo de
participaciéon”, dentro del cual se suponia que, por primera vez, los
indigenas tendrian voz y voto respecto a las acciones que sobre ellos
se ejercian. Se reclut6 entonces a un gran nimero de agentes inter-
culturales indigenas, inicialmente provenientes de la tradicién inte-
gracionista de los “promotores culturales” y después del masivo grupo
de los maestros bilingiies. En muchos casos éstos se han configurado
como una intelectualidad organica, orientada hacia la recuperacion
de sus culturas, y que esti cumpliendo un importante papel en la
revitalizacién ideoldgica de sus pueblos. Pero en muchos otros se
constituyeron como un sector de intermediarios culturales, de cultu-
ral brokers, al servicio de los intereses institucionales. Es preciso
apuntar que los cuadros indigenas iniciales del indigenismo partici-
pativo, ya habian sido formados en la ideologia del “progreso” y
del “desarrollo”, e incluso del renunciamiento étnico. La revalori-
zacién de sus identidades ha sido, frecuentemente, parte de una es-
trategia destinada a obtener mejores posiciones laborales, integran-
dose a una burocracia institucional demasiado atenta a su propia
reproduccion.

Dentro de una estructura social piramidal y verticalista, la parti-
cipacion se manifiesta como un ritual de legitimacion, que sigue las
mismas reglas de juego que el sistema nacional. También aqui ha
intervenido un nuevo humanismo, orientado hacia el respeto de la
pluralidad, pero que fue condicionado por la tradicién politica pre-
existente. Un ejemplo exponencial de la practica participativa en
nuestro ambito de referencia, puede estar proporcionado por el foro
de “consulta popular” con los grupos étnicos, que inauguré la cam-
pafia del entonces candidato a gobernador del estado de Oaxaca en
1986. En €l se congregd a un grupo de indigenas apresuradamente
reclutados por el INI y la DGEI, que en muy pocos casos podrian
ser considerados representantes de sus pueblos, y a los cuales fun-
cionarios de ambas instituciones les redactaron sus “demandas”, que
fueron leidas ante el candidato. Podria ser ésta calificada como una
“misa de ateos”, ya que suponia la participacién en un rito, en el
que ni los acarreados feligreses ni los oficiantes tenfan fe alguna.
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III. DERECHOS LINGUISTICOS Y CULTURALES

Detengamonos ahora en algunas de las mds graves violaciones
concretas de los derechos indigenas, haciendo especial énfasis en
aquellas situaciones que dependen directamente de la accién de ins-
tituciones estatales, como en el caso de la educacién. Aunque en
oportunidades la inaccién o la indiferencia estatal es también viola-
toria, como ocurre en el dmbito de la religion, o en la ya intolerable
vigencia de los prejuicios raciales que siguen inferiorizando a la
poblacién india.

Referirnos a la situacién contemporanea de las lenguas y culturas
de Oaxaca implica una necesaria reflexion respecto al papel de la
escuela en los pueblos indios, en tanto institucién externa voluntaria
o involuntariamente violadora de los derechos nativos. Su accién
podria sintetizarse, destacando que en el dmbito local se refleja la
situacién asentada en el capitulo 90 del Informe Especial de Nacio-
nes Unidas de 1983, donde se expone que “...Con frecuencia los
Estados desconocen la educacién tradicional indigena segin proce-
sos educativos autdctonos y pretenden, en muchos casos deliberada-
mente, su abandono y su sustitucion por procesos de educacién for-
mal ajenos y alienantes. ..”. Precisamente, la trayectoria histérica
de las instituciones educativas en Oaxaca, supone un continuado
esfuerzo de represion cultural y lingiiistica, avalada por el discurso
de la construccién nacional. Asi, por ejemplo, en la obra de Moisés
Séaenz, gran impulsor de las escuelas rurales y de las misiones cul-
turales de los afios 20 y 30, encontramos afirmaciones tales como
“civilizar es uniformar”, o “si un pueblo no habla nuestra lengua
no es de nosotros” (1982:92-95).

Al igual que en el caso del indigenismo, la teoria y practica de
la educacién indigena ha sufrido numerosas transformaciones histé-
ricas, las que han repercutido con intensidad en el 4mbito local. Nc
es éste el lugar apropiado para exponer su trayectoria, pero resulta
importante sefialar algunas de sus manifestaciones, para entender por
qué en Oaxaca se ejercen simultineamente perspectivas del pasado
junto con propuestas contempordneas. Aunque, a2 muy grandes ras-
gos, se podria destacar que la prictica educativa continlia siendo
mayoritariamente integracionista, pero enmarcada en la retérica de-
rivada del discurso pluralista, que enfatiza la propuesta bilingiie-
bicultural.
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La escuela surgida de la Revolucién mexicana estuvo también
protagonizada por fervorosos militantes, quienes asumieron la misién
salvacionista de llevar la educacién a todos los ambitos del pais, ya
que la castellanizacién obligatoria era percibida como uno de los
componentes basicos de la cruzada civilizatoria, de acuerdo al marco
referencial proporcionado por los idedlogos del nacionalismo homo-
geneizante. Se comenzé entonces por aplicar el llamado “método
directo” en las escuelas para indigenas, que suponia la ensefianza
del castellano sin recurrir a la lengua materna, para lograr su total
sustitucién. La redencion del indio pasaba por su desaparicién, una
vez despojado de su alteridad, podria llegar a ser considerado un
ciudadano igual a los demds. Pero este método directo, expresion
educativa de la “incorporacién”, se demostré tan ineficiente que, a
partir de la década de los afios 30, se decidié recurrir a una ense-
fanza bilingiie inicial que facilitara la posterior castellanizacién, es
decir la “integracion” (Shirley Heath, 1972).

A fines del siglo XVIII, las autoridades coloniales intentaron que
los caciques locales prohibieran que se hablaran lenguas nativas en
sus jurisdicciones (Victor de la Cruz, 1989:70): al parecer la histo-
ria de la educacién en Oaxaca estd signada por una constante re-
presién lingiiistica. Pero esta escandalosa situacién que llega hasta
nuestros dias, casi forma parte de la tradicién oral, ya que son muy
pocos los testimonios al respecto. Incluso leyendo a los autores ac-
tuales que tratan de la historia de la educacién en el estado, pare-
cerfa que ésta no estuviera orientada hacia una poblacién mayori-
tariamente étnica, puesto que omiten mencionar la filiacién cultural
de los estudiantes: la negacién a aceptar la presencia india llega a
extremos insospechados. A pesar de esta omision el impacto de la
escuela rural posrevolucionaria sobre los grupos étnicos fue y es cri-
tico. Asi se puede constatar que para 1903 sélo se educaba formal-
mente a una poblacién escolar de poco mas de 30,000 alumnos,
registrandose alrededor de 125,000 sin instruccién; pero en 1935
existian 76,000 alumnos y una inscripcion de cerca de 112,000
(Victor Martinez, 1990). Ya para 1938 el gobierno federal habia
instalado cuatro centros de educacién indigena (Ayutla, Chalcaton-
g0, Matamoros y Guelatao), para intentar atender a una poblacién
indigena que en 1930 superaba el medio millén de personas (del
60% al 70% del estado), y de las cuales mas de un 34% era mo-
nolingiie. Para 1980, si bien la poblacién india se habia duplicado,
el indice de monolingiiismo descendié a alrededor del 25% (M.
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Bartolomé y A. Barabas, 1990:25). En las comunidades nativas éste
fue un proceso largo y compulsivo, que exhibe el fervor de los apds-
toles de la castellanizacion forzada: la mayoria de las escuelas recu-
rrian a castigos fisicos y multas cuando un nifio hablaba en su idio-
ma. Como bien lo ha calificado Teresa Pardo (1983) para el caso
mixe, la escuela en Oaxaca pas6é a ser un dmbito de confrontacion
lingiistica, lo que supone no sélo un ejercicio sino un abuso de la
hegemonia estatal. Los escolares fueron considerados culpables de
ser nativos, condicién que podia ser parcialmente redimida con el
aprendizaje de la lengua dominante. Sin embargo, se consideraba
que se los estaba salvando de la ignorancia y contribuyendo a su
mejoramiento social, politico y econémico.

Dentro de esta l6gica castellanizadora se procedié en las regiones
indigenas, durante la gran campaia alfabetizadora lanzada en 1944-
1945. En Oaxaca, una de las consecuencias de dicha campafia fue
la extincién del idioma de los ixcatecos y el comienzo de la extincion
del chocho. Los actuales desposeidos herederos de esas tradiciones
lingiiisticas, son los hijos y nietos de los que recibieron aquella com-
pulsién alfabetizadora; que en algunos casos logré que los pueblos
nativos aceptaran la necesidad de abandonar sus inferiorizadas len-
guas. En Santa Marfa Ixcatlin se recuerdan esos afios como “la
época en que nos llegé el alfabetismo”: como resultado de la cam-
paiia, padres y autoridades municipales en unién con los maestros,
decidieron no ensefiar el idioma a sus hijos ni aun en el dmbito
doméstico (M. Bartolomé, 1992). Afortunadamente no en todos los
lugares se obtuvieron resultados similares, ya que numerosas comu-
nidades lograron resistir esta alfabetizacion, entendida como una
necesaria negacién del mundo propio. Sin embargo, fueron también
muchas las localidades de distintos grupos etnolingiiisticos, en las
que la ideologia social se orienté hacia el renunciamiento étnico, tal
como lo exhibe en la actualidad la situacién de las regiones mixteca
y zapoteca, en las que comunidades de hablantes son contiguas a
otras que han perdido la lengua.

Fundamentar lo anterior obligaria a exponer una casuistica dema-
siado amplia y en general poco documentada, pero se pueden men-
cionar algunos casos representativos Un ejemplo dramatico estaria
representado por la situacién del pueblo ex-zapoteco de Zimatlan, al
que las misiones culturales lograron adherir a la propuesta integra-
cionista, hasta el punto de que sdlo quedan ocho hablantes, en una
poblacién que a principios de siglo casi no utilizaba el castellano
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(Nicéforo Méndez Pérez, 1989). En las comunidades de la region
mixteca se registra una gran variedad de situaciones sociolingiiis-
ticas, pero en todos los casos de sustitucion idiomatica, ello es atri-
buido por los pobladores a la accién de la escuela. Incluso se ha
generado una frecuente asociacién ideolégica local entre el grado de
mantenimiento de la lengua y el “atraso” de una comunidad (P.
Pacheco, S. Ramirez e 1. Santiago, 1989). En algunas localidades
de los zapotecos del sur, los padres de familia menores de cuarenta
afios, hacen grandes esfuerzos para hacer del castellano el lenguaje
doméstico de sus hijos, a pesar de que las relaciones sociales comu-
nitarias se siguen realizando en zapoteco: con esta actitud tratan de
evitar que sus hijos sean discriminados y castigados por los maes-
tros, tal como lo tuvieron que padecer ellos en la escuela integracio-
nista (L. Méndez y M. Ruiz, 1989). Hasta el presente las escuelas
de las areas indigenas son centros de “occidentalizacién” forzada,
donde con frecuencia se sigue prohibiendo a los nifios que hablen
su lengua y se fomentan los estereotipos denigrantes respecto a los
idiomas étnicos, tal como ha sido registrado en las localidades zapo-
tecas de Talea y Analco (R. Cruz y A. Hernandez, 1989). Quisiera
resaltar el hecho de que todos los autores citados son indigenas, ellos
mejor que nadie estdn habilitados para brindar esta clase de testi-
monios.

A mediados de la década de los afios 70, en conjuncién con la
perspectiva pluralista, comenzé a vertebrarse la propuesta de una
educacién bilingiie-bicultural, la que fue institucionalizada a través
de la Direccién General de Educacién Indigena. La fuerte ideologiza-
cién de esta corriente educativa, no estuvo acompafiada por un pro-
grama pedagoégico eficiente, que superara, la utilizacién de la lengua
materna como una “lengua ortopédica” auxiliar de la castellaniza-
cién (Ernesto Diaz-Couder, 1992). Sin embargo esa misma ideolo-
gizacién de la propuesta, en la que influy6 la destacada participacién
revivalista de los cultural brokers indigenas, determind el desarrollo
de un discurso institucional tr1unfahsta, que no estaba acompafiado
por concreciones reales (Céndido Coheto, 1980). Tal vez por la
falta de una definida participacién autogestionaria de las comuni-
dades, la educacion bilingiie-bicultural tiende a actuar, en el mejor
de los casos y cuando existe, como una réplica traducida del pro-
ceso educativo en castellano (Laurent Aubague, 1987). Las criticas
no solo se orientan hacia la inexistencia del biculturalismo (Miguel
Bartolomé y Alicia Barabas, 1990:33-34), sino también hacia la
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misma estrategia lingiiistica utilizada (Leopoldo Valifias, 1987). Pero
mas alld de las criticas formales, lo que importa destacar son sus
consecuencias para las comunidades indigenas.

Quizés la mas radical critica que se pueda hacer a la educacion
bilingiie-bicultural es destacar su inexistencia. Una vez maés, el legi-
timo discurso pluralista cayé en manos de una burocracia institu-
cional que hizo de €l una retérica. Al parecer la Direcciéon General
de Educacion Indigena supone que existe un “idioma indio” genérico,
ya que con frecuencia coloca maestros indigenas en comunidades
que hablan lenguas diferentes a la del educador. A 1la falta de capa-
citacién de los maestros y a la ausencia de materiales didacticos, se
le debe afiadir el hecho de que la ideologia del progreso a través
del renunciamiento étnico, creada por el integracionismo, sigue vi-
gente en gran parte de los maestros bilingiies, aunque tiendan a
disfrazarla con la retérica institucional. Por lo general, el uso del
idioma materno en las escuelas, continda desempefiando el papel
subordinado de instrumento inicial para la castellanizacién. Son in-
cluso frecuentes los casos de maestros de la DGEI, encargados de
difundir su lengua y cultura, que no les ensefian el propio idioma
a sus hijos. En oportunidades, son ellos los que més han rechazado
el desarrollo de programas de lecto-escritura en lengua materna,
cuestionando su sentido “arcaizante” (Juan Gregorio Regino, 1992).
Durante décadas fueron educados como agentes de deculturacion,
castellanizacién y de “induccion al cambio”; de pronto se les pide
que actien como revalorizadores de la misma cultura que les habian
ensefiado a negar. No es ésta una contradiccion de facil resolucion,
en la medida que involucra una redefinicién existencial radical y
critica.

El papel de la escucla en los procesos de pérdida lingiiistica y
descaracterizacion étnica ha sido muy importante, si bien no tnico
ni exclusivo. Cada comunidad acepté o rechazd la castellanizacién
compulsiva, de acuerdo a su propia légica y situacién contextual.
En algunos casos, el “bloque histérico” regional, en el cual a la con-
dicién de indio se le atribuye una inferioridad esencial, contribuy6
a configurar la ideologia social orientada hacia el renunciamiento
étnico. Por lo general dicho proceso estuvo y estid acompaiiado por
situaciones de extrema pobreza, que obligan a la migracién laboral;
lo que contribuye a hacer percibir el mundo propio como ineficiente
y obsoleto, tal como ocurre en algunas comunidades de la deserti-
zada mixteca. Pero en otros casos, la etnicidad ha logrado confron-
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tarse exitosamente con la escuela deculturadora, tal como lo expon-
dria la situacién de muchas de las poblaciones zapotecas del Istmo
0 de los Valles Centrales, que mantienen sus lenguas a pesar de las
escuelas. Tal vez a ello no sea ajena una situacién econémica rela-
tivamente préspera, que permite mantener una conceptualizacion
positivamente valorada de la propia identidad. Lo anterior es preci-
samente lo contrario de lo que el economicismo creyé por mucho
tiempo, cuando afirmaba que el desarrollo de las relaciones mercan-
tiles suponia la inmediata abolicién de las culturas indias. En otros
casos, como el mixe, el trique o el chatino, el mantenimiento del
idioma nativo estd avalado por fuertes identidades culturales, que
han podido resistir tanto el proceso colonial como las actuales pre-
tensiones “modernizantes”: se trata de deliberados actos de afirma-
cién identitaria, que han logrado éxito en la empresa de proyectar
la etnicidad hacia el futuro.

Quizas se podria destacar que en la base de la prictica educativa
sobre los grupos étnicos, subyace la concepcién de que los indigenas
solo pueden aspirar a tener derechos culturales relativos. Es decir,
que el sistema escolar les otorga la posibilidad de consumir cultura;
acceder a algunos de los productos culturales provenientes del mundo
criollo e identificados como de validez universal, en razéon de sus
referentes occidentalocéntricos. Sin embargo, como ya lo habia ad-
vertido G. Bonfil Batalla (1991:110), se les continia negando el
derecho a ejercer cultura, a reproducirla, crearla o recrearla, a partir
de sus propias tradiciones culturales. Las tinicas précticas de la cul-
tura indigena que la escuela admite, son precisamente aquellas que
suponen la desvirtuacién y folclorizacién del mundo propio. Baila-
bles inventados o radicalmente alterados, indumentarias reestructu-
radas y transformadas en disfraces, formas musicales adulteradas,
etcétera. Todo ello forma parte de un redisefio folclorizante de las
culturas locales, para hacerlas compatibles con lo que el sector hege-
moénico piensa que deben ser. El derecho a la existencia cultural es
entonces un derecho selectivo, que se otorga solo a aquellas mani-
festaciones aparentemente compatibles con lo que la sociedad “na-
cional” supone que son los indigenas, lo que por lo general tiene una
notable coincidencia con lo que resulta turisticamente atractivo.

IV. DERECHOS RELIGIOSOS
El articulo 18 de la Declaracion universal de los derechos huma-

noes, establece que “. .. Toda persona tiene derecho a la libertad de
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pensamiento, de conciencia y de religién. . .”. De la misma manera,
el articulo 18.1 del Pacto internacional de derechos civiles y politicos
adoptado por las Naciones Unidas y en vigor desde 1976, estipula
junto a la libertad religiosa que “...Nadie serd objeto de medidas
coercitivas que puedan menoscabar su libertad de tener o adoptar
la religion o las creencias de su eleccién. . .”. Sin embargo los gru-
pos étnicos de México en general y de Oaxaca en particular, son
destinatarios de la prédica religiosa de una Iglesia coercitivamente
institucionalizada a partir de una invasion militar, a pesar de lo cual
nadie parece demasiado convencido de la necesidad de cuestionar
la legitimidad de esta empresa.

Quien arriba a la localidad mixe de Tlahuitoltepec, puede apre-
ciar carteles pegados en las paredes de la iglesia, en los cuales se
equiparan el alcoholismo y el adulterio con la “idolatria”. Esta ar-
caica practica misional es aun mis grave en el caso concreto de la
sociedad mixe, cuya notable cohesién y resistencia cultural, encuen-
tra una de sus bases fundamentales en la vitalidad del mundo sim-
bdlico propio (A. Barabas y M. Bartolomé, 1984). Sin embargo, y
a partir del Concilio Vaticano II, la teologia reconoce explicitamente
que la deidad se ha manifestado en todos los pueblos, por lo que
cualquier evangelizacién deberia primero descubrir las manifestacio-
nes divinas en las diferentes culturas (Alfonso Calderdén, 1986). Pero,
aparentemente en el ambito local no existe todavia la comprension
de que la destruccién y sustitucién de las cosmovisiones nativas, con-
lleva la inevitable desapariciéon de uno de los componentes funda-
mentales de la conciencia social distintiva de las etnias. Y es que
todo encuentro de civilizaciones supone también un choque de cos-
movisiones: el mismo ejercicio hegemdnico se reproduce a nivel de
la confrontacién religiosa.

En el trascendental documento conocido como Declaraciéon de
Barbados (1971) se exponia que “...La obra evangelizadora de las
misiones religiosas en América Latina corresponde a la situacién
colonial imperante, de cuyos valores estd impregnada...”; por lo
que se destacaba el contenido etnocéntrico de la actividad evangeli-
zadora y se demandaba que la catequesis superara su caracter de
mecanismo de colonizacién, europeizacién y alienacién para asumir
una posiciéon de verdadero respeto frente a las culturas indigenas.
En respuesta a este texto algunos sectores eclesiasticos latinoameri-
canos realizaron una reunién en el Paraguay, que produjo el deno-
minado Documento de Asuncion (1972). En €l se asienta que Iglesia
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y misién son sindnimos, pero reconoce la tarea primordial de descu-
brir a la deidad en las creencias de los pueblos indigenas e identifi-
carse con ellos, abandonando el papel que les ha tocado en el colo-
nialismo. Asimismo sefiala la necesidad de que las iglesias se dediquen
a combatir todas las formas de racismo y explotacion. Sin embargo,
esta valiente autocritica, que enfatiza el compromiso social, no pro-
fundiza lo suficiente en lo referente a la necesaria transformacion
de la practica misional, lo que supondria una reflexién teologica
innovadora capaz de respetar las religiones alternas. Y es que en
su momento la misma teologia de la liberacién habfa asumido las
perspectivas del economicismo clasista, y minusvalorado la relevan-
cia del factor étnico. Asi lo expresa el documento “Organizar la
esperanza” derivado de la consulta pastoral indigenista de Brasilia,
en que se destaca la ausencia de un espacio propio para las minorias
étnicas dentro de sus presupuestos doctrinarios, ya que fueron cla-
sificados dentro de la genérica condicién “campesina” (1983:140-
141). Sin embargo, la II Consulta ecuménica celebrada en Quito,
avanza en el tema y enfatiza la necesidad de una nueva teologia que
penetre en el universo simbélico indigena, afirme las religiones nati-
vas y que las reconozca como religiones no cristianas, otorgandoles
un trato ecuménico de respeto que no las haga objeto de proselitis-
mo. Su intenso documento final asienta que “...La mision ‘evange-
lizadora’ y ‘civilizadora’ ha pretendido cristianizar al indio pero junto
con ello ha conducido a los pueblos a la desvalorizacion de sus pro-
pias expresiones culturales y religiosas, y a la imposicién eurocen-
trista. . .” (1986:82).

Dentro de la tradicién de los documentos anteriores, y asumiendo
las criticas formuladas en las reuniones de Barbados I y II, la Pasto-
ral Indigena en México se propusieron notables innovaciones teolé-
gicas, que por primera vez suponen un respeto a las manifestaciones
de las religiones nativas, tratando de borrar la identificacién entre
conquistador y evangelizador. El concepto bésico que se retoma, es
que la divinidad se ha revelado en cada pueblo de acuerdo a su cul-
tura “la revelacién de Dios se hace a Isracl. Toma la cultura de Is-
rael” (1988:1.7). Pero el evangelio no se identifica con ninguna
cultura (II1.23), aunque puede encarnarse en todas, por lo tanto se-
fiala que evangelizar no equivale a transmitir la propia cultura; sino
“inculturarse” (sic) en la forma de las otras culturas. La repercusion
local de estas transformaciones de la teologia continental y nacional
han sido hasta ahora muy modestas, ya que no han encontrado su-
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ficiente eco en el clero regional. Esto no significa que no exista una
ain minoritaria pero activa Iglesia comprometida con la poblacién
indigena. Pero, contradictoriamente, su compromiso es bésicamente
econémico y legal, ya que estd fundamentalmente orientado hacia
programas de desarrollo y de asistencia juridica. En sus propuestas
evangélicas s6lo hay alguna esporadica alusion a la necesidad de
construir una “iglesia indigena”, aunque de contenidos tradicional-
mente cristianos (Arquidiocesis de Oaxaca, 1988:80).

Con la Iglesia sucede algo similar que con el indigenismo y con
la educacion; la practica concreta aparece bastante alejada del dis-
curso oficial, aunque no de la retérica. Asi, las manifestaciones de
los universos religiosos indigenas, contindan siendo percibidas por la
mayoria de los sacerdotes como expresiones de un “paganismo”, del
que sdlo se puede rescatar aquellos aspectos del cristianismo sincré-
tico, entendido como “catolicismo popular”. Hoy en dia, como desde
hace 500 afios, las culturas locales deben recurrir a diferentes estra-
tegias para mantener practicas religiosas fuera de la vista de los
sacerdotes de la iglesia oficial. Este es el caso de las cuevas, en las
que se continian oficiando rituales que ya eran viejos cuando los
invasores irrumpieron en la regién, configurando un complejo de
ambitos sacrificiales clandestinos, donde las sociedades nativas rea-
lizan algunos aspectos de sus universos simbolicos. En una caverna,
cuya ubicacién no mencionaré, mis colegas arquedlogos hallaron
ofrendas que iban desde los primeros siglos de nuestra era, hasta
periddicos del afio pasado, lo que evidencia la centenaria resistencia
religiosa. Pero no solo las cuevas son lugares de culto, ya que las
plantaciones y otros espacios de los territorios étnicos son también
ambitos sacrificiales, donde los ritos se realizan eludiendo la presen-
cia sacerdotal. Incluso, muchos curas locales se escandalizarian si
presenciaran algunas de las ceremonias “paganas”, que tienen lugar
frente a los altares domésticos y ante las imagenes de los santos.

Se puede afirmar entonces que en Oaxaca la prictica misional
continda siendo en esencia represora y por lo tanto violatoria de los
derechos indigenas. El nuevo discurso teoldgico, todavia enmascara
la accién de los funcionarios de una religion etnocéntrica y occiden-
talizante, deliberadamente orientada hacia la destruccién de las reli-
giones nativas. También en este caso, los indigenas son victimas de
un humanismo salvacionista, que les demanda la renuncia a si mis-
mos para que se integren a una identidad alternativa. El cariz etno-
cida de la centenaria prictica evangélica, se ha agravado en los
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ultimos afios por la proliferacién de las iglesias protestantes; cuyo
fundamentalismo intolerante fomenta los faccionalismos. Baste al
respecto destacar que, de acuerdo con las cifras censales en 1980 alre-
dedor de 100,000 personas declararon ser protestantes en Oaxaca,
pero en 1990 ya se registraron cerca de 200,000, Y esto no supone
sélo un cambio de credo, ya que la adhesion al protestantismo im-
plica, por lo general, una activa renuncia a las practicas comunitarias
que definen la filiacion cultural. Las conductas religiosas y las poli-
ticas estdn intimamente vinculadas dentro de la vida colectiva de las
comunidades nativas, las transformaciones de unas suponen cambios
en las manifestaciones de las otras. Todavia Oaxaca es un territorio
abierto a la evangelizacion y a los viejos y nuevos conquistadores.

V. EL RACISMO EN LA SOCIEDAD PLURAL

Hay una dimension de la cuestion étnica que no es muy frecuen-
temente abordada en el ambito regional, me refiero al racismo que
permea todas las esferas de relaciones sociales en las que participan
miembros de poblaciones nativas. Tal vez la falta de estudios al
respecto se deba al tedrico igualitarismo de las leyes que no esta-
blecen pautas discriminatorias y, por lo tanto, se supone que la dis-
criminacion no existe. Pero tampoco hay normas escritas que legali-
cen la explotacion econémica o la dominacion sexual, y sin embargo
abundan las monografias sobre la asimetria de dichas relaciones.
Creo que el problema es mas vasto y alude a una negacién profunda
de que la misma cuestién exista. Se trata de algo similar a lo que
en alguna oportunidad calificara como “ceguera ontoldgica” (M.
Bartolomé y S. Robinson, 1971), esto es, un deliberado intento por
no aceptar un aspecto de la realidad. Las razones de esta “ceguera”
pueden ser milltiples y dificilmente sea éste el espacio para abor-
darlas en su conjunto, pero no resultars ninguna novedad destacar
que la adscripcion racial es frecuentemente vivida en México como
un trauma. Y de este traumatismo participan tanto los discrimina-
dores como los discriminados, ya que ambos sectores son protago-
nistas del proceso que condujo a la configuracién del “bloque histé-
rico” contemporaneo, en el que la condicién indigena es considerada
un estigma y la filiacién mestiza una condena a la ambigiiedad.

Si nos atenemos al discurso popular, que en este caso es el més
significativo por ser multitudinario, pareceria que México constitu-
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yera el unico pafs mestizo no sélo de América Latina, sino de todo
el orbe. Sin embargo, todas las formaciones estatales contemperaneas
de América Latina son resultado de hibridaciones raciales. Pero en
pocos lugares el mestizaje es vivido con la angustia que se advierte
en México en general y en Oaxaca en particular. Tal vez por ello
los cientificos sociales no se han atrevido, con pocas excepciones, a
bucear en las aguas de una problematica racial que tanto los afecta
personalmente. Por lo general se ha preferido recurrir al reduccio-
nismo economicista, y traducir toda la cuestién en términos de la
confrontacion de clases antagénicas. Es decir que las relaciones in-
terétnicas no serian méds que la expresién de las relaciones entre
clases. Con ello se resuelve felizmente el problema, a partir de la
proposicion de que al abolir las posiciones asimétricas en el proceso
social de la produccién, automaticamente quedarian abolidas las dis-
tinciones raciales. Sin embargo, los estallidos étnicos en el mundo
contemporaneo parecen evidenciar lo contrario: los paises socialistas
del este europeo no se han fracturado de acuerdo a las estratifica-
ciones econémicas, sino segin sus primordiales lealtades étnicas.

Y es que el reduccionismo economicista minimizé y minusvaloré
la carga de sufrimiento existencial que arrastra la condicién étnica,
cuando ha sido histéricamente estigmatizada. Por supuesto que la
condicién de inferiorizacion de un grupo étnico respecto a otro,
ha sido construida a través de seculares procesos de explotacwn eco-
némica que requerian de la subordinacién del grupo subalterno. El
dominado fue compulsivamente obligado a ver en su filiacién étnica
la causa necesaria de su pobreza crénica y de su inferiorizacién
social, tal como ha ocurrido en la generalidad de las situaciones
coloniales (G. Balandier, 1973). Asi, la condicién humana resultante
se traduce en un trado de privaciéon multiple, tanto en el aspecto
econémico como en el psicolégico y social. Es decir en una autoper-
cepcion devaluada de si mismo, que tiende a hacer percibir al do-
minador como el grupo de referencia. Por ello la pertenencia a un
grupo étnico, la filiacion india, se manifiesta como una forma infeliz
de ser un ser humano.

Resultard imposible entender entonces los procesos de renuncia-
miento y de descaracterizacién étnica contemporaneos, si no los en-
marcamos dentro de la perspectiva del bloque histérico racista que
el colonialismo —externo e interno— ha construido. Ahora bien,
toda aproximacién al racismo corre el riesgo de convertirse en una
coleccion de anécdotas o casos, cuya representatividad puede incluso
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ser cuestionable, en la medida que sirvan o no como indicadores de
la existencia de una conciencia social especifica. Cuando el prejuicio
no estd legalmente institucionalizado es féacil negarlo y dificil de
comprobarlo empiricamente; pero para sus protagonistas no queda
ninguna duda al respecto. Asi lo destaca, por ejemplo, €l testimonio
de la zapoteca Eva Salvador (1981), quien recuerda la vida en su
pueblo natal como el inico momento en “que no sufri humillaciones
por el color de mi piel, por mi lengua o por la situacion econémica
de mi familia”. Para ella, como para la inmensa mayoria de los
indigenas que migran a los centros urbanos regionales, las agresiones
padecidas por no hablar el idioma del grupo dominante representa-
ron un traumatismo imborrable. El también zapoteca Ignacio Reyes
(1981) senala que el prejuicio étnico esti tan internalizado por los
mismos indigenas, que tienden a juzgar valorativamente a los grupos
vecinos, con base en criterios similares a aquellos con que los mes-
tizos los juzgan a ellos. Es decir de acuerdo al mayor o menor grado
de aculturacién, entendida como expresion de modernizacién y pro-
greso hacia el modelo de referencia “nacional”. Y es que la discri-
minacion racial no se basa solamente en el color de la piel, sino que
es un conjunto integrado de ideas y percepciones, configurado como
un patrén cognoscitivo que valora despectivamente tanto el fenotipo
fisico, como el idioma, las costumbres, la indumentaria y todo el
conjunto de indicadores de la filiacion étnica. Por supuesto que los
indicadores incluyen la posicién econémica, ya que la condicién
india continda siendo sinénimo de carencias y pobreza.

En Oaxaca la misma estética fisica es una estética represiva, den-
tro de la cual basta ser “socialmente blanco” para ser fisicamente
agradable. A pesar de lo reducido del sector fenotipicamente defi-
nible como “blanco” a nivel local, éste opera como grupo de refe-
rencia, avalado por los modelos proporcionados por las televisoras
nacionales, que brindan la ya ampliamente cuestionada imagen de
un México blanco y occidentaloide. Lo mismo ocurre con los idio-
cluso en periédicos y discursos politicos, 1o que no supone un error
mas indigenas que son popularmente denominados “dialectos”, in-
derivado de la ignorancia, sino una conceptualizacién peyorativa
generalizada. S6lo el castellano puede aspirar al estatus de idioma
por su caracter de lengua nacional; los incomprensibles idiomas ha-
blados por la mayoria de la poblacién estatal no pueden ser mas
que dialectos. No se trata de una confusién, sino de un deliberado
acto de inferiorizacion.
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El mismo lenguaje popular, que expresa algunos aspectos de la
conciencia social, constituye un buen indicador de la ideologia ra-
cista y discriminatoria. Conceptos tales como “yope”, “naco”, “chaui-
ro”, “serrano”, etcétera, son adjetivos despectivos que en Oaxaca
sirven para denotar la filiacién étnica. Aluden a personas toscas,
burdas, risibles, grotescamente vestidas, que no saben hablar apro-
piadamente; es decir a indios. La misma palabra “indio” es conside-
rada un insulto, por lo que frecuentemente se recurre al paternalista
y también inferiorizante término “indito”; el que es considerado
“menos fuerte” para designar a los miembros y herederos de la tra-
dicién civilizatoria mesoamericana.

Esta ideologia social es mas intensa en los centros urbanos, y es-
pecialmente en la ciudad de Oaxaca, pero también se genera en las
localidades donde mestizos e indigenas se relacionan en forma mas
directa. En estas 4reas las relaciones interétnicas asimétricas son la
fuente de la que abreva el racismo, inferiorizando a sociedades ente-
ras para justificar su condicién subordinada. Alli, lejos de los discur-
sos y de la retérica pluralista, la articulaciéon interétnica reproduce
los patrones que la han caracterizado histéricamente. El caciquismo
continda siendo el mecanismo expoliador regional y el clientelismo
controla los intereses nativos: si estos recursos fallan ain queda la
violencia, ya que la muerte de un indio no representa un gran escan-
dalo. A su vez, la tradicional manipulacién politica inhibe los pro-
cesos autogestionarios, puesto que muchas comunidades funcionan
como “corrales electorales”, que encierran a votantes cautivos. La
mayoria de los movimientos contestatarios, surgidos como respues-
tas a problemas especificos, son rapidamente cooptados por partidos
o grupos politicos, generalmente més interesados en incrementar su
fuerza, que en representar los derechos indigenas.

Un proceso social de identificacion como el histéricamente cons-
truido en Oaxaca, tiende a configurar formas inferiorizadas del ser
social de individuos y colectividades. En tanto resultantes de la es-
tigmatizacion y el racismo, muchas de las representaciones ideol6-
gicas de la identidad étnica se manifiestan como identidades negativas
(Cardoso de Oliveira, 1971). Es decir formas de identificacion orien-
tadas hacia la renuncia de la filiacién lingiiistica y cultural propia, a
la que se pretende sustituir por los modelos alternativos que ofrece la
sociedad regional y nacional. Tal como lo apuntara A. Barabas
(1979:110), para el caso de los mayas yucatecos, la “autoaprehen-
sion del si en situacion” de las victimas de la discriminacién puede
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producir una ideologia que cree posible borrar el estigma al hacer
desaparecer los indicadores de la filiacion. Esta es la ideologia domi-
nante en aquellos grupos donde se registran los més agudos procesos
de descaracterizacién étnica; asi lo exhiben chochos, chontales y
zoques. Y también es la que predomina en muchas comunidades de
otras etnias, que han hecho suya la necesidad de renunciar a la con-
dicion india. No se trata del producto de una “falsa conciencia” sino
el resultado de una desgarradora confrontacién con la realidad; esto
es, una conciencia posible, histéricamente construida a través de los
espurios mecanismos involucrados en la inferiorizacién racial y social.

Sin embargo, y como ya lo mencioné, esta dimensién radical y
totalizadora, sin la cual resulta imposible entender las relaciones
sociales en el marco de una sociedad multiétnica, se manifiesta poco
presente en la reflexion y en la accién de la sociedad civil y politica
del dmbito estatal. Incluso ni los partidos politicos, ni otros movi-
mientos sociales, han recogido dicha cuestién dentro de sus propues-
tas genéricas. Tal vez por ello no se reconoce la necesidad de ins-
trumentar el articulo 7 de la Convencion internacional sobre la
eliminacion de todas las formas de discriminacion racial, aprobada
por las Naciones Unidas y vigente desde 1969, el que establece
“...Los Estados partes se comprometen a tomar medidas inmedia-
tas y eficaces, especialmente en las esferas de la ensefianza, la educa-
cion, la cultura y la informacién, para combatir los prejuicios que
conduzcan a la discriminacién racial. . .”. De la misma manera no
se cumple con el articulo 31 del Convenio sobre pueblos indigenas
y tribales en paises independientes, adoptado por la Organizacién
Internacional del Trabajo en 1989, en el que se especifica que
“. .. Deberan adoptarse medidas de caricter educativo en todos los
sectores de la comunidad nacional, y especialmente en los que estén
en contacto mas directos con los pueblos interesados, con objeto de
eliminar los prejuicios que pudieran tener con respecto a estos pue-
blos. . .”. La accién por omisién supone tanta responsabilidad como
la conducta deliberada.

V1. CONCEPTUALIZANDO EL ETNOCIDIO
Quizas una pregunta dificil de responder, radica en la caracteri-
zacién concreta del etnocidio. De ese proceso en el que las victimas

deben identificarse con los victimarios, hasta el punto de querer ser
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como ellos. Lo he calificado como una induccién al suicidio cultural,
y esto se justifica por el hecho que la situacion global supone haber
colocado a individuos y sociedades enteras, en condiciones tales que
hacen imposible o indeseable su reproduccién cultural. Pero el etno-
cidio no se logra sin que sus protagonistas hayan hecho suya la
ideologia del renunciamiento étnico; la espuria conviccién de que
para poder ser mejores deben dejar de ser ellos. Esa dolorosa renun-
cia a la identidad que resulta de las compulsiones econémicas, po-
liticas e ideoldgicas derivadas de las relaciones interétnicas asimé-
tricas, representa un proceso reiterado en las areas indigenas de
Oaxaca. Pero no se trata de una situacion del pasado, sino de un
drama contemporaneo, ya que es precisamente ahora donde se con-
creta el transito étnico de los descendientes de aquellos que pade-
cieron la ideologia integracionista. Y ésta no constituye una pro-
puasta olvidada, ya que a nivel popular se mantiene e, incluso, alin
contintia informando las practicas de aquellas instituciones que han
hecho retoricamente suyo el lenguaje pluralista.

Un interrogante que admite multiples respuestas es el que se re-
fiere a los resultados del etnocidio. {Qué sucede con los individuos
y culturas que se ven obligados a padecer esa crisis existencial? No
e€s imaginable un ser humano sin cultura, la cultura es nuestra natu-
raleza; por lo tanto perder una significa automéaticamente adquirir
otra: reconstruir un repertorio de respuestas culturales a las condi-
ciones del medio ambiente social, que permitan asegurar una super-
vivencia adaptativa. En Oaxaca, d4mbito de la pluralidad, las iden-
tidades alternativas resultantes de la descaracterizacion étnica son
también miltiples. Una apretada sintesis permite sefialar algunos
casos. Los migrantes rurales-urbanos tienden a adquirir la fisonomia
de las clases bajas urbanas, incorporandose a las llamadas culturas
populares, aunque frecuentemente conservan una lealtad a sus pue-
blos de origen, que los lleva a constituirse en asociaciones que los
reproducen. Los campesinos que mantienen su pertenencia comuni-
taria, pasan a integrar un campesinado mesoamericano genérico, que
si bien exhibe rasgos culturales indigenas, se niega a definirse en
términos étnicos. Otros asumen identidades regionales, como en el
caso de zoques, mixes bajos, chontales y huaves, que tienden a inte-
grarse a la configuracion cultural regional del istmo de Tehuantepec
de naturaleza zapoteca-criolla. En todos los casos las identidades
étnicas pueden volver a ser invocadas, si las circunstancias lo requie-
ren o son instrumentalmente relevantes (v. gr. ante la visita de altos
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funcwnarlos) ya que el discurso de la identidad también puede fun-
cionar como una retérica. Recordemos que identidad y cultura no
son sinénimos. Las identidades se transforman, se recrean o se ma-
nipulan, pero los idiomas se pierden para siempre y las culturas se
desnaturalizan hasta perder su singularidad. Desde el punto de vista
de los procesos de articulacién social, la identidad supone un valor
basicamente politico, pero la cultura representa la dimension civili-
zatoria por excelencia.

La destruccion de las culturas indigenas no responde, tal vez, a
una voluntad deliberada. Mas alld de intereses que pueden ser co-
yunturales, la misma tradicion ideolégica que el Estado hace suya,
lo induce a asumir como necesaria una homogeneidad cultural, an-
tihistorica y conducente a incrementar las tensiones interétnicas. La
concepcion de un modelo de Estado-nacién eurocéntrico y uninacio-
nal, subyace a las practicas orientadas a suprimir la diversidad, a
pesar de que el discurso politico contemporaneo valora positivamente
la multietnicidad y el pluralismo cultural. Incluso dicha valoracién
ha determinado concreciones tan importantes como el reconocimien-
to constitucional de la pluralidad, tanto a nivel de la legislacién
nacional como en la constitucion estatal de Oaxaca. El articulo 16
constitucional aprobado por el Congreso en 1990, acepta la com-
posicion étnica plural del estado, sefialando que las culturas y siste-
mas organizativos indigenas deben ser fomentados y respetados. A
la vez establece el derecho de los miembros de las etnias a ser juz-
gados en su propia lengua, e incluso de recurrir a sus autoridades
tradicionales. Pero la legislacion es una cosa, y otra lo es la practica
social concreta. La represién cultural que he expuesto supone en-
tonces no séio una violacién de los derechos humanos, sino también
de derechos constitucionales ya establecidos.

El bloque histérico constituido se resiste a transformarse a nivel
de la ideologia social colectiva e incluso del pensamiento politico.
En Oaxaca se habla de la pluralidad y al mismo tiempo se enfatiza
la necesidad de “integrar la cultura oaxaquefia”, sin que aparente-

ente se advierta la contradiccién entre las nociones de pluralidad e
integracién. La propuesta de articular la diversidad, parece de du-
dosa viabilidad, en un espacio en el cual pluralidad continda siendo
sinénimo de des1gualdad.

La tradicion ideol6gica estatal se nutre del positivismo y del evo-
lucionismo, tal como lo expresa histéricamente su praxis politica.
Pero es precisamente la teleologia histérica evolucionista unilineal,
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referida a un mundo tnico en formacién, la que ha sido con fre-
cuencia responsable y muchas veces complice, de la caracterizacién
arcaizante de las existencias culturales alternas. Esta concepcién en
oportunidades ha servido como un aval para las voluntades de do-
minacién econémica y politica, generandose intimas vinculaciones
conceptuales entre el evolucionismo y el desarrollismo. Es por lo
tanto necesario construir una renuncia activa a estas perspectivas
reduccionistas, para lograr la configuracién de una sociedad real-
mente plural, estructurada como un aparato politico abierto y recep-
tivo al didlogo entre civilizaciones alternas.
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