PESSOA, SOCIEDADE E HISTORIA
Génese ¢ validade transcendental da personalidade

1 Tem éste trabalho por fim demonstrar, preliminarmente,
que o problema central da Axiologia juridica, vista em fungio
da experiéncia histdrica, é o relativo ao valor da pessoa hu-
mana, dada como assente a verdade de fato de que a “cons-
ciéncia da personalidade” ou, mais precisamente, o reconhe-
cimento reciproco da personalidade como um valor constitui
uma conquista histérica, um fruto amadurecido lentamente
através do tempo

Tal € a forga désse aspecto genético da questio que facil-
mente se € levado a reduzir o valor da pessoa e, por via de
consequéncia, todo o ordenamento juridico que a serve, a um
epifendmeno, a uma simples resultante das forgas mais diver-
sas, escapando o seu significado originario, transcendental em
confronto com as causas ou condi¢des geradoras do apareci-
mento da pessoa no horizonte axiolégico |

Tipica, nessa ordem de idéias, ¢ a posi¢io de Emile Durk-
heim quando nos apresenta a pessoa como uma categoria his-
torica, ou seja, como uma conquista da obra civilizadora da
espéciec humana “Essa auréola de santidade, escreve o mestre
da Sociologia francesa, — da qual estd hoje investida a pessoa
humana, ¢ de origem social”, devendo-se, assim, tio somente
a evolugio histérica a consciéncia social do valor da personali-
dade *

Essa tese durkheimiana prendese, como ¢é sabido, 3 sua
concepgio da consciéncia coletiva como “repositério de valo-
1es”, como algo de transcendente com referéncia s comn-
scicncias individuais e, a0 mesmo tempo, nelas imanente, 0 que
explicaria, a seu ver, o cariter ideal dos valores e a pressio
social por éles exercida, ndo sendo, dessarte, o dever e o valor
sendo “dois aspectos de uma tnica e mesma realidade, que
¢ a realidade da consciéncia coletiva” 2

Na mesma linha de pensamento, repara Cuvillier que “a
sociedade ndo € a fonte dos valores, é a fonte de emergéncia
dos valores e a sua manifestacio i consciéncia”,® mas me

1 DurrHEIM, “Jugéments de Valeurs et Jugéments de Realité”, in Sociolo
gie et Philosophie, Paris, 1951, pp 137 e segs

2 DurxHEIM, “Détermination du Fait Moral”, op cit, p 149 e segs

8 CuviLLiEr, Manuel de Sociologie, Paris, 1950, 11, p 526
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parece que nas referidas colocagdes sociolégicas do problema
¢ dada por resolvida, muito sumariamente, a questio essen-
cial a concernente as condigdes Iégicas de possibilidade désse
fato social e historico inegavel que ¢ o progressivo aflorar da
consciéncia da personalidade, nio sendo demais acentuar,
além do mais, que permanece em suspenso, sem a devida
tundamentacdo, a sugestiva tese durkheimiana sébre o duplo
carater transcendental e imanente da consciéncia coletiva em
confronto com a individual

" A sociedade, longe de constituir um fator originirio e su-
premo, ¢ condicionada pela sociabilidade do homem, isto ¢,
por algo que ¢ inerente a todo ser humano e que é condigio
de possibilidade da vida de relagio O fato do homem s6 vir a
adquirir consciéncia de sua personalidade em dado momento
da evolugio histérica ndo elide a verdade de que o “social”
ja estava originariamente no ser mesmo do homem, no carater
bilateral de tdda atividade espiritual a tomada de consciéncia
do valor da personalidade ¢ uma expressdo histérica da atua-
lizagdo do ser do homem como ser social, uma projegio tem-
poral, em suma, de algo que ndo teria se convertido em expe-
riéncia social se nio fosse inerente ao homem « condigdo
transcendental de ser pessoa, ou, por outras palavras, de ser
todo homem a priori uma pessoa

2 Nio hi davida que a compreensio histérica ou até mes-
mo historicista do problema da pessoa abre perspectivas novas,
ndo s6 pela necessidade de ter-se presente o cariter de tem-
poralidade que lhe ¢ inerente, mas também porque passa a ser
situado com tddas as suas implicagdes, isto ¢, como um pro-
blema inseparavel da nota de socialidade que nio the é menos
essencial Pessoa, sociedade e histéria surgem, assim, como
conceitos correlatos, numa concregio dialética que torna im-
possivel a compreensio de um elemento com olvido dos dois
outros

Dai a necessidade de situar-se, sempre € necessariamente,
o problema da pessoa em fungio da sociedade ¢ da histéria,
1evelando-se insuficientes quer uma consideragio puramente
estatica ou 6ntico-formal da pessoa como é a exemplarmente
formulada na clissica definicio de Boecio (Persona est natu-
1ae rationdlis individua substantia), que a sua apreciagio pu-
ramente deontoldgica, 2 maneira de Kant, quer projeta o tema
do plano da ontologia para o da €tica, quer ainda uma extra-
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polacio a-histérica da problemética da pessoa, situada embora
no centro de uma constelagio de valores concebidos como
realidades ontolégicas, consoante nd-los apresentam Max
Scheler e N Hartmann

Se o trato do problema da pessoa como questiio nuclear da
Axiologia em geral e da Axiologia juridica, em particular, veio
se afirmando a medida que se patenteava a sua historicidade
e socialidade, talvez seja possivel dizer-se que a grande tarefa
de nossos dias ¢ reconquistar o enlace dntico-axioldgico essen-
cial ao conceito integral de pessoa, para plena ¢ concreta com-
preensdo da experiéncia da Moral e do Direito, de sorte a
conciliar fatores aparentemente antitéticos, o da sua unidade
objetiva e o da sua varidvel circunstancialidade
A compreensio ao mesmo tempo axioldgica e ontolégica da
pessoa ndo constitui, alids, novidade, podendo-se remontar,
nesse sentido, até a Hegel, que, no entanto, culminou na re-
dugio do axioldgico ao ontolégico, mas de tal forma que nio
resolveu, mas antes suprimiu o magno problema, inclusive
pela negaciio da distingio essencial entre ser e dever ser, sem
a qual se acaba por reduzir o individuo i sociedade ou ao Es-
tado, ou por diluilo no processus objetivante da histéria

Cabe-nos, de certa forma, repensar as aporias de Kant e de
Hegel, mas na circunstancialidade de nosso tempo, com toda
a riqueza das pesquisas que, desde Scheler, Hartmann, Hei-
degger ou Ortega y Gasset, vém sendo desenvolvidas sébre o
problema do homem e de sua personalidade, o que ¢ com
preensivel nas épocas assinaladas por una crise radical de
estrutura.

Parece-me, em suma, de primordial releviancia situar a pes-
soa como centro do encontro entre o ético e o ontolégico, ex-
plicando-se, dessarte, tanto a sua realidade histérica quanto
a sua idedlidade, como co-implicacio de ser € dever ser

A essa luz, parece-me de grande alcance repensar o tema
da pessoa, em sua concregdo social e histérica, partindo-se dos
pontos de conflito ou de antinomia entre a dire¢do que de
Kant vai a Fichte e aquela outra que se desenrola de Hegel
a Marx e Gentile, a primeira apontando para os valores da
subjetividade, a segunda acentuando os valores da objetivi-
dade social e histérica
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Ser e dever ser da pessoa no pensamento de Kant
e de Hegel

3 Em que pese a critica hegeliana, —que criticou justamen-
te a insuficiéncia de um conceito de pessoa desligado do de
comunidade,— devemos a Kant o reconhecimento de que o
homem, enquanto homem, mesmo tomado como simples
possibilidade de realizar-se na sociedade € no Estado, ja pos-
sui um valor infinito, condigio de tdda a vida ética E essa
férca deontolégica, que a meu ver, se projeta na concepgio
de Kant e que Fichte genialmente potenciou, concepgio que
Hegel pretendeu superar, e que alguns de seus discipulos
acabaram por comprometer, mediante a identificagio entre
o individuo € o Estado, entre pessoa e comunidade, tudo co-
mo consequéncia de terem concebido a pessoa como algo de
abstrato, como “possibilidade indefinida”, s§ tornada concre-
ta nos momentos ulteriores da vida da sociedade e do Estado

Longe de ser vazio de qualquer conteudo, o conceito kan-
tiano de pessoa assinala a validade e a situagio do homem
no cosmos Imerso no mundo das coisas sensiveis, mas, apesar
de tudo, superior a éle, por abrangé-lo com o seu pensamento,
elevado acima de si mesmo, por superar o que em si ha de
existéncia empirica e de fins particulares e imediatos, o ho-
mem pde-se como personalidade, sujeito a uma ordem que
ndo é a ordem das coisas mesmas Como tal, a personalidade
é liberdade, ¢ independéncia em relagdo ao mecanismo de
tdda a natureza, sendo, assim, o homem um ser pertenecente
a dois mundos que nele se tocam, o mundo profano que nos
oprime, ¢ 0 mundo moral que nos emancipa “O homem ¢
sim bastante profano, mas a humanidade, na sua pessoa, tor-
na-o sagrado” “Em toda a criagdo, tudo o que esteja 4 dis-
posicio de nossa vontade e seja objeto de nosso poder, pode
ser empregado simplesmente como meio, somente o homem,
e com éle tdda criatura racional, é fim de si mesmo” *

Désse modo, a pessoa nio € apenas algo de individualiza-
do entre as coisas, em virtude de sua racionalidade, nio se
diversifica ela por ser “substancia”, algo de subsistente por
virtude prépria e, como tal, incomunicavel, mas se distingue
por ser condicdo do imperativo moral, fulcro de um mundo

t Cf KANT —XKiitik der praktischen Vernunft, pI, LI, cap 3, (Ima
nuel Kants Werke, ed Cassirer, vol V, pig 96)




PESSOA, SOCIEDADE E HISTORIA 103

que ndo ¢ o da naturaleza, mas o da vida ética, contraposto
dquele

J4 se supera, em suma, a compreensdo da pessoa posta por
Boécio na “ordem dos seres”, distinta das coisas e dos demais
entes gragas a exceléncia da razio (rationadlis naturae), mas
a €les analoga pela “substincialidade individual”, a pessoa
passa a ser compreendida em térmos deontoldgicos, o que
permitiu que mais tarde pudesse ser vista como um valor
origindrio, a unidade espiritual instituidora de um processo
no qual e pelo qual as coisas possuem validade

Em verdade, a concepgiio da pessoa como inico valor in-
condicionado, mas que necessariamente condiciona o “pro-
cessus” espiritual da atualizagio de suas virtualidades cria-
doras, ndo podia ficar presa a uma doutrina como a de Kant,
para quem o ser humano nio se apresentava como “ser hist6-
rico” A humanidade que éle via santificada em cada homem
era, no fundo, a férga da razio em si mesma, a racionalidade
pura e definitiva, capaz de impér formas intelectuais a na-
tureza e de projetar sdbre esta o livie mundo dos fins Mas
nio era a humanidade como desdobramento do espirito atra-
vés da histéria, projetando-se em realizagbes superadoras do
tempo individualmente vivido, até revelarse a pessoa no es-
pelho das demais pessoas, como o “eu” que se pde perante
o “tu” e se sente como “nds”

4 Sente Hegel, mais do que ninguém nas primeiras décadas
do século XIX, assim o alcance como a insuficiéncia do con-
ceito kantiano de pessoa, reputando-o abstrato, mas, ao mesmo
tempo fecundo enquanto principio constitutivo de um pro-
cesso de afirma¢io do homem através dos momentos de atua-
lizacdo da “sociedade civil” e do Estado

Ao dualismo essencial kantista entre “ser” e “dever ser’” con-
trapoe Hegel a unidade indissolivel do pensamento com a
realidade, de tal modo que o que deve ser niao ¢ senio um
momento do devir de algo, pois, “aquilo que deve ser é, €, ao
mesmo tempo ndo &7 °

Enquanto que Kant concebe o dever ser como peculiar tio
somente a essencia e A dignidade do homem, Hegel pensa-o
como um momento da “destinagio” dos seres en geral, algo,
assim na natureza como no espirito, s6 deve ser aquilo a que

5 HEGEL —La Scienza della Logica, trad de Arturo Moni, Bari, 1924,
vol I, Livro I, Sec¢io 1 (pdg 140)
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se destina, de sorte que o dever ser representa o limite do fi-
nito e, a0 mesmo tempo, o superamento désse limite “como
dever ser, algo ¢ elevado acima de seu limite, mas, vice-versa,
somente como dever-ser, algo tem o seu limite Um é inse-
paravel do outro” °

Nessa concepgdo, a pessoa deixa de valer como principio
deontolégico, tal como em Kant, para ser condi¢io de uma
atualizacio progressiva do ser do homem, tdo certo como “no
dever ser comeca o superamento da finitude, a infinitude”
Como acentuo em pequeno ensaio intitulado “Direito abs-
trato e dialética da positividade na doutrina de Hegel”, para
&ste o espirito se mostra pessoa enquanto auto-consciéncia de
possibilidede de determinagdo livre, como um leque de pos-
sibilidades abstratas destinadas a se atualizarem objetivamente
nos estadios sucessivos da experi€ncia ética, com a conversio
dialéctica do “direito abstrato” em “direito concreto” ”

Hegel reconhece, alis, sexr proprio das coisas finitas a pe-
renidade da aproximagdo, e a sua filosofia deve ser vista como
um poderoso esférgo visando superar, no plano da raciona-
lidade concreta, a finitude e a infinitude do humano, o que
nio consegue, inclusive por tomar como ponto de partida da
objetivagio ética uma abstra¢io infecunda, o conceito de pes-
soa esvaziado de seu conteudo axioldgico a pessoa, para HE-
GEL, € o eu enquanto abstrato, desligado de qualquer con
teudo, o “eu vazio de substincia” ®

O resultado dessa concepgdo abstrata da pessoa € o sacri-
ficio da subjetividade como tal Por mais que em sua obra
pulse o proposito de manter a polaridade entre o finito e o
infinito, as partes e o todo, —o que tem sido olvidado por cri-
ticos superficiais,— ¢ inegivel que o que acaba por nela
prevalecer ¢ o processo historico como totalidade e como

¢ HEGEL —Loc cit, Secgdo I, Nota, (pidg 142) Assim sendo, embora
a pedra nio tenha consciéncia de sua destinagio, pondera éle, deve ser,
enquanto algo de distinto na sua destinagio, ou ser em si Lembra HEGEL
o dito de LEIBNIZ sébre o imi que, se tivesse consciéncia, consideraria a
sua diregdo para o norte como uma determinagio de sua vontade, ou uma
lei da sua liberdade (loc cit )

7 MIGUEL REALE —Horizonies do Direito ¢ da Histéria, Sio Paulo,
1956, pags 176 e segs

8 Cf HEGEL —La Phénoménologie de UEsprit, trad de | Hyppolite
Paris, 193941, t 1, pigs 44 e 47 Sobre essa questdo ¢ significado no plano
da Filosofia Juridica, v meu estudo, “Direito abstrato e dialética da positi
vidade na doutrina de Hegel” op cit




PESSOA, SOCIEDADE E HISTORIA 105

objetivagio. Dessarte, se em Kant o conceito de pessoa ¢ um
idedl esquema deontolégico, que nio pde outro limite sendo
o do mituo respeito dos individuos autoconscientes ¢ igual-
mente livres, o que redunda numa concep¢io negativa do Di-
reito e do Estado, —j4 com Hegel se passa para o exiremo
oposto ¢ deveras admirivel o seu proposito de ver a pessoa
pleniamente realizada como liberdade concreta, numa copar-
ticipagio comunitéria, mas, em Gltima andlise, a pessoa, para
realizar-se, sai de si, torna-se outro de si, aliena-se como espi-
rito do povo € como Estado * A um dever ser sem contetido
axiolégico determinado (Kant) sucede um ser reduzido a mo
mento da totalidade (Hegel), na qual e s6 pela qual a pessoa
representaria algo

E a razio pela qual volto a dizer que no conflito ideolégico
de Kant e de Hegel hi um repositorio de experiéncias das
mais fecundas para quem busque, nas conjunturas de nossa
época, a necessaria harmonia entre razio e historia, individuo
e sociedade, valores da pessoa e valores do todo social, entre
as exigéncias concomitantes de ordem ¢ de certeza e as de
mutabilidade e adequagio progressiva dos ordenamentos
juridicos as mais diversificadas contingéncias espago-tempo-
Tais

O triunfo da objetividade

5 O certo € que, no decorrer do século passado, sem a ten-
sdo dramitica e quasi trigica do sistema hegeliano, mas em
grande parte sob o seu direto influxo, o que veio progressiva-
mente entrando em eclipse, até suscitar as vivas e salutares
reagbes presentes, foi o valor da pessoa como fonte originaria
e fundamental da eticidade, para prevalecer algo de concebido
como “‘superior” a ela

No atropélo do progresso que o impelia audaciosamente
para o futuro, o homen enriqueceu-se e envaideceu-se, € ainda
se envaidece, de objetividade, daquilo que construiu e constréi,
fora de sua personalidade, mas a servico dela O idedlismo
absoluto, o positivismo, o naturalismo evolucionista e o mar-
xismo, embora sob prismas e com categorias distintas, assi-
nalam, ainda hoje, o predominio da objetividade sébre a

59V HEGEL —Enciclopedia delle Scienze Filosofiche, trad de B Croce,
§ 54
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subjetividade do espirito objetivado sbbre o espirito obje-
tivante, segundo os idealistas, do fato empiricamente perce-
bido sébre o sujeito cognoscente, do fendmeno no seu fluir
causal, segundo os evolucionistas, das féreas de produgdo sébre
as coberturas ideolégicas, segundo os marxistas E, por fim,
assinalando a perspectiva de uma fuga incessante do foco es-
piritual origindrio, o antincio profético do “govérno das coisas”
e até mesmo “pelas coisas”, confessada a faléncia do criador
perante a criatura, com a perspectiva aterradora e profética
de Huxley sébre uma espécie humana prefabricada, modelada
por processos subtis da quimica, da genctica, da psicologia ou
da propaganda segundo dimensdes compatlvels com a “frui-
¢ao das coisas” ou os imperativos do méximo rendimento ma-
terial Sob varias formas, o que, na realidade, se verifica é a
perda do sentido auténtico da pessoa como “singularidade”
intocavel, para prevalecer a pessoa como simples “momento
de um ser transpessoal” ou peca de um gigantesco mecanismo,
que, sob virias denominagdes, pode ocultar sempre o mesmo
“monstro frio” “coletividade”, “espécie”, “nagdo”, “classe”,
“raga“, “idéia”, “espirito universal”, ou “consciéncia cole-
tiva”

A pessoa passou a ser considerada algo de abstrato, de
fragmentario, mero equivoco de quem houvesse perdido o sig-
nificado de integracido da parte no todo, olvidando, assim, que,
sem éste aquela nfo seria sequer pensavel, e que, ao pensar-se
o todo logicamente j4 se pensam “concretamente’” as partes

Ja foi observado, com téda razdo, que a eclipse do valor
auténomo da subjetividade coincidiu com a crise da Filosofia
do Direito, convertida em um sistema de conceitos gerais or-
denatérios do Direito positivo, sendo a subjetividade juridica
entendida apenas em termos empiricos e reflexos, enucleada
nos preceitos legais, a pessoa individual vista e compreendida
como un claro deixado pela ordem politica por f6rca de suposta
“autolimitacio do poder estatal”

E claro que, num chma dessa natureza, lugar ndo havia
para uma cogitagdo mais profunda sobre aquele conflito gi-
gantesco em que se haviam empenhado Kant e Hegel pro-
curando situar o valor da pessoa nos quadrantes da ética ¢ da
histéria

Foi somente quando a sociedade burguesa estremeceu em

suas raizes mais profundas que a problemitica do homen
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novamente aflorou is consciéncias e ainda as domina e preo-
cupa

Enquanto, porém, permaneceu estivel a tibua de valores
que condicionava os ordenamentos juridicos do século xrx,
foram éstes considerados autosuficientes, tanto do ponto de
vista da Ciéncia como no da Filosofia, nio havendo razio para
retomar, embora com outros métodos e propdsitos, uma linha
de especulagiio que se considerava extinta désde a decadéncia
do “chamado Direito Natural”

Nesta segunda metade de século, porém, apds tantos e tdo
fecundos exemplos de pesquisa axiolégico-juridica, ja ¢ chegado
o momento de proceder-se ao balango das idéias, para verificar-
se 0 que deve ser dado ao “subjetivo” e ao “objetivo”, a pessoa
e a comunidade, afim de evitarmos solugdes unilaterais ou
setorizadas altamente prejudiciais ao destino do homem

~

A pessoa como valor-fonte da experiéncia ética

6 Nem Kant, nem Hegel, digamos assim, nos satisfazem,
mas ¢ mister partir déles para superi-los, afim de tentar res-
ponder a0 nosso problema, ao mais angustiante de todos os
problemas, que é o da correlagio do individuo com a socie-
dade, termos em gigantesco conflito, um a proclamar a sua
“personalidade” auténoma e livre, apoiado na irredutibilidade
do “en”, a outra a exigir o reconhecimento da “personalidade”
coletiva, a superioridade do espirito que historicamente se
objetiva e integra em unidade dialética a exceléncia do hu-
mano

A tarefa que se nos antolha ndo ¢é por certo a de volver a
estatica concepgio substancialista da pessoa, mas antes a de
abranger, em nova compreens3o, o valor da pesséa € o valor
da histéria, conciliando a radical liberdade constitutiva de
valores, que é 0 homem enquanto pessoa (tal como Kant nos
revelou) com o drama histdrico das pessoas coexistentes (que
Hegel quiz abranger em poderosa unidade integrante) Pessoa
e convivéncia histérico-social sdo termos que se exigem reci-
procamente, visto como, —e éste ponto ¢ essencial, —por-se
como pessoa ¢ pdrse como histéria, como alteridade, como
comunidade, e a redu¢io de uma a outra romperia a unidade
concreta, o mesmo resultando se prevalecesse uma sdbre a
outra
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Uma axiologia a-histérica, ou meta-histérica ndo tem sen-
tido De certo ponto de vista, o homem ¢ a sua histéria,
concordo, mas nio seria compreender integralmente o homem
compreendé-lo espelhado unicamente no processo histdrico-
cultural, pois 0 homem ¢, também, a histéria por fazer-se
E prépria do homem, da estrutura mesma de seu ser, essa
ambivaléncia e polaridade de “ser passado” e “ser futwio”, de
ser mais do que a sua propria histéria E note-se que o futuro
ndo se atualiza como pensamento, para inserir-se no homem
como ato, —caso em que deixaria de ser futuro, —mas se revela
em nosso ser como possibilidade, tensdo, abertura para o pro-
jetar-se intencional de nossa consciéncia, em uma gama consti-
tutiva de valores. Como bem diz Eduardo Nicol, “o que o
homem ‘¢ em ato nunca é a atualidade completa de sua
poténcia de ser Por isso, ‘tende’ a atualizar as suas potencia-
lidades de ser, da unica maneira que néle € possivel, ou seja,
vivendo Por isso, também, sua vida é ‘tensdo’, e désse modo,
um tipo temporal de ser A histéria € o reflexo dessas tensdes
ou intencdes vitais, das attualizages do ‘poder ser’, ou potén-
cia Ontica e vital —existencial—- que o seu ser entranha” 1°

E por essa razio que o nosso historicismo, o historicismo
1eclamado pelas perplexidades e pelos desenganos do homem
contemporineo, nio emerge através dos graus sucessivos de
um processo unitario, nem mesmo se resolve na “totalidade do
processo histérico”, mas se funda antes na historicidade ori-
ginaria do homem ¢ de suas alteridades

O homem ndo é “ser histérico” em razio da histéria vivida,
mas o ¢ mais pela caréncia de histéria futura X preciso, em
verdade, atentar ao significado pleno de minha afirmacio de
que o homem é o tdnico ente que origindriamente ¢ e deve ser,
no qual “ser” e “dever ser” coincidem, cujo ser ¢ o seu dever
ser M

7 Se o ser do homem ¢ 0 seu dever sers-¢ sinal de que sente
em sua finitude algo que o transcende, que o seu valer € o
seu atualizar-se como pessoa implica no reconhecimento de
um Valor absoluto, que ¢ a razio de ser de sua experiéncia
estimativa, Valor absoluto que éle ndo pode conhecer sendo
como procura, tentamen, renovadas atualiza¢gSes no plano da

10 Epuarpo Nicov La idea del hombre, México, 1946, pigs 30 e segs
11 Cf Fundamentos do Direito, Sao Paulo, 1940, pdg 304; Filosofia do
Direito, 3* ed, Sio Paulo, 1962, vol 1, pags 187 e segs
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histdria, mas sem o qual a histéria nio seria sendo uma drama-
turgia de alternativas e de irremediaveis perplexidades

Dizer que o ser do homem é o seu dever ser é reconhecer
a raiz ontolégica do problema do valor, que, em suma, o
problema do valor, reconduzido i sua fonte origindria, revela-se
como problema ontolégico Como diz Abbagnano, “o pro-
blema do valor é o problema daquilo que 0 homem deve ser”,
e “o homem ¢, originariamente, a possibilidade € a procura
de seu dever ser” Assim sendo, o problema do valor nasce da
falta de plenitude, da limitagdo e caréncia do ser humano, e
“a transcendéncia do ser do homem com relacio ao homem
€ a condigdo primeira e fundamental do problema do valor”, e
“o0 valor ndo poderia ser transcendéncia e normatividade se
ndo constituisse 0 ser mesmo do homem, aquilo que 0 homem
substancialmente ¢ e ¢ chamado a ser” *

Essa invocagio de uma tese existencial tem a sua razio de
ser, porque se ha algo que possibilita aos existencialistas novas
perspectivas, de que resultara talvez o superamento de suas
antinomia e ambiguidades, é a compreensio da exigéncia
histérica como inerente a n3o plenitude da existéncia mesma,
abrindo, sob um prisma original, a compreensio da razio co-
mo “razdo histérica”

O existencialismo veio mostrar aos otimistas do historicismo
absoluto o caricter problematico do homem e da histéria,
a impossibilidade de conciliar-se o absoluto com a histéria,
ou a sua identificagio Na realidade, o historicismo absoluto
¢ uma contradi¢io em termos, ao oferecer-nos uma histéria
que de antemio ja ¢ em si conclusa, histéria essa que apenas
se revela misteriosamente aos homens e pelos homens, e na
qual o individuo € visto como elemento “negativo”, como
simples momento dialético necessirio da “positividade” que
inevitavelmente o supera, ficando a insuficiéncia e a caréncia
do homem como que um residuo ou um resto inexplicivel
na totalidade do processo

12 v Nicora Aseacnano Filosofia Religione Scienza, Turim, 1947, pégs
43 e segs

18E o que, 2 meu ver, souberam demonstrar os grandes pensadores da
existéncia, desde KiErkecaarop a HEDEGGER, apesar de assumirem uma
“atitude contraposta” que, partindo da temporalidade do humano, os leva,
paradoxalmente, a uma compreensio radicalmente a histérica Nesse sentido
é significativa a interpretacio de VicenTe FERREIRA DA SiLva: “Devemos
abandonar definitivamente a nogio antropocéntrica da Histéria que a deter
mina como uma construgdo da subjetividade finita do homem e como o pro
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8 Nio devemos, em verdade, olvidar que uma das notas
essenciais da personalidade, ¢ a sua transcendéncia em relagio
a sua individualidade empirica e a tudo aquilo que dela pro-
mana Porque a pessoa ndo €, a rigor parte em um todo,
embora possa haver relagdes complexas entre parte e todo,
como ocorre na situagio de uma obra na bibliografia de um
autor, quando naquela ja esteja “in nuce” a totalidade de
seu pensamento

Cada pessoa ¢ tnica e nela ja habita o todo universal, o
que faz dela um todo inserido no todo da existéncia humana
Deve, assim, ser vista antes como centelha que condiciona a
chama e a mantém viva, € na chama a todo instante crepita,
renovando-a criadoramente, sem reduzirse uma 3 outra Em-
bora preciria a imagem, o que importa ¢ tornar claro que
dizer pessda ¢ dizer singularidade, intencionalidade, liberdade,
inovagdo, transcendéncia, o que se torna impossivel en qual-
quer concepgio transpersonalista

Dai o culto que os “transpersonalistas” tém pela huma-
nidade, como valor refletido de um processo historico de obje-
tivagio progressiva No fundo, tornam-se mais importantes os
bens produzidos do que os suscetiveis de criagdo, mais o amor

gressivo encarnar se de valores postos pelo homem Nio é desta forma, isto
€, como atuagio de um sujeito finito mas omnideterminante, que HEIDEGGER
procurou caracterizar a a¢3io resoluta e auténtica no Sein und Zeit O querer
auténtico ndo é acio demifrgica, mas sim teirgica” Dai 2 conclusio de
que “ndc é o homem que traga ¢ determina a configuragio histérica que o
envolve e o destino que lhe cabe viver”, pois “o poder ser proprio do homem
é um poder ser arrojado, uma atividade que se exercita dentro de uma diregio e
de diretivas ja prescritas” (cs Idéias para um novo conceito do homen, “Re
vista Bras de Filosofia’”, 1951, pigs 423 e segs ) Se aceitissemos a ponde
ragio de BerpiaerF de que “em Hegel é Deus mesmo, a sua razio, o seu
espirito que conhece e jamais o homem”; e que, no idealismo hegeliano, o
sujeito embora enaltecido, ndo faz sendo executar os plamos da consciéncia
transcendental, (Cing méditations sur U'existence, trad de Vilder Lot, 1936,
pig 44) —interpretagio de BERDIAEFF que parece olvidar toda a tensdo entre
Deus ¢ 0 mundo, entre o homem e a historia, ainda subsistente no pensa
mento hegeliano, apesar da crescente racionalizagio sistemdtica que esta des
truindo o fermento origindrio de sua concepgio, como notou subtilmente
Jean WanL (V' Luigi Bagolini Persona e societd nell'esistenzidlismo di
Berdiaeff, Inst de Fii do Dir da Univ de Roma, 1943, pigs 10 e segs )—,
se reconhecessemos, repito, o acerto da observagio de BErpIAEFF, veriamos
que o existencialismo, sob vérios aspectos, plasma se nas matrizes mesmas da
doutrina que combate, €, em ambos os casos, 0 drama humano ou vai sendo
escrito por um todo que envolve o homem e com éle s¢ confunde, ou ji estd
escrito ¢ 0 homem, apesar de habitar na proximidade do ser, vé se condenado
a recitar um papel que ignora, e cuja ignorincia gera a angfistia constitutiva
de seu existir
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pelos bens tangiveis do que o amor pelo bem que ndo se
concebeu ainda, perdendo-se, assim, o senso da liberdade es-
piritual que € o presente como momento atualizante do
futuro A pessoa deixa de ser a unidade dos atos intencionais
objetivados no mundo dos valores, cessa de ser possibilidade
infinita, para obliterar-se em uma unidade que tornou impos-
sivel o processo mesmo da histéria

De certa forma, poder-se-ia dizer que, em tédas as moda-
lidades de transpersonalismo, sio a sociedade, ou a histéria,
a classe, ou o “espirito objetivo” que avancam livremente,
conduzindo em seu bojo as “pessoas”, tornadas momentos
necessarios 2 liberdade do todo, mas livres por mera co-parti-
cipagdo ou referéncia

Ora, € contra essa humanidade espethada nas coisas, mais
viva nas obras do que nos homens, que se contrapde a nossa
época, apos ter sentido e estar sentindo o rigoroso valor do
“ja adquirido” Volvese, entdo, o fulcro da cultura, 4 pessoa
como valor-fonte, mas sem as peias de uma compreensio es-
titica do homem e da razio, em um amor concreto pelo
passado e pelo futuro 4

A condicionalidade histérico-axiolégica do Direito

9 Ora, a meditacio s6bre a condi¢io humana, sébre a
existéncia e suas circunstincias, € sobre o ser do homem como
0 seu dever ser abre-nos a perspectiva de um historicismo di-
verso, uno em virtude da unidade ontoldgico-axiolgica que
¢ a pessoa humana, €, a0 mesmo tempo, infinito em virtude
da caréncia e da implenitude do homem Sé mesmo reconhe-
cendo a pessoa como fonte de valores (fonte do que deve ser,
do que ainda nio €, do que poderd jamais vir a ser) € que se
pode, com efeito, conceber a histéria na conciliagio neces-
saria de duas exigéncias essenciais, a de unidade e a de infi-
nitude

Por outro lado, como resulta do anteriormente exposto,
valor e socialidade também se implicam necessiriamente no

14 Por ai se vé como estio longe de meu pensamento aqueles que inter-
pretam em sentido positivista, confundindo a com a “Humanidade” abstrata
da concepgio de Aveusro CoMTE, a minha nogio de “Humanitas”, que
envolve cada homem de per si, a0 mesmo tempo, todos, em uma unidade
concreta, em um processo histérico espiritual que integra o passado e o futuro
numa experiéncia axiolégico social em que o ser pessoz se revela como liber
dade instituidora de valores
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conceito de pessoa Entre pessoa e sociedade ha uma corre-
lagdo primordial, um vinculo de implicagido e polaridade, de
tal sorte que 0 homem vale como homem na sociedade, mas
nio apenas pela sociedade, ainda que sé milénios de experién-
cia histérica lhe hajam dado a consciéncia empirica de sua
individualidade €tica e de sua coparticipagio em uma “co-
munidade de pessoas™

Ainda recentemente Fenater Mora, ap6s 1econhecer que o
homem é fundamentalmente um ser cultural e histérico, lem-
brava que se nio deve por a nota ténica dominante no que
¢ circunstancial “Como ponderou Lain Entralgo, qualquer
que seja a importincia e péso das circunstincias, —individuais,
caracteriolégicas, culturais ou histéricas, —a dltima redlidade
humana é sempre suprasituacional” ' No seu entender, a
natureza invariavel dos homens, de um lado, ¢, do outro, a
sua infinita maleabilidade e plasticidade n3o sdo conceitos
absolutos, mas antes conceitos-limites ‘“‘a realidade humana
concreta ¢ a que oscila continuamente entre tais polos, o
homem nio ¢ nunca nem pura circunstancialidade, nem ele-
mento puramente invariavel”, nio sendo, assim, nem pura
histéria, nem pura natureza, o que significa que, em certo
modo, é ambas” 18

A meu ver, é o conceito de pessoa que traduz essa polari-
dade do ser humano, que o singulariza pela possibilidade de
ser para si e de ser para outrem, de ser o que € € o que deve
ser, de ser um eu e as suas circunstdncias, o que ¢ imutivel
e o que se desenvolve no tempo 7

Pois bem, as consideragbes tédas que venho fazendo auto-
rizam-me a concluir que a pessoa € a raiz da socialidade e da
historicidade, apresentando-se com dupla valéncia

a) no plano ontognoseoldgico, como categoria transcen-
dental que torna possivel a experiéncia ético-juridica,

15 Jost. FERRATER Mora El Ser y la Muerte, Bosquejo de Filosofia Inte
gracionista, Madri, 1962, pag 177

16 Joc cit, pigs 187 e seg

17 E, no fundo, a conclusio de REcAseNs SicHES quando afirma, no dmbito
de sua “metafisica da razdo vital”, que “o homem ¢é uma espécie de instincia
intermédia entre 0 mundo ideal dos valores e ¢ mundo real dos fendmenos”
(Tratado Generdl de Filosofia del Derecho, México, 1959, pidg 71) Lembre
se, outrossim, a afirmagio de Norsrrro Bossio, segunde o qual € no con
ceito de pessoa que se di o encontro entre individuo e sociedade, isto é, 2
implicagio dos dois térmos que sé aparentemente se apresentam antitéticos
(La Persona nella Sociologia Contempordnea, Népoles, 1939)
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assim como a compreensdo racional unitdiia das inces-
santes e reiteradas mutacdes operadas nos ordenamentos
juridicos através da histéria,

b) no plano ético, como critério objetivo e primordial de
aferigdo da experiéncia ético-juridica, pois “a priori”
pode considerar-se injusta tdda ordem social que redun-
de em diminui¢gio da dimensio ja adquirida “in con-
creto” pela pessoa humana em cada ciclo histdrico

Nio se trata, porém, de um conceito formal, de um esquema
abstrato e definitivamente esteriotipado, capaz de ser aplicado
“ab extra”, como uma forma, aos distintos e variaveis con-
teudos histéricos do Direito o que temos, ao contrério, € uma
finica realidade histérico-cultural “in fieri”, ligada ao sentido
de cada época, assim como ligada também 2 raiz possibilitante
désse enriquecimento progressivo, désse perpétuo fazerse e
afirmar-se em que consiste a vida humana e, mais ainda, em
que se revolve a esséncia do espirito Ao “dar a cada um o que
¢ seu” poder-se-4 acrescentar “na medida e na concrecio do
tempo histérico”

O valor da pessoa ndo estd, em suma, fora da experiéncia
ético-juridica, mas sim em seu centro, como fulcro irradiante
de mltiplas e renovadas projegdes histéricas, por ela condi-
cionadas, de sorte que ousariamos aditar o imperativo €tico
de Kant, dizendo “Sé& uma pessoa respeita os demais como
pessoas, tudo fazendo para propiciar-lhes as condigdes neces-
sdrias ao seu pleno e expontdneo desenvolvimento”

Valor e historicidade sdo, assim, inerentes i consisténcia
mesma da pessoa, de maneira que nio tem sentido tanto um
humanismo a-histérico, ou meta-histérico quanto um huma-
nismo que se revele integral e absolutamente na histéria,
aniquilando a condigio mesma de sua possibilidade

Pois bem, se a pessoa é o valor-fonte e se éste se atualiza
concretamentie na histéria, nio me parece possivel dizer-se
que em tal concepgio os valores ndo tém hierarquia ou se
dispdem “horizontamente” sébre o mesmo plano, como jul-
zam Agustin Asis Garrote ¢ Glaucio Veiga ** Nio hé tal Se

18 Cf AcusTIN bE Asis Garrote La filosofia general del derecho en
Miguel Redle, em “Revista de Estudios Ameriques”, Sevilha, 1954, N¢ 32,
pigs 383 e segs; Gravcio VEica Introdugdo ds dialéticas, em “Revista Bra
sileira de Filosofia”, vol V, fasc III, 1955, pigs 203 e segs Embora subor
dinado a outra prisma, ac que denomina “a dialética da participacdo”, v as
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o valor da pessoa humana condiciona a experiéncia estimativa
do homem, 0 que quer dizer a sua histéria, é claro que é nos
ciclos culturais que se desenvolvem os esforgos de realizagio
do humano, de maneira que em torno do fulcro central vio
se ordenando constelagdes axiolégicas distintas, miltiplas ex-
pressdes do espirito no processo de seu desvelar-se

Donde poder dizer-se que hi uma “constante axioldgica”,
ou, por outras palavras, um conjunto de valores fundamentais
que, uma vez trazidos historicamente ao plano da consciéncia,
tornam-se bens comuns, essenciais ao viver social Aplicando
essa visdo axioldgica ao mundo do Direito, parece-me possivel
atribuir o constante renascer do Direito Natural ao sentimento
de que a vida do Direito nio pode deixar de obedecer a pres-
supostos ligados as exigé€ncias histérico-axioldgicas, is con-
quistas da experiéncia humana na sua auto-consciéncia tem-
poral

Conservando embora a expressio “Direito Natural”, nio
me refiro, por conseguinte, como o julgou Joser Kunz, a um
ente juridico ontologicamente diverso do Direito positivo, a
uma duplicata desnecessaria do “jus vivens”, no qual se es-
pelhe o nosso perene e inconformado esfdrgo de realizacio de
justiga *

Quando falo em Direito Natural, uso tal expressio a luz
de “historicismo axiolégico”, acima invocado, razio pela qual
escrevi em Filosofia do Direito “Nzo se reduz, désse modo,
o Direito A simples condicionalidade légico-transcendentdl,
com a qual Kant exprimiu o individualismo fundamental de
sua época, nem a uma condiciondlidade socioldgicd, 2 maneira

ponderacdes de Le SENNE s0bre as insuficiéncias de uma “hierarquia linear” de
valores, segundo a qual todos seriam subordinades a um déles, na medida
d¢ uma ordem progressiva de exceléncia, quando, na realidade, seria preferivel
conceber se tal “unidade de irradiagio” subordinada a um valor central (Traité
de Morale Générdle, 3* ed, Paris, 1949, pigs 697 e segs) O pluralismo
axiolégico aqui exposto ndo ¢, pois, o horizontal, mas se¢ irradia da pessoa
como valor fonte, constituindo, segundo a prblemitica histérica do homem,
“constelagbes axioldgicas diversas’, que assinalam os ciclos ou formas de
cultura Nio obstante o variar désses ciclos e a sua intercorréncia, hi aigo
de constante no processo historico, governado pelo foco irradiante central,
como se explica no texto O historicismo de tipo hegeliano, marxista e posi-
tivista, correspondente 3 cosmovisio do século passando, deve ceder lugar a
um historicismo axiolégico, miltiplo e perspectivistico, capaz de co implicar
¢ polarizar os contrastes inerentes ao ser do homem

19V Joser Kunz Latin American Philosophy of Law, N York, 1950,
pigs 30 e segs
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de Jhering, tentando um compromisso garantido pelo poder
publico entre interésses individuais reciprocamente compen-
sados, porque s6 pode e deve ser visto em térmos de condicio-
nalidade histérico-axioldgica, visando uma ordem social justa,
na qual os homens e¢ os grupos possam se desenvolver livre-
mente, assim como completar-se econémica e eéticamente uns
aos outros no sentido de uma comunidade concreta ” *°

Surge, assim, o Direito Natural como conjunto das con-
digbes histérico-axioldgicas da experiéncia juridica, sem en-
volver a existéncia de duas regibes Onticas distintas O Direito
Natural ¢, em suma, o Direito Positivo mesmo enquanto
referido as suas fontes possibilitantes e, a0 mesmo tempo,
enquanto projetado na linha ideal de seu desenvolvimento, na
plena implicagio e polaridade do homem como “ser passade™
e “ser futuro”, que “¢” e “deve ser”

Corresponde tal modo de ver, penso eu, as exigéncias de
nossa época, uma das quais ligada ao problema central do
homem ¢ ao significado de sua existéncia, nio do homem em
abstrato, como elo de um processo objetivo ou momento de
um devir universal, mas sim do homem “in concreto”, na
plenitude social e histdrica de seu ser, com tddas as suas limi-
tacbes e insuficiéncias, na sna condi¢io ambivalente de “sin-
gularidade” e de “‘socialidade”, de ‘“racionalidade” e de “a-
1acionalidade”, de “subjetividade” e de “iranscendéncia”, na
implicacio das tensdes valorativas que assinalam o ritmo de
seu existir auténtico

Que o problema do homem tenha adquirido énfase especial
nas ultimas décadas, até se tornar “o problema” por excelén-
cia, € o que mais de um pensador o tem proclamado # EmiLe

20 Filosofia do Direito, cit, vol 11, pdg 602 Mais desenvolvidamente
trato dessas trés formas de condicionalidade do Direito em meu livro Filosofia
em Sdo Paulo, Sio Paulo, 1962, pig 131 e segs —_—

21 Incisiva a afirmacio de KarL Jaspers: “Porém, surgiu agora no mundo
uma preocupagio completamente distinta sébre o futuro do homem que
nunca existiv antes E a preocupacio pelo ser do homem, a possibilidade
anunciada por BurckmARDT € por NieTzscue, de poder o homem perder se
a si mesmo, de poder a humanidade, em parte insensivelmente, em parte em
virtude de violentas catistrofes, desembocar no nivelamento e na mecanizagio,
em uma vida sem liberdade ¢ sem satisfagio, em uma maldade sombria sem
humanidade” (Von Ursprung und Ziel der Geschichte, cit, trad castelhana
de Fernand Vela, Madrid, 1950, pig 159) Sdbre a atualidade e a urgéncia
do problema do homem torna se desnecessério invocar a imensa bibliografia,
desde os trabalhos fundamentais e tio diversos de Max ScHELER, NicoLar
Hartmann, E Cassirer, HEIDEGGER, SARTRE, W STERN, N BrERDIAEFF
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Brenier chega mesmo a escrever que €sse tema central da
unidade as maltiplas e dispersas especulagdes de nosso tempo,
cada qual com um arsenal metdédico proprios “Todos Esses

métodos, fenomenologia, psicologia da forma, psicanalise en-
contram, alids, a sua unidade no estudo do homem, tomado
n3o na evolugdo geral da natureza e da histéria, mas nas suas
relagbes concretas e atuais, corpo € alma, juntamente com o
mundo que o circunda, com outrem, com a realidade trans-
mundana — do homem que s6 descobre os principios e os
valores na realizaciio efetiva da ciéncia e na experiéncia da
vida” 22

Nessa busca de concre¢io do humano, no dominio da Filo-
sofia e das Ciéncias sociais multiplicaram-se as formas e as
perspectivas de compreensio, de maneira que “a critica da
razio passou a ser a critica da cultura”, consoante o dizer de
Emest Cassirer, €, “com tdda as suas profundas diversidades,
os varios produtos da cultura, — linguagem, conhecimento
cientifico, mito, arte, religido, — tornaram-se paites de um
Unico e grande problema complexo tornaram-se muiltiplos
esforgos todos dirigidos no sentido de uma tnica finalidade,
que ¢ transformar o mundo passivo das meras impressdes,
nas quais o espirito parecia a principio prisioneiro, em um
mundo que ¢ pura expressio do espirito humano” #

E claro que, nessa busca do homem refletido na cultura
e nésse remontar pelo processo cultural até atingir as puras
fontes constitutivas do espirito, o fildsofo e o cultor das cien-
cias positivas, os estudiosos da Antropologia no plano transcen-
dental e no plano empirico, niio se¢ deixaram mais enlevar e
envolver pelo jogo estético de um sistema tecido com o fio
de uma Unica exigéncia metodoldgica Compreendeu-se que
a pesquiza unilinear ou monocodrdica, se contentava aos re-
clamos racionais de unidade e de harmonia, descartava, como
residuo ndo racionalizdvel (e como tal reputado inauténtico)

LE SENNE e cem outros até aos didlogos nas “Rencontres internationales de
Genéve” e em todos os Congressos de Filosofia realizados em nossa época
Pondeze se, alids, que a tio controvertida “crise do Direito” nio é sendo um
dos aspectos da crise fecunda que se opera na problemdtica do homem

22 ML Bremier Les thémes actuels de la Philosophie, Paris, 1954,

74

Pég% Exnest Cassiker The Philosophy of symbolic forms, trad de Ralph
Manheim, Yale, 1953, vol 1, pigs 80 e segs Em sentido andlogo, v Geore
StmmeL  Philosophische Kultur, Potsdam, 1923, pdgs 236 e segs

W
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aspectos singulares irrenuncidveis do humano, elementos resis-
tentes e rebeldes a simetria das formas simplificantes

O problema do homem, como se v, deixou de ser apenas
o de um “eu que pensa”, do sujeito cognoscente como termo
ou momento do processo gnoseoldgico, para ser, inclusive
sob o ponto de vista da Teoria do conhecimento, um eu
necessariamente compreendido o compreensivel na finitude e
na relatividade de seu mundo, ou antes, de seus mundos, em
func¢do de suas estimativas e de “formas culturais” envolven-
tes, condicionadoras de seu pensar, como nao € apenas na
Sociologia do conhecimento que se revela

Compreendemos, no fundo, que, sem a multiplicidade das
referéncias proprias do pluralismo metodolégico, escapar-nos-a
sempre o que ha de vivo e de singular no homem, para s6 fi-
carmos com uma abstragiio convencional

Na realidade, posta e reconhecida a complexidade do con-
traditério problema do homem, quatro so as atitudes funda-
mentais possiveis no que concerne as suas antinomias ou se
persevera no otimismo romintico do século XIX, e notada-
mente de Hegel, visando-se integrar na unidade atual do
espirito todos os conflitos, gragas a uma sintese dialética supe-
radora de opostos, ou se prefere a atitude desconsolada dos que
aceitam as antinomias e as ambiguidades como componentes
irremediaveis da vida humana, como se da no existencialismo,
ou se proclama enfaticamente a necessidade de se afastarem
tais cogitacdes como pseudo-problemas, como fazem os neo-
positivistas, olvidando os pressupostos optativos que condicio-
nam a sua atitude agnoéstica, ou, finalmente, se reconhece a
ambivaléncia do ser humano, na polaridade e implicagdo dia-
1ética do subjetivo e do objetivo, do individual e do social, do
imanente e do transcendente, buscando-se uma unidade de
relacio ou melhor, de co-relagio, que nio estanque a conti-
nuidade do processo espiritual

Aceita esta dltima posi¢io, como me parece necessdiio, a
multiplicidade das anilises e perspectivas confluem para a uni-
dade essencial do homem e de sua histéria, 2* razdo pela qual

24 S6bre a unidade essencial do ser humano e da histéria, vide o que
escreve KARL JasPERs, op cit, pp 265 e segs e as conclusSes de Prririv A
SorokiN, apeciando doutrinas tio diversas como a sua e as de SCHWEITZER,
DawirLevsky, INORTHROP, BERDIAEFF, KLOEBER, SPENGLER, SCHUBART e
ToyNBEE, sbbre 0 problema de transmissibilidade das culturas, a necessidade
de abandonar a concepgio linear dos processos histéricos e o reconheci
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tenho reclamado a aplicagio, nos dominios da cultura, de
uma dialética da implicagio e da polaridade, que parte de uma
prévia anilise fenomenoldgica do real recebido hipotética-
mente como um ‘“dado”, para, a seguir, elevar-se 3 “reflexdo

histérico-axioldgica”, ou seja & compreensdo refletida como vi-
géncia no desenvolvimento histérico das idéias

Micuer. REALE

Presidente do Instituto Brasileiro de Filosofia Catedritico
de Filosofia do Direito da Universidade de Sao Paulo

mento de que “no infinito oceano dos fendmenos sécio culturais existe uma
espécic de grande entidade cultural, ou sistema cultural, ou civilizagio, que
vive e atua como uma unidade real” (Las filosofias sociales de nuestra epoca
de crisis El hombre frente 2 la crisis, Trad de Eloy Terron, Madrid, 1954,
pp 140 e segs e passim) Quanto ao pluralismo metodolégico nas ciéncias
sociais, consulte se o trabalho de Grorces Gurvitca Déterminismes sociqux
et liberté humaine, Paris, 1955, onde, a par de renovadoras perspectivas sobre
a compreensio social do homem e de sua histéria, corre se o risco de uma
perda de unidade, devida, em parte, a uma confusdo dos planos da Filosofia
com os da Sociologia




