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Para cntender el tortuoso camino que condujo a México hacia la
libertad de culto y la dificultad con la cual, una vez plasmada en
la Constitucién, aquella tuvo y tiene todavia para ser respetada, con-
viene ir a la raiz del problema. Y la raiz del México actual se en-
cucntra en la modalidad peculiar de su insercién ¢n la modernidad.
Esta ocurrid con la conquista violenta y la incorporacion forzada
de los cspacios coloniales novohispanos a la modemidad europea.
En cse contexto, Espana fue a finales del siglo XV y principios del
XVI portadora dec una modernidad de reforma. La tolerancia religiosa
habia sido una prictica frecuente en la historia de la Espana de los
siglos anteriores a la reconquista. El afio 1492 marcd, sin embargo,
cl fin del respeto a las minorias €tnicas y religiosas y la reduccion
de la identidad nacional a la identidad religiosa catdlica. Ser catolico
y espanol ¢ra un mismo proyecto y toda otra creencia debia ser
perscguida. Por cierto, tal manifestacion no ocurrié en un vacio. La
Europa que se volvia el centro del mundo nuevo que emergia como
consccuencia de los llamados descubrimientos estaba en plena mu-
tacion. La expansion ultramarina coincidié y quizis alentd las divi-
siones religiosas y politicas. Una Furopa con doble cara religiosa
cstaba emergiendo de los cambios profundos del inicio del sigio
XVI: Europa del norte, protestante y abierta al espiritu del capita-
lismo, progresivamente sc opondria a la Europa del sur, que iba a
participar dé manecra asimétrica en la modernidad que se imponia.
La Espaiia de los Austrias se volvia la defensora de la catolicidad
y desde un punto de vista econdmico se transformaba en interme-
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diaria, proveedora de oro y plata, sin lograr dinamizar una economia
capitalista incipiente.

La divisibn del espacio europeo que acabamos de esbozar tuvo
consecuencias de larga duracién para la Nueva Espafia. El catolicis-
mo reformista y crasmista de la primera evangelizacion de las 6r-
denes religiosas fue reemplazado por otro catolicismo, contrarrefor-
mista, cuya cxpresion privilegiada fueron en lo politico una
sociedad de ordencs, en lo religioso una piedad influida por ¢l to-
mismo renovado, y en lo estético, un arte barroco deslumbrante.
Nueva Espana entraba en cierto tipo de modernidad, lo que po-
driamos llamar una modernidad subordinada que iba a marcar su
desarrollo politico y social en los siglos venideros. Los modelos de
la modernidad dominante iban a ser ingleses, franceses y nortea-
mericanos, ¥ la modernidad subordinada se veria confrontada cons-
tantemente a buscar cémo solucionar la distancia entre las practicas
¢ idecas heredadas y las practicas e ideas nuevas en términos de
democracia, tolerancia y libertad de creencia. Esta confrontacion se
hizo aun mis aguda una vez pasadas las rupturas de las inde-
pendencias, durante el periodo de construccion del Estado nacional,
El estrecho camino para superar esta contradiccion iria de la re-
presion inquisitorial a la tolerancia religiosa y de la tolerancia reli-
giosa a la libertad de culto. Es esc itinerario €l que me propongo
reconstruir ahora.

I. CatoLicismo, INQUISICION Y MENTALIDADES COLONIALES

Tanto los reyes catdlicos como después Carlos V y sus sucesores,
defendieron una politica de expansion militar y mercantil a la par
con la cristianizacién. Carlos V, sobre todo, pretendié unificar a
Europa y ¢l mundo bajo el signo de la cruz y de la Iglesia catolica.
Por su lado, dentro del contexto de la Europa del siglo XVI, victima
de las gucrras dc religion y del cisma de las reformas protestantes,
gran numero de clérigos comprometidos cn la aventura colonial es-
peraron crear una nueva Iglesia depurada, y poder de esta forma,
como escribia uno de los primeros franciscanos de la Nueva Espana,
“remendar la desgastada capa de Cristo™.

Es con csta perspectiva que obraron las 6rdenes religiosas (fran-
ciscanas y dominicanas), las primeras en acompaifiar a la conquista,
y aqucllas que les siguieron (mercedarios, agustinos y jesuitas). Ani-
mados por ¢l impetu del movimiento humanista, desarrollaron una
obra dc¢ evangelizacion y de educacion, en defensa y comprension
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de las tradiciones indigenas. Ellos, a través de numerosos cronistas
(Sahagin, Las Casas, Motolinia), transmiticron a quienes trataron de
comprender, un conocimiento rico de las culturas indianas en cl
momento mismo en que éstas desaparecian a causa del choque de
la conquista y del trabajo forzado. En efecto, esta primera fase hu-
manista de evangelizacion fue verdaderamente eficaz. En pocas dé-
cadas, la poblacion indigena, privada de sus clites religiosas por ¢l
derrumbe poblacional y desprovista de sus templos arrasados por
los espafioles, fueron bautizados masivamente. La nobleza indigena
participd activamente en esta asimilacion al catolicismo, esperando
beneficios para sus hijos enviados a instruirse en los colegios de
espafioles, como el de Tlatelolco (1536) en Nueva Espafia. Por su
parte, los artistas indigenas manifestaron una extraordinaria recep-
tividad y creatividad, elaborando un arte cristiano mestizo, el cual
persiste atn en numecrosas iglesias barrocas. El teatro cristiano fue,
igualmente, un poderoso medio de representacion y de inculcacion
de los relatos y simbolos biblicos. Al terminar el siglo XVI, sin em-
bargo, la memoria indigena no sobrevivio al ;doble asalto del des-
censo demogrifico y de la aculturacion al cristianismo. La muerte
de los ancianos, la pérdida de técnicas pictogrificas y sobre todo
la aceptacion de la concepcidn cristiana por la nobleza indigena,
fueron los primeros y principales trazos de esa primera evangeliza-
cion. En pocas décadas, el ticmpo lineal se impuso al tiempo ciclico
precolombino. Un espacio a la vez religioso y profano surgié con
una geografia de santuarios y santos patronos. Las sociedades co-
loniales fucron integradas en una unidad geopolitica, a un simbo-
lismo politico-religicso, sincrético. En adelante, cl catolicismo en-
vistio la vida cotidiana del mundo indigena, el ritmo del trabajo y
las fiestas ¢ impuso un calendario litirgico, ofreciendo una nueva
estructura del tiempo. En esta forma, espacio y tiempo catdlicos
fueron parte de una sociedad indigena en lenta recuperacion de-
mografica durante los siglos XVII y XVIII, momento en que las “ido-
latrias” indianas perduraron como una cultura ¢n sobrescimiento.
Sin duda todo fue heche mis que por imposicion, como lo muestra
Grunzinski (1991), “al margen de las manifestaciones brutales y au-
toritarias de la dominacion colonial, mejor que ésta, fue la fascina-
cion del Occidente, por la escritura, ¢l libro, la imaginacion, las
técnicas, de los santos y de las villas,... que explica también la irre-
sistible empresa de la cristianizacion”.

El impulso humanista de las 6rdenes misioneras no duid. Este
fue tempranamente frenado y subordinado a los intereses del poder
real y de las jerarquias del clero secular. En efecto, una estructura
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eclesiastica diocesana y episcopal se colocé rapidamente y sirvio
de instrumento de control religioso y politico. La posicion del poder
real que prefirié tratar primero con el clero secular que con las
otras ordenes fue decisivo. La jerarquia episcopal sirvié de brazo
derecho al poder real colonial, asi como para ejercer la tutela ideo-
logica de una sociedad que se replegaba sobre si misma, rechazando
las ideas modernas que difundian las reformas protestantes (siglo
XVI) y la Revolucion inglesa (1642-1649). La Inquisicion se trans-
formé en el aparato de poder simbdlico y politico de Ia Iglesia y
de los jesuitas que sc volvicron las tropas de choque de la Contra-
rreforma. Ademas, el crecimiente de la riqueza de la Iglesia atrajo
a su seno hombres ambiciosos; €sta fue ¢l mas grande propictario
colonial, pues disponia de¢ un cuarto y a veces de un tercio de las
ticrras cultivables. la Iglesia, pilar del orden colonial, se convirtid
cn un canal de ascenso social para la franja de poblacion blanca y
mestiza, en tanto que los indios y los negros no tenian acceso al
sacerdocio. Su hegemonia sobre la sociedad civil fue total, pucs
una parte de la riqueza eclesiastica fue redistribuida bajo la forma
de servicios: hospitales, orfelinatos, escuelas, residencias para po-
bres y ancianos. Una de las tarcas fundamentales de la Iglesia fue
la educacidn, area en la que tuvo el monopolio para la formacion
de las elites. Esta Iglesia colonial reprodujo sin duda los modelos
metropolitanos de Iglesias ibéricas. A nombre del derecho del pa-
tronato, cjercido por las monarquias espafiola y portuguesa, clla de-
pendia directamente de ¢€stos Gltimos y no de Roma. La Iglesia,
instrumento del poder real, contribuyé a estructurar un modelo de
socicdad conforme a las ideas de la Contrarreforma, modeladas en
el Concilio de Trente (1545-1563), desde donde las directrices fuc-
ron ripidamente aplicadas en todos los espacios coleniales, ponien-
do asi fin a la primera fase humanistica de la evangelizacion.

Un sistema politico de antiguo régimen, orginico, se reforzé en
el seno de las sociedades coloniales. Segin la metafora del cuerpo
humano, cada 6rgano era un miembro de la totalidad social y asumia
una funcién natural e inmutable. Simplificando, €s posible decir que
la nobleza y el clero fueron la cabeza; las corporaciones de artesanos
y de comerciantes, los brazos; los indios y los ncgros, la fucrza
moiriz. El virrey, a través del rey, fue ¢l origen de esa jerarquia
descendiente de 6rganos constituidos. Las metropolis ibéricas pre-
tendicron ejercer una soberania politica sobre los espacios colonia-
les y defender un monopolio comercial. Para logrario, las colonias
fueron rapidamente cerradas a toda influencia extranjcra y a nuevas
ideas provenientes de la Europa protestante. La emigracion de su-
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jetos no ibéricos, potencialmente portadores de esas ideas, fueron
prohibidas y combatidas por un aparato politico ¢ ideolbgico orga-
nizado para tal efecto: el Tribunal de la Inquisicion, tempranamente
establecido en Lima (1568), México (1569) y en Cartagena de Indias
(1610). El control ideologico se articuld al control comercial en la
medida en que el comercio fue asegurado por un sistema de flotas
bianuales, que se desarrolld de manera exclusiva entre algunos puer-
tos del continente y Sevilla o Lisboa.

Sin embargo, durante el siglo XVIII la situacion evoluciond gracias
a las reformas comerciales de los Borbones de Espaiia; ellos pro-
movieron una reforma de comercio, con intercambios entre los vi-
rreinatos v relaciones econdmicas de estos Qltimos, con un nimero
creciente de puertos metropolitanos. Aquellas medidas no impidie-
ron un contrabando extremadamente eficaz, practicado por los cor-
sarios y los piratas holandeses ¢ ingleses en particular. Estos Gltimos
no tardaron en asentarse en el Caribe, tomando la isla de Jamaica,
en 1655. La presencia inglesa y holandesa sobre los margenes de
los imperios coloniales ocasiond una competencia comercial y una
lucha ideologica redoblada, amenazando potencialmente, mas que
realmente, la estabilidad politica y religiosa del imperio.

En Ia medida en que Espafia fue el campedn de la contrarreforma,
las colonias fucron cerradas a toda influencia politica y religiosa
exterior. La Inquisicibn combatié por consiguiente las herejias de
las “sectas de Lutero, Moisés y Mahoma”, asi como las obras de teo-
logia protestante, las de los fildsofos y economistas ingleses, ademas
de los escritos de los enciclopedistas francesas y holandesas.

La respuesta al reto de las ideas protestantes y dc sus transfor-
maciones seculares posteriores, fueron el desarrollo de un catoli-
cismo de procesion, de veneracion de santos patronos, de indul-
gencias y de una teologia neotomista que conformaron los signos
de pertenencia a los espacios coloniales ibéricos. La persistencia de
una literatura catblica sin cambios ni adaptacion al contexto, el re-
chazo de las traducciones de textos sagrados a lenguas indigenas,
la prohibicion del acceso de los indios y de los negros al sacerdocio
no favorecieron el nacimiento de una Iglesia autoctona. Pronto se
reforzd y endurecid teologica e institucionalmente una Iglesia catd-
lica estructurada conforme a las normas dictadas por el Concilio
de Trento.

Una de las consecuencias mayores de este repliegue sobre el ca-
tolicismo postridentino, fue el cierre de las sociedades coloniales
a las ideas nucvas. Como lo ha subrayado Octavio Paz, en el mo-
mento que Europa se abria a la critica filosofica, cientifica y politica
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que prepara el mundo moderno, Espana “se cierra y encierra a sus
mejores espiritus en las jaulas conceptuales de la neoescolastica”.!
La doble universalizacion de la Contrarreforma y de las monarquias
ibéricas se convirtio en un limite dificil de evadir mientras que mo-
delaban profundamente los comportamientos y las mentalidades co-
loniales, imposibilitando, con todo, la apertura a una modernidad
critica. El sistema de castas y ¢l artc barroco fueron dos expresiones
de esc espiritu que llegd a su apogeo en el siglo XVIII, pero que
subsistid hasta nuestros dias en las mentalidades de las poblaciones
latinoamericanas.

La diversidad macial fue uno de los aspectos singulares de la so-
ciedad colonial. El mestizaje se produjo rapidamente por el simple
hecho de la ausencia de mujeres entre los conquistadores. El mes-
tizaje fue, en gran medida, el fruto de la violencia sexual ejercida
por los tltimos, asi como por los amos de esclavos negros y los
propictarios de las haciendas. Este hecho fue sin duda también el
resultado de la fascinacion ejercida por el blanco donde La Malin-
che, la mujer india de Cortés, simboliza en el idioma (malinchismo)
a la vez un rechazo al conquistador y un deseo de parccerle o de
pertenccerle. La sociedad novohispana fue profundamente marcada
por la violencia racial.

La sociedad colonial no fue solamente una estructura rigida, mar-
cada por la presencia de una aristocracia de dinero y de poder en
la alta piramide social y de un grupo de indios y de negros, su-
bordinados y pobres en la base. Fue mas compleja, ya que se es-
tratifico en funcidn del color de la piel y de la fisonomia. Las co-
lonias no se diferenciaban de las metropolis por el abanico de las
funciones sociales. Encontramos también una e¢lite de grandes pro-
pictarios de tierras y de minas, una alta burocracia y un alto clero,
un sector medio compuesto de comerciantes, burdcratas y de un
bajo clero, al final un grupo de trabajadores en los campos y las
minas. Pero mientras quc las rcntas, el estatus y el poder situaban
a cada quien en las metropolis, en las colonias ¢l color de la piet
y la fisonomia determinaban también su posicion.

En el siglo XVIII un género pictoérico, las pinturas de castas, pro-
liferd y manifesté el modelo social bajo una cierta voluntad ilustrada
de catalogar a cada uno segiin su color de picl. En la parte superior
del retablo se encontraban siempre el espafiol y el criollo. En la
base de la pintura aparecian el indio y ¢l negro. Entrc estos dos
extremos, una variedad de mestizajes cuidadosamente descritos (se

1 Paz, 1587, p. 182.
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han contado hasta 56 géncros diferentes), componentes de castas,
cada una con su designacion especifica, un tanto mas pintoresca y
satirica se ubicaban mas abajo en la escala del cuadro.

Las imagencs del mundo colonial, sus pinturas, describian una
sociedad estructurada como ¢l pensamiento ncotomista, que obe-
decia al orden natural legitimado por ¢l orden divino, reforzando
asi el factor racial y hereditario como discriminador social funda-
mental.

Lejos de ser pluralista y plurirracial, €l orden colonial ofrecia una
cara inmutable donde cada uno conucia inmecdiatamente su lugar
dentro de la jerarquia por el simple color de la picl. Es cierto que
caracterizar ¢sas sociedades como inmoéviles por su estratificacion
racial debe ser matizado, ya que las castas intermediarias vivicron
una relativa movilidad ascendente o descendente, segin las coyun-
turas. Pero esta movilidad no existia mas que en ¢l marco de¢ un
orden determinado por los extremos del blanco y el indio o el
negro, de una parte y de la otra. El orden racial legitimo el estatus
¥, por lo mismo, ¢l acceso a las rentas y al poder en favor de los
blancos y a expensas de los negros y de los indios.

Es esta estructura social sancionada por el catolicismo neotomista
la que amanaba las ideas de tolerancia, en particular a partir del
siglo XVII. Es por eso que el llamado “tolerantismo” fue combatido
con empefio por la Inguisicion.

II. [LUSTRACION Y LUCHA CONTRA EL TOLERANTISMO

Con ¢l acceso de los Borbones al trono dec Espafia cn 1700 y la
defensa de las ideas de la Ilustracion por Carlos 111, el autoritarismo
real se reforzd en un doble movimiento de subordinacion de los
actores coloniales y de lucha contra las ideas de la modernidad que
no encajaban con el modelo absolutista ilustrade.

La [ucha para erradicar de la Nueva Espaiia las ideas nuevas afcc-
taron menos a las personas y mucho mas a los portadores de dichas
ideas, los libros, que habian penetrado con redoblada intensidad
durante todo el siglo, a miz de la ampliacidon comercial borbonica.
Frente al peligro de diseminacion de libros heréticos, ya en 1707
Felipe V habia promulgado las “Reglas, mandatos y advertencias ge-
nerales del novisimus lbrorum et expurgandorum Index, pro ca-
tholicis hispanorum regnis”, en el cual se seguia prohibiendo la
circulacion de biblias en lengua vulgar y de biblias heréticas. Se
prohibieron también los textos de disputa y controversia entre ca-
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tolicos y herejes protestantes (Calvino, Lutero, Zwinglio, Pacimon-
tano, Schwenckfeld...).

Sin embargo, la aparicion de obras heréticas en los registros de
la Inquisicibn no disminuyé. Mencionaré solo algunas de las mas
significativas: El Lexico Juris de Juan Calvino; ¢l tratado de William
Penn intitulado Point de Croix, point de couronne ou iraité de
la sainte croix de Christ, condenado porque su autor, cuiquero y
fundador del estado de Pensilvania, “se mantuvo siempre en la he-
refia”; la Historia de las variaciones de las Iglesias prolestantes
(1757) de Bossuet.

Con la introduccién de libros producidos por el movimiento de
la Thustracién francesa, el tribunal pasé de la condena puramente
rcligiosa a la condena sociopolitica, las cuales quedaron estrecha-
mente ligadas. En el edicto de 1745 se agregan al Index obras decl
baron de Puffendorf (les devoirs de 'homme et du citoyen lels
qu'ils lui sont prescrits par la loi naturelle y Le droit de la nature
et des sens ou systéme génerai des principes les plus imporianis
de la morale, de la jurisprudence et de la politique), traducidas
por Jean Barbeirac. Tambi¢n ¢l Diccionario critico de Picrre Bayle
fue condenado en 1749 por considerarlo lleno de proposicioncs
“respectivamente heréticas, temerarias, scdiciosas y aplauso de au-
tores hereges...”. En 1756, al condenar el Discours sur l'origine et
les fondements de Uinégalité parmi les hommes de Rousscau, €l
edicto del 27 de noviembre presento una frascologia novedosa que
sefiala indanablemente una nueva preocupacion “por esparcirse cn
¢] maximas que inducen al deismo y al ateismo”. Pero no constituye
un caso singular. En ¢l mismo afic se condend al Espiritu de las
leyes de Montesquicu “por contener y apoyar todo genero de he-
rcjias, proposiciones temerarias, erronecas, heréticas, detractivas ¢
ignominiosas de las Sagradas religiones, apoyando al lutcranismo,
calvinismo y vilipendiando nuestra santa catdlica religion”.

El tribunal de la Inquisicion identificd claramente el vinculo in-
disoluble entre el nuevo modelo de Estado propuesto fundado en
el contrato social y ¢l protestantismo. Frente al modeto aristotéli-
co-tomista de la sociedad se levantaba el modelo forjado por los
puritanos, los padres peregrinos y los filosofos ingleses del pacto
y franceses del contrato social. El modelo medieval del rey o del
principe lugartenicnte de Dios era el de un orden social jerarquico
que limitaba las tentaciones y moderaba los excesos de los hombres
instituyendo un control de todos en una densa red de obligaciones,
cuyo instrumento de control mas destacado habia sido el propio
Tribunal de la Inquisicion. Las reformas protestantes en cambio pro-
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vocaron una crisis profunda. En este caso ¢l rey no estaba puesto
por la gracia de Dios, sino como un tirano que se habia impuesto.
De ahi que en las sociedades donde se erradico al catolicismo surgio
una corriente que modificd aun el proyecto teocratico de Calvino;
este proyecto de sociedad que emergid durante ¢l siglo XVII se
fundamentd en la doctrina del pacto (Covenant), punto de partida
de una nueva reflexion moral y politica. De ahi surgid un nuevo
modclo politico de esencia mas igualitaria. Retomado por Hobbes,
Locke, Mandeville y Smith; este modelo anglosajon fue sccularizado
por Rousseau. La inquisicion entendié muy bien el lazo intrinscco
entre la Ilustracion y las ideas del pacto. Una de las ideas mas com-
batidas fue precisamente la de “tolerantismo”.

Segun Pérez Marchand (1945), tal vez “podriamos rastrear hasta
el edicto de 1747, la primera manifestacion publica del temor a
caer en la tolerancia religiosa”. Surgié entonces un vocablo nuevo,
“el tolerantismo”. La tolerancia no podia existir en la Nueva Espafia
pues iba en contra del modelo de sociedad catélica y vertical forjado
por la Contrarreforma. En 1781, el dominico Pedro de Gandarias,
al censurar la obra del abate Mably, “subrayé claramente que todavia
la tolerancia politica puede ser concebible, la tolerancia religiosa
es imposible”.

En este sentido, ¢l espiritu de tolerancia y de libertad de con-
ciencia fue ajeno a las mentalidades conformadas por un Estado
monirquico y catdlico. A pesar de los cambios estructurales alcan-
zados por las reformas borbonicas, el Estado colonial siguié apo-
yandose sobre el instrumento cocrcitivo de la Iglesia y de la Inqui-
sicidbn que cred durante varios siglos, como lo escribid Gonzalez
Casanova (1958), “un ambiente de delacion que abarcd la genera-
lidad de los actos”. la inculcacion realizada por la Iglesia en tomo
al rechazo de toda otra forma de pensar durante tres siglos de Co-
lonia conformé y molded las mentalidades a tal grado que la idea
misma de tolerancia religiosa estuvo ausente del proyectc emanci-
pador de la independencia novohispana. Los lectores de libros pro-
hibidos de finales del siglo XVIII estaban tan impregnados por los
valores catélicos, que aun cuando coquetearon con las ideas de la
Ilustracion, no pudicron ir mis alla de la adopcion del modelo po-
litico republicano, sin lograr integrar uno de sus fundamentos: la
tolerancia y la libertad de conciencia.

La ausencia misma del pensamiento critico, asi como la implaca-
ble necesidad de mantener los privilegios adquiridos por las clites
blancas y criollas, hicicron del movimicnto de emancipacion de
principios del siglo XIX una ruptura desde arriba. Esta fue, cn cfec-
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to, una lucha ¢n ¢l seno de las elites blancas y no un movimiento
popular y revglucionario que desembocara en una profunda reforma
politica y social. Por esto las independencias condujeron sus pro-
yectos de una sociedad en continuidad con el reformismo ilustrado
que, dentro de las colonias iberoamericanas, permitid una relativa
apertura econdémica, pero no un proyecto de reforma, incluso me-
nos una revolucion. Reforma y revolucidon fueron imposibles dentro
de los espacios coloniales, desprovistos de actores sociales porta-
dores de la modernidad, como lo fueron en Europa y en Nueva
Inglaterra la burguesia y los intelectuales criticos del autoritarismo
y del absolutismo. En las colonias ibéricas faltaron los medios in-
telectuales para cuestionar el doble autoritarismo, constitutivo de
las identidades coloniales: el heredado de los modelos indigenas pre-
colombinos y el proveniente de la cristiandad ibérica. Los embriones
de critica al autoritarismo monarquico y catolico hicieron igualmen-
tc mucha falta. Las dos principales manifestaciones de la identidad
colonial, el sincretismo catblico y el arte barroco, no aportaron ne-
gacion alguna de los modelos autoritarios. Prolongacion del catoli-
cismo politico, €stos hicieron una transposicion popular y cultural
dc las represcntaciones premodernas. El derroche suntuario del ba-
rroco sc¢ oponia a la economia de mercado como las mentalidades
catOlicas populares a la autonomia del individuo. Esta doble herencia
colonial pesd, con toda su fuerza de inercia, sobre ¢l México in-
dependiente.

III. TOLERANCIA RELIGIOSA Y PRIMER LIBERALISMO

El México independicnte, a partir de 1824, fue inspirado por los
principios de libertad, igualdad y fraternidad forjados por los reve-
lucionarios franceses y norteamericanos. Emperc, ain mayor impor-
tancia tuvo la Constitucion liberal espanola de Cadiz (1812), en cuya
claboracion participaron no pocos diputados novohispanos. Esta
atraccién por las posiciones del liberalismo espafiol se explica en
gran parte porque ofrecia un modelo politico que se proponia re-
conciliar catolicismo y republicanismo, manteniendo el catolicismo
como religion de Estado. Frente a la heterogeneidad constitutiva
de la sociedad mexicana, las clites criollas desconfiaban de las “na-
ciones” indigenas y vieron en el catolicismo la religion que permitia
mantener y aun reforzar una hegemonia politica, potencialmente
amenazada en su fragil conformacion nacional. Por tanto, el México
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independiente se construybé sobre la base de un proyecto politico
ambiguo.

Por un lade, se buscaba romper el orden colonial caracterizado
por su estructura politica y social fundamentalmente estamental y
corporativa. Se intcntaba lcvantar un nuevo orden politico y social
para ¢l cual las nuevas Constituciones reivindicaban ¢l principio de
la soberania popular. De ahi ¢l nacimiento de nuevas sociabilidades
politicas (guadalupes, masones escoceses y yorkinos) y de una opi-
nién pablica, asi como la realizacion de elecciones y consultas elec-
torales, aun cuando ¢stas se limitaban al sufragio censitario y a las
elites alfabetizadas de las ciudades.

Por otro lado, esta blsqueda de un orden republicano y de una
apertura econdmica sc encontraba frenada por los resabios del pa-
sado colonial, en particular por la perduracion de los actores cor-
porativos, entre cllos la Iglesia catolica. Si ésta habia visto emigrar
una parte importante del clero espanol, ella no habia perdido sus
privilegios patrimoniales. Ademas la Iglesia catdlica era la tnica fuer-
za ideologica capaz de cohesionar la incipiente nacionalidad some-
tida a potentes fuerzas centrifugas.

Por tanto, las primeras gencraciones independentistas fueron mas
atraidas por la idea dec una reforma del catolicismo romano desde
adentro, que por una aplicacioén de los principios liberales en ma-
teria de tolerancia religiosa y de libertad de culto. Ambos principios
podian, a sus 0jos, mas bien fomentar fuerzas centrifugas. El nuevo
Estado pretendia construir una nacion homogénea y su Onica ga-
rantia de la nacionalidad era el catolicismo. Por esa razén, las nuevas
Constituciones se inspiraron mas en la de Cadiz que en la francesa
o en la norteamericana y mantuvicron, asi, ¢l catolicismo como re-
ligiébn de Estado. De ese modo, sustituyeron el derecho de patronato
colonial por un regalismo que buscaba someter la Iglesia al Estado,
y a la vez conservaba los privilegios y el control plurisecular de la
Iglesia sobre la sociedad civil. Las reformas de esta primera gene-
racion de liberales independentistas respecto a la religion se dicron
en continuidad con las reformas borbonicas, colocando al nuevo
Estado bajo el signo de una modernidad cristiana que se iba a forjar
reformando a la Iglesia catdlica desde adentro.

Es cn este contexto que surgio el interés de José Maria Luis Mora
por la difusion de la Biblia y la tolerancia para dicha actividad por
parte del sector liberal del clero. Pero la reforma del catolicismo
colonial desde adentro no debia dar paso a la tolerancia religiosa
ni menos a la libertad de culto; mas bien esta accion reformadora
debia fortalecer e incluso otorgar un lugar central al catolicismo,
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el lugar que habia tenido durante toda la Colonia, pero esta vez
como cimiente de la naciente nacionalidad. Por eso no debe sor-
prendernos la amplia participacion del clero criollo en las logias
masonicas de los primeros afios post independentistas, participacion
inspirada por el liberalismo espafiol que intentaba conciliar catoli-
cismo y modernidad republicana. Como lo ha sefialado Halperin
Donghi, estas clites criollas adherian todavia a una imagen jerarqui-
zada de la sociedad, imagen fundada “en el recelo a la ignorancia
de las masas, lo que excluyo de este primer liberalismo todo motivo
democritico”. Este detenimiento frente a las jerarquias corporativas
se manifestd en el dificil camino que se tuvo que emprender para
doblegar a la Iglesia catolica, cuya fuerza renacia con el transcurso
de los aflos, con la consiguiente “romanizacion” que confortdé una
posicion _antiliberal por parte de las jerarquias catdlicas.

En México, la disputa en torno a la tolerancia religiosa se agudizo
durante los aiios treinta del siglo XIX a raiz de la publicacion del
ensayo sobre aquel tema por Vicente Rocafuerte (1831) y en el
contexto de los dicz meses del gobicrno liberal de Gomez Farias
en 1833.

Rocafuerte, liberal convencido, habia dejado su nativa Guayaquil
para vivir algiin tiempo en Nueva York y Londres antes de ocupar
en México algunos cargos politicos. Influido por el pensamiento
filosofico inglés, consideraba que la implantacion de la tolerancia
religiosa era imprescindible al progreso econémico de México. Ro-
cafuerte defendia el axioma del triple lazo entre libertad politica,
libertad religiosa y libertad de comercio. La junta de censura reli-
giosa de la ciudad de México lo acusé de promover el cisma, im-
pugnar la jerarquia cclesiastica y cstablecer el protestantismo, entre
otras denuncias.

Varias respuestas a la obra de Rocafuerte se publicaron; entre
cilas destaca la del parroco Juan Bautista Morales, quien rechazaba
la idea de tolerancia religiosa partiendo de la premisa de que lo
que cra realidad en naciones como Estados Unidos, “hez y desecho
d¢ la humanidad”, era imposible para México que siempre habia
tenido una homogeneidad religiosa constitutiva.

De hecho, detras de esa discusion estaba el problema de la in-
migracion. Los gobicrnos desecaban hacer liegar trabajadores euro-
peos para pobiar las regiones vacias del norte en particular y esti-
mular la industria. Uno de los factores que frenaba la inmigracion
cra la intolerancia religiosa y las vejaciones a las cuales se encon-
traban somectidos los extranjeros descosos de contracr matrimonio.
En México, como lo ha mostrado Bernecker, a pesar de muchos
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intentos de los diplomaticos alemanes para negociar entre 1830 y
1850, el principio de libertad religiosa, esta garantia, fuc siempre
negada por el Congreso. Esta actitud desalent6 la inmigracion de
alemanes al contraric de lo que ocurrié en ¢l mismo momento en
el caso de Brasil. La comparacion de las politicas migratorias de
Brasil y México en relacidon con la existencia o no de los principios
de tolerancia religiosa es interesante. En el caso de Brasil se logrd
¢l objetivo geopolitico de poblar rapidamente una regiéon fronteriza
clave, ¢l sur, poco poblada y codiciada por Argentina. En México
existieron intereses similares en torno a las despobladas regiones
nortefias colindantes con los Estados Unidos.

Pero ahi la posicion rciterada del Congreso en contra de la li-
bertad de culto fue uno de los factores que frenaron la inmigracion
y facilitaron la expansion del vecino del norte. El estado de Texas,
al romper con México en 1837, adopté inmediatamente ¢l principio
de libertad de culto, lo que alentdé una inmigracién ripida que fue,
por cierto, también ligada a factores expansionistas norteamerica-
nos. De igual mancra, la efimera Repiblica independiente de Yu-
catan, en 1841, adopt6 el principio de libertad de culto con el fin
de fortalecer su autonomia frente a México y estimular eventual-
mente la inmigracién.

De hecho la tolerancia religiosa fue impuesta durante aqucllos
afos por los tratados comerciales Onicamente. La primera version
del tratado anglomexicano de 1825 no pudo incluir la libertad de
culto para los britanicos porque, tal como lo expresaba el presi-
dente Guadalupe Victoria, “la cxistencia de la tolerancia religiosa
no estaba en concordancia con la Constitucidon mexicana y que tal
resolucion todavia no seria aceptada por ¢l pueblo mexicano”. En
la version definitiva del tratado de 1826, ¢l problema del libre cjer-
cicio del culto religioso solo pudo ser resuelto en forma de com-
promiso desigual y asimétrico, limitando el ejercicio del culto a las
casas privadas de los ingleses residentes en México, mientras los me-
xicanos en Inglaterra podian realizar actividades similares en los
templos catdlicos de su eleccidn.

Sin embargo, el extranjero no catdlico, aunque podia eventual-
mente gozar de proteccion diplomatica en materia de practica re-
ligiosa, se vio confrontado c¢n la vida civil con un ostracismo y
presiones sociales frutos de siglos de mentalidades modeladas por
la Inquisicion. En particular cuando se¢ buscaron alianzas matrimo-
niales, surgicron presiones agudas, tal como ocurrié para el comer-
ciante aleman y luterano August Haas al casarse con Ia hija de¢ una
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prominente familia del gucrto de Culiacan, Sinaloa, en 1843, segiin
lo rclata Adolf Riensch® en sus memorias.

S56lo después de que Haas hubiese prometido convertirse al catolicis-
mo, €l padre de la novia consintid a la boda. Por parte de los curas
catolicos, el pobre enamorado se ha visto muy maltratado. Primero
tuvo que dejarse informar sobre los deberes y las prescripciones de
la Iglesia catolica; luego, vestido de penitente, tuve que golpear con-
tra la puerta de Ia iglesia, que estaba cerrada, y a la pregunta desde
dentro, de quién estaba fuera, tuvo que contestar: “un pobre pecador
perdido que ruega se le vuelva a aceptar en €l seno de la Gnica re-
ligion que hace posible 1a salvacion eterna” y otras cosas por el estilo.
Después siguieron mis formalidades que terminaron en que tenia que
abjurar de sus padres y parentela. Pasaron semanas hasta que queda-
ron resueltas todas la dificultades y la familia Vega se dispuso a per-
mitir que se realizara ¢l matrimonic. Antes de que tuviese lugar la
boda, el pobre Haas tuvo que recorrer las calles con una vela, en
una procesion solemne, e ir a confesarse y profesar solemnemente
que cumpliria todas las obligaciones que la Iglesia prescribia al ma-
rido.

De hecho la resistencia a la idea de la tolerancia religiosa fue
manifestada incluso por liberales como Mora. Este habia defendido
en 1833 la desamortizacion de los bienes del clero, la abolicion de
los fueros corporativos y la difusién de la escuela laica, pero tuvo
temor de defender una politica migratoria abierta en materia reli-
giosa. En 1847, ¢l mismo Mora abogé “para que México consagrara
toda clase de esfuerzos para atraer a inmigrantes catdlicos franceses,
belgas y especialmente espafioles, en contraposicion a los anglosa-
jones protestantes”. ;Por qué adoptd esa actitud un hombre que
habia sido favorable a la difusion de la Bébl{a y habia sido ¢l mismo
agente de la Sociedad Biblica y Extranjera Britinica en México? Sin
duda alguna estd detris de tales opciones el problema de la iden-
tidad nacional, la cual no podia concebirse fuera del catolicismo
romano. El dilema para esta primera generacion de liberales cra
como conciliar catolicismo y modernidad. Ellos admiraban eventual-
mente la tolerancia religiosa y el protestantismo afucra, pero temian
que la adopcidn de la tolerancia rcligiosa fuera minando la unidad
nacional. Para ellos el problema era doble: como modemizar su so-
ciedad sin adoptar ¢l principio de la modernidad religiosa y, en
consecuencia, co6mo encontrar valores sustitutivos a los que hacian

2 1860, p. BI.
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del modelo anglosajon un modelo tan atractivo por su éxito eco-
noémico.

Este dilema encontraria una respuesta violenta en ¢l proceso de
reforma en la medida en que €l catolicismo no logrd conciliarse
con la modernidad politica y religiosa liberal.

IV. REFORMA POLITICA SIN REFORMA RELIGIOSA

Fue por la fuerza que finalmente unas minorias liberales en el
poder desde 1854 lograron imponer los principios liberales a un
pais- profundo que no habia experimentado ninguna reforma reli-
giosa, Al contrario, a lo largo de los pontificados de Gregorio XVI
y de Pio X (1846-1878), la Iglesia catdlica se habia endurecido con-
tra cl liberalismo, cerrando las pucrtas a todas las corrientes de
catolicismo liberal.

Esta tendencia triunfo con la proclamacion dei dogma de la in-
maculada concepcidon (1854), de la infalibilidad pontificia (1870) y
cn la enciclica Quanta Cura y en cl Syllabus condenando los erro-
res modernos, en 1864, Esta defensa del neotomismo absolutizado
por la Iglesia condicioné la actitud adoptada por los liberales frente
a la Iglesia y les encamind a combatirla frontalmente, llevando la
lucha hasta sus ultimas consecuencias.

Pero es interesanic notar que si.bien los grandes principios sobre
separacion de poderes politicos y religiosos o los de desamortiza-
cién de los bienes del clero fueron adoptados desde un principio,
no ocurrid lo mismo para los de tolerancia religiosa y de libertad
de culto. En el Congreso Constituyente de 1856, ¢l proyecto de
articulo mas discutido fue ¢l articulo 15, que decia:

No se expedira en la Repiblica nioguna ley, ni orden de autoridad
que prohiba o impida el ejercicio de ningin culto religioso; pero
habiendo sido la religion exclusiva del pueblo mexicano la Catdlica,
Apostolica, Romana, el Congreso de la Unién cuidardi por medio de
leyes justas y prudentes, de protegerla en cuanto no perjudiquen los
intereses del pueblo ni los derechos de la soberania nacional.

El clero se opuso vigorosamente a este articulo moderado y pu-
blico decenas de panfletos denunciando las ideas dc la tolerancia
religiosa. El arzobispo Garza y Ballesteros argumentd gue esta ley
iba a fomentar la desintegracion social. Muchos diputados pensaban,
sin embargo, que debia ser posible secularizar la nacion mantenien-
do la Iglesia en su posicion privilegiada. Este proyecto de articulo
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moderado reflejaba bien la posicion moderada en términos de re-
laciones Iglesia-Estado que prevalecia aiin entre la mayoria de los li-
berales en el poder. Sin embargo, cl clero defendid que la intole-
rancia religiosa correspondia al interés publico, anunciando que la
libertad de culto iba a producir revucltas y guerra civil y que con
la tolerancia los indigenas regresarian a sus antiguos cultos. A los
que argumentaban que la tolerancia iba a favorecer la inmigracion,
los clérigos contestaban que no era la intolerancia lo que la impedia,
sino la inestabilidad politica. En fin, ¢l clero seguia pidiendo que
la nueva Constitucion hiciera del catolicismo la religion del Estado,
tal como lo habia hecho la vieja Constitucion de 1824.

El proyecto de articulo fue finalmente rechazado. La Iglesia no
recuperd, sin embargo, su posicién de religion oficial. Por ¢l articu-
lo 123, el Estado se otorgaba el derecho de intervenir en asuntos
eclesiasticos. Por omision la Constitucion no prohibid el ejercicio
de ningun culto y, por tanto, ticitamente toleraba el ejercicio de
cualquier. Sin embargo, ninguna garantia constitucional existia to-
davia, ¢n 1857, para €l ejercicio de otro culto que el catdlico ro-
mano y, en este sentido, no cxistia todavia en México, ni tolerancia
religiosa ni libertad de culto, excepto para los siibditos extranjcros
amparados por las clausulas que garantizaban su libre ejercicio del
culto, firmadas en los tratados comerciales bilatcrales.

La posicion liberal moderada que predominé todavia en el Con-
greso Constituyente de 1856-1857 esperaba poder conciliar catoli-
cismo y modernidad republicana. Pero tal intento no duré mucho.
La actitud asumida por la Iglesia a partir del Plan de Tacubaya, a
finales de 1857, contribuyé a deslindar las posiciones irreconcilia-
bles entre la vision neotomista de la sociedad y la liberal. La Guerra
de los Tres Afios (1857-1860) llevo a sus Ultimas consecuencias esta
confrontacion. Las Leyes de Reforma expedidas en plena guerra civil
(1859) secularizaron la sociedad meXicana, nacionalizando los bie-
nes del clero, creando el registro civil, separando Iglesia y Estado
y, en fin, estableciendo la Ley de libertad de Cultos del 4 de di-
cicmbre de 1860.

Hubo que esperar el decreto del Congreso, de 14 de diciembre
de 1874, para que cstas Leyes de Reforma se volvieran constitucio-
nales, rcafirmando la independencia del Estado y dec la Iglesia y
garantizando en toda la Republica ¢l libre cjercicio de todos los
cultos, ¢l Estado ejerciendo autoridad sobre todos cllos, ¢n lo re-
lativo a la conservacién del orden publico y a la observancia de
las institucioncs.
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Para los liberales radicalizados, esta nueva realidad fue un triunfo
a medias y tuvo dos consecuencias a largo plazo.

La primera es que el conflicto radicalizado entre la Iglesia catdlica
y los liberales sellé para un siglo ¢l destino tragico del liberalismo
en México. Este tuvo que construirse ¢n contra de su cultura reli-
giosa y no con ¢lla, como fue el caso para el liberalismo anglosajon.
En México, a la intransigencia de la Iglesia catdlica respondid la
radicalizacion liberal anticlerical. Sin embargo, cabe reconocer que
la estrategia liberal llego muy lentamente a una posicion de con-
frontacion. Prueba de ello fue la diticil aceptacion, por parte de
los propios liberales, de la idea de tolerancia religiosa y aun de li-
bertad de culto con el fin de no violentar la relacidn con la Iglesia,
entre otros factores. Sin embargo, una vez establecida la ruptura
con la Iglesia, el liberalismo tuvo que emprender solo el camino
de la reforma. Esta reforma fue politica y econdmica, perc nunca
religiosa. La libertad de culto no pudo desembocar sobre un proceso
global de reforma de la socicdad. Al contrario, la sociedad profunda
catolica siguid resistiendo al Estado liberal y siguid buscando ¢l ca-
mino de la conciliacion de intereses para su beneficio. Esa realidad
explica el devenir de las relaciones Iglesia catdlica-Estado durante
el siglo que siguid a la promulgacion de las Leyes de Reforma, como
también el papel limitado, pero importante, que asumieron las mi-
norias religiosas no catdlicas en el intento de confortar un libera-
lismo religioso. Pero sin reforma religiosa, el liberalismo radicalizado
y sus avatares siguicron atrapados entre minorias sociales. A pesar
del intento, luego de alcanzar a las masas a través de la educacion,
la sociedad civil quedd bajo el dominio de la Iglesia catdlica.

La segunda consecuencia es que frente a esta imposibilidad dc
alcanzar a las masas a través de una reforma religiosa, la sociedad
profunda siguié bajo el control de la Iglesia catolica y de la visidon
del mundo que propagaba, fundamentalmente intolerante. Aun mas,
a la intolerancia religiosa respondio en la practica la intolerancia
liberal y luego revolucionaria. De ahi, esta historia del anticlerica-
lismo a la cual respondié otra historia de las persecuciones dc las
minorias religiosas por la Iglesia catolica. La sociedad mexicana se-
guia, por tanto, dominada por una visidon intolerante del adversario
religioso y politico.

V. CoNCLUSION
Para terminar con un punto de vista enteramente personal, debo

decir que me parece que la cuestion sigue igual en Ja actualidad,
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en la medida en que los parimetros del problema no han cambiado
fundamentalmente. La Iglesia siguc siendo portadora de una vision
totalizante de la actuacion social, y el Estado en manos de ncoli-
berales intenta encontrar un camino de ncoconciliacion con la Igle-
sia catolica, sin conscguir que la reforma politica que anhela afian-
zar, sc pucda asentar sobrc una amplia reforma religiosa. Sin
cmbargo, la historia no es mera repeticion del pasado. El paradigma
esti cambiando en Ia medida en que el campo religioso se esta
fragmentando a gran veclocidad como consecuencia a largo plaze
de los principios constitucionales impucstos por las minorias libe-
rales radicales c¢n ¢l poder, desde 1859. Todavia ecs dificil medir
las consecuencias de tal mutacion religiosa que se funda en los prin-
cipios de libertad de culto y, por tanto, en el derecho fundamental
al pluralismo y a la tolerancia que costd tantos siglos fundar juri-
dicamente en México.

Un México nuevo, en lo religioso, esta naciendo de manera ace-
lerada bajo nuestros ojos. No obstante, a primera vista no parece
ser el gue hubiera podido hacer nacer la reforma liberal decimo-
nobnica si habia entendido que reforma religiosa y reforma politica
iban a la par una con la otra. La diferencia reside en que durante
un siglo, de 1860 hasta 1960, existié un liberalismo religioso, mi-
noritario por cierto, pero descoso de promover una reforma reli-
giosa que hubicse permitido implantar la reforma juridica en las
conciencias. Al contrario, actualmente la explosion religiosa que vi-
ve México no parece articularse a una cultura politica liberal que
aun desaparecid entre las minorias religiosas activas dec origen libe-
ral. Con estos nuevos movimicntos religiosos se renueva mas bien
la cultura religiosa y politica autoritaria del México profundo y, por
ende, no es una garantia de que el espiritu de tolerancia y el prin-
cipio de libertad de culto inscrito juridicamente en la Constitucion
haya ganado las conciencias.

V1. FUENTES PRIMARIAS EDITADAS

Disertacién sobre la tolerancia de cultos por un eclesiastico de
Durango, Chihuahua, Imprenta del Estado dirigida por José Mecl-
chor de la Garza, 1834.

MORA, José Maria Luis, Obras sueltas, Paris, Libreria de Luis de la
Rosa, 1837, 2 ts. (ed. facsimilar por Porrita, México, 1986).

DR © 1994. Universidad Nacional Auténoma de México - Instituto de Investigaciones Juridicas



Esta obra forma parte del acervo de la Biblioteca Juridica Virtual del Instituto de Investigaciones Juridicas de la UNAM
www.juridicas.unam.mx https://biblio.juridicas.unam.mx/bjv Libro completo en: https://goo.gl/qnFgNb

TOLERANCIA RELIGIOSA Y LIBERTAD DE CULTO 35

MORALES, Juan Bautista, Disertaci6én contra la tolerancia religiosa,
M¢xico, Imprenta de Galvan, 1831.

PESADG, Juan José, “Breves observaciones sobre la tolerancia reli-
giosa”, La Cruz, México, t. I, nim. 16, 3 de julio de 1856.

, “Sobre la tolerancia civil de cultos en México”, La Cruz, Mé-

xico, t. II, ndm. 19, 24 de julio de 1856.

RIENScH, Adolph, Errinerung aus meinem Leben wdhrend der fahr
1830-1855, Hamburgo, Ernst Hiccke Verlag, 1860.

ROCAFUERTE, Vicente, Ensayo sobre la tolerancia religiosa, México,
Imprenta de Rivera, 1831.

VII. BiBLIOGRAFiA

BASTIAN, Jean-Pierre, Los disidentes, sociedades prolestantes y re-
volucion en México, 1872-1911, México, FCE-COLMEX, 1989.

——, Historia del protestantismo en América Latina, México, CUP-
SA, 1990.

CAJICA, Jos€ Maria (ed.), Rocafuerte, Judrex y la libertad de con-
ciencia en México, Puebla, Editorial Cajica, 1972.

BoBRIO, Norberto y Bovero, Michelangelo, Socledad y Estado en
la filosofia moderna, el modelo iusnaturalisia y el modelo he-
geliano-marxiano, México, FCE, 1986 (lera. ed. en italiano
1979).

GONZALEZ CASANOVA, Pablo, La literatura perseguida en la crisis
de la Colonia, México, El Colegio de México, 1958.

GRUZINSKI, Serge, La colonizacion de lo imaginario. Sociedades in-
digenas y occidentalizacién en el México espafiol. Siglos XVI-
XVII, México, FCE, 1991.

HaLE, Charles A., Fl liberalismo mexicano en la época de Mora,
1821-1853, México, Siglo XXI Editores, 1972.

HALPERIN DONGHI, Tulio, Reforma y disolucion de los imperios ibé-
ricos, 1750-185¢, Madrid, Alianza Editorial, 1985.

MARTINEZ DE CODES, Rosa Maria, “El impacto de la masoneria en la
legislacion reformista de la primera generacion de liberales en
México”, en FERRER BENIMELI, Jos€é Antonio (coord.), Masoneria
espafiola y América, Zaragoza, Centro de Estudios Historicos de
la Masoneria Espaiiola, 1993, t. I, pp. 129-145.

DR © 1994. Universidad Nacional Auténoma de México - Instituto de Investigaciones Juridicas



Esta obra forma parte del acervo de la Biblioteca Juridica Virtual del Instituto de Investigaciones Juridicas de la UNAM
www.juridicas.unam.mx https://biblio.juridicas.unam.mx/bjv Libro completo en: https://goo.gl/qnFgNb

36 JEAN-PIERRE BASTIAN

PAz, Oclavio, El peregrino en su pairia, historia y politica de Mé-
xico. México en la obra de Octavio Paz, México, FCE, 1987.
PEREZ MARCHAND, Monelisa, Dos etapas ideolGgicas del siglo XVIII
en México a través de los papeles de la Inquisicién, México,

El Colegio de México, 1945.

RoDRIGUEZ, Jaime E., El nacimiento de Hispanoamérica. Vicente
Rocafuerte y el hispanoamericanismo, 1808 1832, México, FCE,
1975.

SINKIN, Richard N., The Mexican Reform, 1855-1876, A Study in
Liberal Nation-Building, Austin, ILAS, 1979.

ZAD, Gabriel, “Muerte y resurreccion de la cultura catolica”, Vuelta,
nim. 156, 9 de noviembre de 1989, pp. 9-24.

DR © 1994. Universidad Nacional Auténoma de México - Instituto de Investigaciones Juridicas





