Algunas anotaciones a la sociolingiiistica me'phaa

Abad CARRASCO ZUNIGA

Presentacion

El grupo originario me'phaa (conocido anteriormente como tlapaneco) se
localiza en la parte oriental del estado de Guerrero, México. Segin el Censo
General de Poblacidon y Vivienda 2000, la lengua me'phaa cuenta con 90,443
hablantes y en el Estado de Guerrero y mas de 10,000 en el resto del pais.
Actualmente la lengua me'phaa se habla en catorce municipios del Estado de
Guerrero: Acapulco, Acatepec, Atlamajalcingo del Monte, Atlixtac, Ayutla,
Azoyu, Iliatenco, Malinaltepec, Metlatonoc, Quechultenango, San Luis Acatlan,
Tlacoapa, Tlapa y Zapotitlin Tablas. Muchos especialistas coinciden en
llamarle al me'phaa como la lengua “auténticamente guerrerense” en la medida
que es la Unica que se reconoce como de asentamiento original de esta comarca,
ya que no se han encontrado evidencias de que los hablantes hayan provenido
de otros lugares en una etapa previa a la conquista mexica y espafiola.

La lengua me'phaa pertenece a la familia Otomangue, cuyas lenguas
emparentadas estan distribuidas en los estados de Guerrero, Oaxaca, Puebla,
Veracruz, Tlaxcala, Hidalgo, Estado de México, San Luis potosi, Guanajuato y
Querétaro. Asimismo el me'phaa formd parte del filun mangue que se hablaba
en Chiapas (México), en el Salvador, conocido como maribio; en Nicaragua
(como subtiaba, cuascald y nagrandano); y en el Golfo de Nicoya, Costa Rica
(como Orotina u orotifa).

La lengua me'phaa no se escribia formalmente, a diferencia de otras, situacién
que la hacia practicamente vulnerable al desplazamiento y a la extincidén. Solo
hasta 1997, cuando por iniciativa de los docentes bilingiies me'phaa, se realizd
el Primer Congreso de la Lengua en la Cabecera Municipal de Tlacoapa,
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Guerrero, durante los dias 6 y 7 de marzo de 1997, donde se defini6 por primera
vez un alfabeto consensuado que se comenzé a escribir. Hoy en dia se cuenta
con una norma ortografica validada y estandarizada.

En este trabajo me voy a referir especificamente sobre algunos aspectos sociales
de la lengua me'phaa, la manera en como conciben y explican los propios
hablantes su entorno. Podemos darnos cuenta que no se trata de un estudio
formal sino de presentar una realidad de la lengua y desde la lengua misma.
Esta aportacion puede considerarse como una mera invitacién a acercarse a la
sociolingiiistica me'phaa.

A lo largo de este trabajo podemos ver distintas secciones, que muchas de las
veces va acompafiadas de algin relato que permite hacer mds amena la lectura.
Cuando son textos bilingiies la traduccion al espafiol sigue después y en forma
cursiva. Agradezco infinitamente a todas las personas que tuvieron la gentileza
de brindarme informacién necesaria asi como las observaciones hechas por mis
colegas a este breve ensayo previas a su publicacion final.

La salud de la lengua me'phaa

La lengua me'phaa es inteligible entre si a pesar de tener una distribucion
geogréafica muy accidentada. No hay registro de que la variante de una region se
haya impuesto sobre la otra, o que una variedad haya tenido espacios de uso
donde otras no lo tengan. Buena parte de esto se debe a que el espafiol siempre
ha sido considerado como lengua de prestigio, y ha ocupado muchos espacios,
fundamental en la escuela y en las instituciones gubernamentales; mientras que
la lengua me'phaa sélo tiene un uso a nivel comunitario, preferentemente en las
reuniones comunitarias, pero muchas veces mezclada con el espafiol.

Un fendmeno interesante es que con el inicio del Programa de Promotores
Bilingiies en 1964, los profesores bilingiies del Municipio de Malinaltepec se
dispersaron a distintas localidades de todas las regiones, ya que fueron los
primeros en lograr una eficiencia terminal tanto a nivel primaria como
secundaria, lo que les permitid incorporarse rapidamente al magisterio. Con el
tiempo, los hablantes de esas comunidades promovieron la expulsion de la gente
de Malinaltepec bajo el argumento de que imponian su variante, pero €so es
relativo, puesto que en general los docentes no hablan me'phaa para ensefar ni
entre ellos mismos, por lo que lejos de imponer una forma de habla contribuian
al desplazamiento de la lengua local por el espafiol.

16



DE LA ORALIDAD A LA PALABRA ESCRITA
Estudios sobre el rescate de las voces originarias en el Sur de México

Esta situacion se tornd ventajosa para los nativos de cada pueblo ya que bajo el
argumento de "defender su verndculo" para ganar espacios de poder local,
aunque la lengua me'phaa continuaba sin encontrar espacios de uso. Pasé
mucho tiempo para que los hablantes coincidieran en fortalecer la lengua y
promover su desarrollo de manera paralela en todas las regiones. Es dificil
suponer que una situacién como la anterior permitiera la expansion de la lengua
me'phaa, mas bien esta siendo desplazada por el espafiol muchas regiones, sobre
todo en zonas de convivencia con los mestizos o con los nahuas, mixtecos, o
con la poblaciéon afromestiza; tales como El Tejoruco, El Platanillo, El
Naranjuelo y los Amates del municipio de Quechultenango; El Camalotillo y
Tlaxcalixtlahuaca del municipio de San Luis Acatldn; la Cabeceras Municipales
de Azoyu, Iliatenco y Zapotitlin Tablas, donde el me'phaa se encuentra en
peligro de extincidn puesto que so6lo la hablan los adultos mayores de cuarenta
afos.

Sélo hasta en afos recientes los profesores bilingiies y la comunidad en general
empezaron a hacer conciencia de esta situacion y han iniciado un largo aunque
lento proceso de reversion. Tal vez porque han entendido que las lenguas son
como nosotros: dependen de los humanos para vivir y tampoco se estorban
entre si. S6lo nos queda el gran consuelo que un dia me dijo Don Modesto
Martinez (h), nativo de la comunidad de Paraje Montero, Municipio de
Malinaltepec, cuando le pregunté que si ¢l pensaba que dia dejaria de existir la
lengua me'phaa:

Jéen najmiyaa jan, nad nithiyda ri mambdaa ri ajngda me'phaa, asndu nimba
mi'tst maxdndatiga rd'khui ri ikhaa nijiwa gajmad xifiu xi'na 16' asndu nakhi
watsi riga numbaa ni'ni Ana' 10' (Hey, tG estas loco, cOmo crees que se va a
perder la lengua me'phaa si con ella han vivido nuestros ancestros desde la
fundacion del mundo por parte de Nuestro Dios jEso no sucederd Nuncaj).

Principales factores que influyen en el mantenimiento o el desplazamiento de la
lengua

Muchos especialistas coinciden en que la vitalidad de una lengua depende de
sus hablantes, pero también de una politica del lenguaje del pais donde con
coexisten. En México por la carencia de una planeacioén acorde a la diversidad
lingilifstica, muchas de las lenguas estin en un proceso acelerado de
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desplazamiento o de extincidon. A continuacidn presento una adaptacion tomada
de Fasold (1984), Paulston (1986) y Baker (1996), referente a varios factores
que inciden en el mantenimiento o desplazamiento de una lengua.

Factores lingiiisticos que promueven el mantenimiento
L1 estandarizada y con forma escrita.

El sistema de escritura puede imprimirse usando tecnologia estandar y es
facil de aprender.

L1 tiene status nacional e internacional.
Los hablantes de 11 estan alfabetizados en 11 y usan literatura en 11.

Hay flexibilidad en el desarrollo de nuevos términos en 11 limitando el
préstamo de palabras de la lengua mayoritaria.

Factores lingiiisticos que promueven el desplazamiento
L1 no estandarizada ni con forma escrita.

El sistema de escritura es de reproduccion costosa y dificil de aprender (o
mas dificil que la lengua mayoritaria).

L1 no es reconocida fuera de su area lingiiistica.
Los hablantes de 11 no leen en 11; hay poca o ninguna literatura en 11.

No hay tolerancia para los préstamos de la lengua mayoritaria o el
préstamo de términos de la lengua mayoritaria es extenso.

Factores culturales que promueven el mantenimiento

L1 es la lengua utilizada en las escuelas, organizaciones comunitarias,
medios de comunicacién masivos y en la comunicaciéon informal en el
hogar y la comunidad.

L1 es la lengua utilizada en ceremonias culturales y religiosas.
La identidad étnica esta fuertemente ligada a 11.
L1 es la lengua nacional o la lingua franca en el territorio.

Los hablantes de 11 valoran los lazos familiares y la cohesidon comunitaria.
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Los hablantes de 11 enfatizan la educaciéon en 11 como medio de
incrementar la conciencia étnica.

La comunidad no enfatiza la educacion en la lengua mayoritaria o desea
usar tanto 11 como la lengua mayoritaria en la educacidn.

La cultura y religion de hablantes de 11 es diferente de la cultura y religion
mayoritarias.

Factores culturales que promueven el desplazamiento

L1 no es utilizada por las organizaciones locales ni en la comunicacién
informal.

Se utiliza otra lengua en las ceremonias culturales y religiosas.
La identidad étnica se define por factores ajenos a la lengua.

L1 es una de las tantas lenguas minoritarias usadas en el territorio pero no
es lengua nacional ni lingua franca.

Los hablantes de 11 valoran los logros individuales por sobre los lazos
familiares y comunitarios.

Hay poco o ningiin énfasis en el uso de 11 para la educacion.
La educacidn en la lengua mayoritaria es una prioridad.

La cultura y religiéon de hablantes de 11 es igual o similar a la cultura y
religiéon mayoritarias.

Factores politicos, sociales y demogrdficos que promueven el mantenimiento
La poblacién 11 es numerosa y la gente vive cerca una de otra.

El hébitat de 11 es estable, con poca inmigraciéon de hablantes de otras
lenguas.

Los hablantes de 11 que viven en ciudades pueden viajar facilmente a su
territorio nativo. Muchos de ellos regresan por temporadas o
permanentemente.

En el territorio de 11 hay oportunidades de garantizar un ingreso adecuado.

La mayoria de los hablantes de 11 puede utilizar 11 en su lugar de trabajo.
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La movilidad social y econémica de los hablantes de 11 es limitada.

La lengua y la cultura nativas son afirmadas y apoyadas en la educacion
superior.

Los hablantes de 11 se identifican con su comunidad nativa mds que con la
comunidad mayoritaria. Estan orgullosos de su identidad étnica.

Factores politicos, sociales y demogrdticos que promueven el desplazamiento
La poblacion 11 es escasa y se encuentra diseminada.

Hay una inmigracion creciente de hablantes de otras lenguas al hébitat de
11.

Los hablantes de 11 que viven en ciudades estan lejos de su territorio nativo
y no pueden regresar facilmente.

Los hablantes de 11 necesitan salir de su territorio para obtener ingresos.

La mayor parte de los empleos disponibles requieren el uso de la lengua
mayoritaria.

Los hablantes de 11 tienen alto nivel de movilidad social y econémica.

La educacion superior aisla a los hablantes de 11 de su lengua, cultura y
comunidad.

Los hablantes de 11 estan avergonzados de su identidad o la niegan a fin de
obtener movilidad social y econdmica, la que de otro modo le es negada a
causa de racismo y discriminacion étnica.

Factores internos y externos que han impactado en la lengua me'phaa

Es de conocimiento general que el impacto de la castellanizacién no solo de
Guerrero sino de todo México y América Latina ha sido el referente principal
para valorar la vitalidad de las lenguas indigenas. Promotores y profesores
nativos se dispersaron en todos los Estados y regiones a legitimizar la politica
educativa orientada a los pueblos originarios cuyo resultado ha sido de
desplazamiento y de sustitucion de la lengua vernacula por el espafiol. Diversos
son los factores que explican este proceso, y aqui s6lo se describen algunos, que
en su mayoria, refieren al papel de la escuela, de los profesores bilingiies
me'phaa, aunado a la actitud lingiiistica de la comunidad en general.
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Factores internos

Hay un principio general que se ha observado de manera constante en el
desarrollo de la lengua me'phaa: Si los profesores y la escuela han jugado un
papel importante para el debilitamiento, la desvalorizacién y la extincién de las
lenguas indigenas, también pueden apoyar para valorarlas, fortalecerlas,
desarrollarlas, revitalizarlas, y mantenerlas. Indudablemente que esta hipotesis
va a la par con la actitud de los propios hablantes respecto a su propia lengua,
por lo menos es lo que ha imperado con la sociolingiiistica me'phaa actual.

1. Hasta antes de 1990, poco querian saber sobre la posibilidad de ensefiar o de
aprender a leer y escribir la lengua me'phaa. Ahora esa actitud ha cambiado,
gracias a un largo proceso de sensibilizacion a los docentes, quienes tienen ya
promueven, aunque deficiente, el uso de la enseianza del me'phaa en el salon de
clases.

2. Debido a la discriminacion por parte de los mestizos, anteriormente los
padres de familia no querian que sus hijos les ensefaran el me'phaa en la
escuela, porque decian que ya lo hablan en la casa y que al salir a buscar trabajo
en las ciudades poca o nula utilidad le encuentran. Hoy en dia muchos se
reconocen como iletrados y dudan de hablar bien su lengua, por eso piden que a
sus hijos se les ensefe a leer y escribir me'phaa en la escuela. La expresion “ya
hablamos la lengua me'phaa, pero no sabemos cémo se escribe y si acaso
intentamos leerlo” ha sido cotidiano escucharlo en distintos eventos.

3. La diseminacion de los profesores bilingiies del Municipio de Malinaltepec a
otras regiones de habla me'phaa’ motivd a los hablantes de otras regiones a
promover la escritura de su propia forma de habla, porque decian que los
malinenses imponian su variante a todas las comunidades a través de las
escuelas. Esta situacion promovid sistemas de escritura locales que a la larga
favorecio para el desarrollo de la propia lengua.

4. Al principio no se contaba con profesionistas me'pphaa que se dedicaran a la
promocion del desarrollo de la lengua, pero en la uGltima década se ha
acrecentado ese interés, lo que ha permitido retomar y compartir experiencias

" Una descripcién detallada sobre esta situacion se encuentra en Carrasco Zufiga (2006a).
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de otras lenguas, pero sobre todo a animar a los hablantes a promover la
ensenanza de la lectura y escritura de la lengua me'phaa.

5. Hasta antes de 1990 eran casi nulos los Talleres de Desarrollo Lingiiistico,
después de ese periodo, los profesores bilingiies han promovido dicha actividad
de manera consecutiva y permanente para aprender a leer y escribir la lengua
me'phaa, lo que ha impactado de manera significativa en el desarrollo de la
lengua.

6. La evaluacion y la planeacion sobre la ensefanza de la lengua me'phaa era un
tema intocable para los docentes bilingiies, sin embargo a partir del afio 2000, se
iniciaron los Talleres de Trabajo Colegiado durante el Verano, promovidos por
las autoridades educativas nativo hablantes (Directores, Jefes de Zonas,
Supervisores y todo el equipo técnico). Esto ha impactado significativamente en
la revalorizacién de la lengua debido a que se evalian y se construyen de
manera colectiva los contenidos de la ensefianza de la lectura, escritura y
sistema de evaluacion de la lengua me'phaa de todo el ciclo escolar.

7. La autogestion por parte de los hablantes puesto que implica un cambio de
actitud hacia la forma de trabajar. No sé6lo los me'phaa si no que los indigenas
en general, debido a las politicas paternalistas de los gobiernos, pensaban que si
las autoridades no piden que se impulse la ensefianza de la lengua entonces no
habia ninguna obligacion para hacerlo. Ahora han entendido que los hablantes
juegan un papel importante en el desarrollo de la lengua. Por estas razones es
que a nivel local han organizado Congresos de Desarrollo Lingiiistico de la
lengua me'phaa cuatro o cinco veces al afio (un récord nacional en México
desde 1997); Trabajo Colegiado durante los veranos; Talleres de Desarrollo
Lingiiistico; y la celebracidn de la Dia Internacional de la Lengua.

Factores Externos

1. Los concursos de narraciones de nifias y nifios indigenas, promovido por la
Secretaria de Educacion Publica a través de la Direccion General de Educacion
Indigena ha animado a los profesores y alumnos me'phaa a escribir una
diversidad de textos en su propia lengua, ya que los ganadores tienen la
posibilidad de obtener premios individuales y equipamiento de su escuela.

2. Desde la instalacion de la estacién de Radio, "La Voz de la Montana: A'éo
Juba" en 1979, ha contribuido en la promocidn de las expresiones de la lengua y
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cultura me'phaa, aunque el habla de los locutores ha sido muy descuidada, ya
que constantemente mezclan el espafiol con el me'phaa, no obstante a ello ha
generado interés por parte de los hablantes.

3. La estandarizacion del sistema de escritura por parte de los hablantes, pero la
adopcion de tal sistema de escritura por parte de las instituciones de gobierno y
la publicacién de materiales basados en dichas reglas, ha permitido ampliar las
posibilidades del de desarrollar la escritura de me'phaa.

4. Con la introduccion de las carreteras, ademds promover cambios de hédbitos
alimenticios en forma acelerada por la comercializacién de productos del
exterior, también se ha fomentado el bilingiliismo en forma acelerada
desplazando el me'phaa por el espaiiol. Muchos hablantes han hecho conciencia
de esta situacidon y ha promovido talleres de produccion de materiales para el
reaprendizaje del me'phaa.

5. Administrativamente en el plano educativo hay severos problemas por
incompatibilidad lingiiistica, ya sea porque en las escuelas me'phaa hay
docentes que no hablan dicha lengua o porque la escuela o la Zona Escolar esta
adscrita a en una Jefatura de habla ndhuatl o tu'un savi. Este es un factor que
contribuye negativamente en el desarrollo de la lengua, puesto que la lengua
vernacula estd siendo desplazada rapidamente por el espafiol. Sin embargo, esta
situacion ha puesto en alerta a los hablantes y han tratado de conciliar con las
autoridades a fin de resolver esta situacion. También es de reconocerse el
enorme esfuerzo que hacen algunos profesores no hablantes para aprender el
me'phaa, disminuyendo asi los actos de discriminaciéon que son sujetos los
alumnos.

6. La elaboracion, la traduccidon y la publicacion de materiales en la lengua
me'phaa, por parte de instituciones ajenas a la comunidad, ha animado a los
hablantes a aprender a leer y escribir su propia lengua, ya que les ayuda a
descubrir su utilidad al igual que el espaiol y otras lenguas.

8. La Celebracion del Dia Internacional de la Lengua Materna (21 de febrero),
decretado por la UNESCO, ha influido de manera significativa para que los
pueblos me'phaa se concentren cada afo en esa fecha para valorar, presentar y
representar lo mds representativo de cada region.

Sobre la lengua y el término me'phaa
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Ajngaa es el término que los me'phaa asignan para referirse a la lengua como
sistema, pero puede tener mas de un significado dependiendo de los contextos
sociales del uso de tal terminologia. Entre esta diversidad de significados ajngaa
se puede entender como: aviso, cuento, consejo, chisme, chiste o broma,
declaracion, palabra, regafio, boca, lengua y como sentido identitario.

Nixungua' ajngda Thingaa

‘El Presidente mand6 el aviso para
asistir'

Mani ajngdo xtudjin mudxawiin

‘Les contaré el cuento del conejo'

atadxawiin ajngbo xi'naa’

‘escucha los consejos de tu abuelo'

indod ajngda ngrigoo' xabu ra'khui

‘esa persona solo se dedica a traer
chismes'

Xathani ajngda xia'wun

‘No hagas bromas.'

Nixudaa' ajngda inuu dxa'ga

‘Se le declar6 a la muchacha'

Dini i'than ajngéa rigi'

‘,Qué quiere decir esta palabra?'

‘Reganaron al muchacho por la
muchacha'

Ndiya ajngda dxdma numuu dxa'ga

GuU'do' mé' rawun mathuun ‘tengo mi boca (palabra o lengua)

para hablarle'

N4éad ajngda irathan ‘¢qué lengua hablas?'

A ndaa ajngda' dxe'. ‘,a caso no tienes lengua?'

La lengua como elemento de identidad es quizd el referente mds comin que
utiliza la sociedad en general para identificar una persona o una comunidad
frente a otra. Sin embargo, es posible ver que también implica una serie de
précticas, formas de vida y de pensamiento. Entre estas practicas quiero resaltar
los siguientes.

Remedios y prohibiciones para hablar més tempranamente

Es comtn encontrar algunos infantes que son lentos en adquirir el habla, a pesar
de que ya tienen la edad para comenzar hacerlo, causando la desesperacion de
sus padres. Para ese tipo de problemas, la gente me'phaa tiene algunos
remedios, que mds o menos son coincidentes en distintas comunidades.
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Introduccion del alimento por el orificio de ocote: Si un nifio ya estd grande y
todavia no puede hablar, entonces se le consigue un botoén de ocote (la madera
de pino que tiene resina y que sirve para alumbrarse) con orificio, que se forma
naturalmente en un tronco de donde broté un brazo o una rama. Generalmente
es un material seco y a veces ya podrido, salvo la parte que conserva la resina.
Por ese orificio le introducen cada bocado de alimento a quien todavia no puede
hablar a fin de habilitar su lengua para hacerlo.

Comer una especie de grillo asado: En la Region de Véathaa (area fronteriza
entre los Municipios de Atlamajalcingo del Monte, Tlapa y Metlatonoc) hay una
especie de grillo que recibe el nombre local de likutin. Este insecto se atrapa y
se asa para darle de comer a quien aln no puede hablar para a fin.

Hablar a través del bule: Con el fin de entrenar auditivamente con los sonidos
de la lengua me'phaa a los infantes que todavia no pueden hablar, se les habla a
través de un bule o garrafon, poniéndoles la boca de dicho material en el oido
para que profundice los sonidos de la lengua y asi pueda hablar mas rapido.

Evitar comer yerbasanta: La mayoria de los padres prohiben a sus hijos comer
yerbasanta (acuyo) si ain no pueden hablar, ya que les entume la lengua y les
dificulta desarrollar el habla.

Evitar golpes en la espalda: Muchos padres me'phaa recomiendan no golpear la
espalda de los infantes, ya que pueden afectarles algunos de sus 6rganos y
tartamudeen al hablar.

Evitar comer cebolla. Esta prohibicion estd mas dirigida a los adolescentes, a
quienes se les prohibe comer cebolla si ain no saben rezar. Es muy probable
que esta idea se introdujo con el catolicismo, ya que la cebolla seglin la opinién
popular contiene propiedades afrodisiacas que altera las hormonas de los
jovenes, que a vista de los religiosos es concebido como pecado del que hay que
evitar.

Palabras no pronunciables o de uso prohibido socialmente

Hay algunos términos que los adultos prohiben a los nifios pronunciar, tales
palabras son: gixaa diablo, porque implica que quien pronuncia tal palabra esta
invocando a tal ser; snga falo, porque ese término estd reservado su uso entre
personas adultas cuando bromean o se insultan, y en su lugar se usa "tsu'tstin"
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(colibri), “fiu'un” (pdjaro); eba vagina, porque ese término es de uso muy
restringido entre los adultos con mucho nivel de confianza, el uso indebido es
insulto. En su lugar se puede utilizar los términos: xuka (animal) o xt4 (piel);
na'thaa cagar, por estar relacionado con la suciedad, no estd permitido su uso en
forma abierta, ya que implica falta de respeto; en su lugar se opta por la
expresion “naka gdmixa” (voy a orinar) o “naka xandd” (voy al monte).

El don del bilingiiismo entre los me'phaa

Al indagar sobre el origen de la lengua entre los me'phaa pocas explicaciones se
pueden encontrar. La mayoria refiere a la Torre de Babel, construccion
mencionada en Génesis 11; 1-9 de la Biblia, como punto de partida de todas las
lenguas, aunque en su propia version: mientras el paisaje biblico habla del
surgimiento de la diversidad lingiiistica para crear confusion y dispersar a la
poblacion para evitar puntos de acuerdo entre la gente; los me'phaa explican que
Dios cre6 muchas lenguas y a cada pueblo le dio la una para no pelearse ni
confrontarse entre si y promover la paz.’

En la comunidad Na Savi de San Rafael, Municipio de Metlatonoc, Guerrero,
Hillman (1987) recogi6é una historia sobre la facultad de los me'phaa de ser
bilingiies. Es muy interesante puesto que es la concepcion mixteca sobre los
me'phaa. Una versidn mas o menos similar me contd también Don Evaristo
Garcia (h) en la comunidad de El Tejocote, Municipio de Malinaltepec,
Guerrero, quien hablaba tu'un savi, me'phaa y nahuatl. Fuera de esas localidades
no he encontrado otra version sobre el mismo relato, y es como sigue:

Xani jngd nuthan mba'a ajngda xabu me'phaa (del por qué los me'phaa

pueden hablar muchas lenguas)

Nakhi wajyau, ndkhi x66 ndaa ajngda e'ne mbambda xabo. Ndawaa tsi

i'yoo xdni indxakuun ri xkua'nii ndaa ajngtun.

Kajngd ni'thdn Ana' 16' ri maxnliu ajngéo mbamba xuajin. Nixunguee'

ajngda in(a xagiin xabo, nika ajngda in(d rene, int( gubi', indd mafiajun',

inG xabu me'phaa, asndu koxlé mangiin watsa'ttin. Xkua'nii ma' mangaa

watsa'iin i'wiin xuajin tsi jGwd imba janii, kajngé xi nakua 16' imba janii

i'wé ajngda ithan xabu ikhin.

2 Informacion proporcionada por Don Evaristo Garcia (1) en abril de 1993, principal rezandero de la
Comunidad de El Tejocote, Municipio de Malinaltepec, Guerrero.
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Watsi rd, nambi'i tiga, 4 ra'khiin rene asndu nti ginuu wajun a'khui numuu
ri nidxawiin ri riga mawi'thda ga'ni Ana' 18'. Ikhaa kajngé ginuu jafiuu rene
nijanud ajngiun, ndawad nigud'ni gubi', x'khui ma' mangiin mafajun'.
Nika guénuu ma' akha' nangud i'ni maguwa xabu me'phaa, kajngd
nixungua' ajngda Ana' 10’ intiu ri nacho maguwée' mbuyee ajngtun.

--Naku m4' xo' a'khui. --Ithiin timii nunii xaxtu.

Naka ma' ra'ni wakhii, nangud inii maguwée' kajngd nika mbuji ajngda
inGu. Ikhaa md' niri'fiee: "nakua ma' xo' a'khui."

Asndu wakhii minda'khu, inu ma' matra'mdu akha' nikhi igua'ntt xabu
me'phaa, x6ma judee gri'itu nigua'nii numuu ri inu ikhun xaxtii nigud'nii.
Jami mba'iin i'wiin xabu nangud nigud'nii mangiin ri majani( ajngain,
kajngd gatii minda'khu x66 ajngda i'ni Ana' 18', kajngd ni'thGun xabu
me'phaa:

--Guya ajngda la' jami guda mba x0gii ajngda rigi' muthan la', numuu ri
nasko' gagu ne mathangutin'. Mi ni'kha ma' ni mangaa.

Ria'khui kajngé maphti wiphiin tsi xabu me'phaa namandu nuthan i'wa
ajngda, numuu ri maph(i mba'a ajngéda nijantiu ni'ni Ana' 16'.

Hace mucho tiempo cuando todavia la gente no tenia una lengua. Nadie
sabe cdmo se comunicaban en ese entonces.

Por eso dijo Dios que le iba a dar una lengua a cada pueblo. Para ello,
mando a llamar a los mixtecos, a los nahuas, a los amuzgos, a los me'phaa
y hasta los nahuas pastorefios. También mandaron a llamar a otros pueblos
lejanos, por eso cuando vamos a otros pueblos vemos que hablan lenguas
distintas.

Cuando amaneci6, justo al despuntar el alba, los mixtecos ya estaban
llegando, porque se enteraron de que Dios iba a repartir algo. Por eso los
mixtecos fueron los primeros en recibir su lengua, posteriormente a los
nahuas y a los amuzgos. Ya muy pasado el sol, los me¢'phaa no llegaban,
por eso Dios les mandé a llamar para que vinieran por su lengua.

--Ahi llegamos. --Dijeron mientras trabajaban la milpa.

Ya era muy tarde y no llegaban, por eso se les mand6 a llamar otra vez,
pero dieron la misma respuesta: "Ahi llegamos."
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Ya casi ocultandose el sol iban llegando los me'phaa atin con el garabato en
la mano porque recién venian de la milpa. Como muchos otros pueblos no
vinieron por su lengua, Dios tenia todavia muchas por repartir, por eso les

dijo a los me'phaa:

--Tengan su lengua y todas éstas para que las hablen, ya que llevarlas de
regreso causa un poco de pereza, y ademds ya estan aqui.

Por esa razdn los me'phaa son muy habiles para aprender otras lenguas,
porque Dios les dio muchas.

Sobre los nombres de lugares y personas en me'phaa

Es dificil saber cdmo eran los nombres de personas anteriormente, puesto que
no se tiene informacidon al respecto. No hay datos de que los primeros
evangelizadores hayan elaborado confesionarios, bautismarios, vocabularios,
gramaticas o algun otro documento que haya registrado como eran los nombres

anteriormente en me'phaa.

La formacidn de los locativos

Para la formacion de los locativos se sigue una regla morfofonolégica que
consiste en alargar la Gltima vocal, salvo si termina en —u se le agrega (a veces
se sustituye por) el sufijo -ii, y luego se agrega un tono alto al final, por

ejemplo:
Léxico Locativo
xkua llano xkuad en el llano
matha rio mathaa en el rio
idi cal idii en la cal
agu fuego aguii en el fuego
jada picudo jadii en la cima

La mayoria de los nombres de
relacionados con las caracteristicas

lugar a que refieren.

lugares que se han identificado estan
geograficas, sobre la flora o la fauna del

Referencias geogrdficas. Mbaa Manad' - Tierra colorada, Municipio de
Malinaltepec (mbaa ‘terreno’ + mafia' ‘rojo/a’); Mbaa Mi'xad - Pueblo Hidalgo,
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Municipio de San Luis Acatldn (mbaa ‘terreno’ + mi'xa ‘blanco’); Xkua Minaa
- Chilapa (xkua ‘llano’ + mifia ‘epazote’).

Flores como rerefencia (ri'1): Mari'ii (tierra de flores) - Xochapa, Alcozauca;
Xkua ri'ii (Ilano de flores) - Xochistlahuaca, Tlacoapa; Tsiri'ii (Piedra de flores)
- Xochitepec, Acatepec; Rindxa'phaa (Flores de gran florescencia) -
Texmelincan, Atlixtac.

De arboles: Ixi Ragaa (Zapotitlan Tablas); Ixi rga'nii (arbol de coapinole) -
Coapinola, Ayutla; Judu xtamafiad (loma de encino rojo) — Tilapa, Malinaltepec.
Hay referencias locativas que tienen su origen en los nombres de personas. Por
ejemplo en el Municipio de Malinaltepec, encontramos los siguientes: Matha
Nésii - En el Rio de Ignacio; Marianii - En (el lugar donde vivié) Mariano;
Sianii - En el (lugar donde vivid) Casiano; Karaskuii - Lugar de (donde vivid el
de apellido) Carrasco. Asimismo se han encontrado otros nombres de lugares
cuyo origen proviene de animales: Kabaliin - En el (lugar) del Jabali; Patséndii.
Lugar de la pena del tigre; Tsindii - En lugar de la Piedra del tigre; Xtégaa.
Lugar donde abundan los jabalies.

Sobre los nombre de personas

La mayor parte de los nombres actuales estan tomados del Antiguo Calendario
Galvan, pero también han sido de gran apoyo los calendarios que regalan en los
comercios cada fin de afo. Generalmente los padres asignan un nombre a sus
hijos dependiendo del dia de su nacimiento. Algunos padres que no saben leer y
tampoco reciben la orientaciébn necesaria, apoyandose de los calendarios
comerciales, han puesto los siguientes nombres a sus hijos:

Santos: por nacer el 2 de noviembre y el calendario indica "T. Santos". Anirev:
por nacer el 20 de noviembre y el calendario tiene la abreviatura "Ani. Rev."
(Aniversario de la Revolucion Mexicana); Cristo: por nacer el 21 de noviembre,
y el calendario marca “Cristo Rey”.

En un principio los padrinos jugaron un papel muy importante en la asignacién
de los nombres y apellidos, ya que establecen una relacion de segundo padre a
sus ahijados. Asi en la comunidad de Tlacoapa, hay dos familias Lara que no
tienen ninguna relacién de consanguinidad. Una familia tiene el apellido por
parte de la linea paterna, pero otra, la tiene por designacioén del padrino de uno
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de los bisabuelos, que actualmente es dificil saber quien era. La persecusion que
se dio durante la revolucion o por los conflictos de linderos territoriales entre un
pueblo y otro muchas personas cambiaron de apellido, para no ser identificados
por las fuerzas opositoras. Asi, encontramos apellidos como Morelos, que no
tienen ninguna relaciéon de parentesco como José¢ Maria Morelos y Pavon,
forjador de la Independencia de México, o Acho que son muy pocos, pero nada
se sabe de su procedencia.

Actualmente, los apellidos de los hijos son tomados del apellido paterno del
Padre y de la Madre. Aunque a raiz de las luchas de reivindicacion por parte de
los pueblos indigenas, los hijos pueden tener nombres tomados de las metéaforas
en lenguas indigenas. Tales nombres son compartidos entre los pueblos
indigenas. Asi, unos padres me'phaa pueden poner un nombre ndhuatl a sus
descendientes y viceversa: Italuvi - Flor bonita (mixteco); Tsidene - Florecita
(hnahfitl); Nayeli - te quiero (zapoteco); Zaknikté - Flor blanca (maya); Dhipak -
Alma de Maiz (tenek); Gudnatsi - Lucero del amanecer (me'phaa); Xéchitl - flor
(ndhuatl).

Por la influencia y contacto con el exterior ya sea por migracién o por la
television, las nuevas generaciones tienen nombres cuya raiz es mas dificil de
ubicar, tales como Walter, Berenice (very nice), John, Dalton, Rachel, Bryan
['brayan], y alguno que otro como Suzuki que se refiere a un vehiculo de motor.
Una familia de la comunidad de Paraje Montero, bautizd a su hija como
"Grosli" en alusion a que el padre es del Estado de Guerrero y la madre es de
San Luis Potosi, por lo que juntd la abreviatura del Guerrero (GRO) y algunas
letras de San Luis Potosi (SLI).

Algunos trucos muy sabios para educar

Los adultos generalmente tienen una serie de trucos para manipular a las
generaciones mas jovenes con el objeto de cumplir con ciertas tareas cotidianas.
Algunas précticas al respecto son las siguientes:

Poner la saliva en el piso para medir el tiempo. Las abuelas acostumbran a
mandar a sus hijos o nietos por agua o por lefia, pero para que no tarden mucho,
ellas ponen su saliva en el piso. Los nietos deberdn regresar antes de que se
seque la saliva.
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Dejar de babear mientras se duerme: Para los que babean mucho en la cama
mientras duermen, es preciso que introduzcan en la boca una especie de arana
que flota sobre el agua, todos los dias.
Dejar de orinar en la cama. Orinar mientras se duerme es el reflejo de una
incontinencia en la noche, pero en los nifios es algo habitual. Un saludo a la
madrina en forma sorpresiva puede ayudar a ya no mojar mas la cama por las
noches. El siguiente relato ilustra una experiencia al respecto:
Ri nigi'nuu mbéda dxama tsi namixuu (lo que le pas6 un muchacho que se
orina)
Mb4 mi'tsi mbda dxdma i'ska wa'thaan ni'ni ruddu ri ma'ga g'a'yoo ruda
tsakuun, jami nijanda mba pijna iyii jifiuu jami xa' xto'0o mbayée ma'gee.
--Ayu gathiyad ruda tsakuaan' -wa'thad ni'ni ruddu-- Ay4d ejna ri gi xto'6o
a'khui, xatrakuii 14 ne, numuu ri ra'khui ixu'ngud fiawtun ruda tsakuaan.
--Uun. --I'ni dxdma nadxuu ri xkua'nii wa'thdan numuu ri naskoo ga'nii
Najun gu'waa.
Ido niganii gu'wo6o ruda tsakuun, nixnaxii ijna, wamba ra'khui nijanda ri
mikhu afiuu. Wambiun nipi'tsii, a'khui, wa'thaan ni'ni rudd tsakuun:
--Atrakhuii dini fiajuun xta.
--A'khui narakhtiu ma' mangaa, naxudjiin rawuun ijna jami nd naka md'
fiawun rudia tsakuyn maxkua'an, a'khui...
--Wichi' natamixaa'. --Wa'thdan.
A'khui i'yoo ri indod itsi xagi' mba'wu gati jaguii nikee, ma xi tikhu
mijjifiuy ne rd. Nitiyuu' minda'khu ri xkua'nii wa'thdan asndu mafa' inuuy,
jami mba nibrigtu ri namixuy mbru'un ri nikhii m4'.
Un dia un muchacho flojo fue encomendado por su madre a visitar a su
madrina de bautismo, con una caja de carton muy pesada y bien amarrada.

--Ve a visitar a tu madrina. --le dijo su madre-- llévate esa caja de carton
que estd amarrada ahi, no lo desates, porque es lo que le envio a tu
madrina.

--Uun --Contestd el muchacho, con la cara de felicidad por lo que escuchd
ya que tenia flojera de hacer el quehacer de la casa.

31



Algunas anotaciones a la sociolingliistica me'phaa
Abad CARRASCO ZUNIGA

Cuando lleg6 a la casa de su madrina, entregd su encargo y le sirvieron de
cenar y cuando termind, su madrina le dijo:

--Desata lo que traes.

Entonces el muchacho desaté la caja y al destaparla, su madrina introdujo
la mano para saber de qué se trataba, entonces...

--Wichi', te orinas (en la cama). --Le dijo.

Entonces el muchacho se percat6 de que la caja que llevo sélo tenia piedras
y muy pesadas. A él le dio mucha verglienza que se puso hasta colorado,
por lo que le dijo su madrina, pero le sirvi6 de leccidn, ya que jamds volvid

a orinarse de noche en la cama.
Algunas formas para orientarse

Cuando alguien no conoce la comunidad o desconoce la ubicacién exacta de
una casa u otro lugar, generalmente tiende a preguntar a cualquier persona de
edad adulta, pocas veces lo hace con un infante, a menos que se tenga la
seguridad de que el infante puede brindar la informacién correspondiente. Las
preguntas comunes para obtener informacidn son:

A ikhin ikha ika lo' xuayii thiy44.

(voy correctamente hacia

Montero?

Paraje

Né&a ika than jambaa ma'gd Xuayii
thiyaa.

(sabes cudl es el camino para irme a
Paraje Montero?

A tsihiyaa than nda ika jambaa ma'ga
xuayii.

(no sabes donde estd el camino que me
conducira a Paraje Montero?

La medicién de la distancia en sombreros

Hay varias formas de indicar la distancia entre un lugar a otro. En general,
cuando sabe que ya ha tomado el camino correcto para su destino, pero quiere
precisar la distancia, puede preguntar de la siguiente manera, pero debera tener
cuidado con las respuestas de orientacion.

Preguntas

Posibles respuestas

A indkhi x66 magéna A'pha4 thiy44

(me falta mucho para llegar a Tlapa?

inu ma' Ya mero, ya falta poco.

inakhi x66. Todavia falta mucho
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En los pueblos me'phaa donde tejen la palma para hacer sombreros, costales,
sopladores, petates, sillas o algunos juguetes, cuentan que cuando los mestizos
piden informacidn experimentan escenas no muy comprensibles para ellos, por
ejemplo en una ocasion sucedié lo siguiente en la region de Vathda (area de
colindancia de los Municipios de Tlapa, Metlatonoc y Atlamajalcingo del
Monte):

El rociador y los sombreros

Después de una larga caminata desde la Ciudad de Tlapa, un Rociador de
DDT del Programa del Programa de Salud para combatir brotes de dengue,
cargando su bomba manual en su espalda, por fin lleg6 a la comunidad
fiusavi de Tototepec, Municipio de Tlapa. Su destino era llegar a la
comunidad de Zilacayotitlan, Municipio de Atlamajalcingo del Monte y a
otras comunidades del Municipio de Metlatonoc. En su afan de conocer lo
que le quedaba por caminar, pregunt6 en espaiiol a uno de los vecinos de
Tototepec:

--Oye amigo, ;cudnto me falta para llegar al pueblo de Zilacayotitlan?.
Pregunt6 el Rociador al indigena.

--Bueno, ya esta cerca, porque estd como a seis sombreros.

El Rociador, no comprendi6 la respuesta, y pens6 que le habian tomado el
pelo, pero continud el camino, que durd casi otro dia, hasta llegar a un
pueblo de cuyo nombre le dijeron que es Si'wa (Tlaxco, Municipio de
Xalpatlahuac) y ahi volvid a preguntar lo mismo, pero nuevamente obtuvo
una respuesta parecida:

--Ya sdlo le faltan tres sombreros. -Le dijo un arriero, mostrandole con el
indice lo que le faltaba de bajada hasta el rio y toda la subida que le
quedaba.

Finalmente llegd al pueblo de Zilacayotitlan, pero sin comprender "la
distancia en sombreros". Hasta que ya cumplido con su trabajo en esa
comunidad, y debia de partir hacia otra, preguntd al Comisario Municipal
(Maxima autoridad de la comunidad):

--Debo ir Juanacatlan, Municipio de Metlatonoc ;Qué tan lejos esta?.
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--No estd muy lejos, estd atrds de ese cerro, y de aqui hasta alld son como
dos sombreros.

--Bueno, no entiendo eso de sombreros, me refiero a cuantos kilémetros
tiene de aqui hasta all4.

--Bueno, aqui no entendemos eso de kilometros, se refiere usted a que
(mide por kilos los metros?.. pero... ;es bascula eso que trae ahi como
cubeta? --Pregunté el Comisario.

--No, no es cubeta, y tampoco medimos los metros en kilos, sino que
kilémetros es lo que usamos para medir las carreteras. --Contestd el
Rociador.

--'Y ;cuantos kilos pesa la carretera? o ;cémo se mide eso?.

--Es dificil de decir eso, puesto que aqui no hay carreteras... pero digame
sefior autoridad, céomo llego al Pueblo de Juanacatlan. --Agregd el
Rociador, angustiado un poco por las preguntas del Comisario.

--Bueno, no se preocupe por eso, aqui tenemos la costumbre de acompafiar
a las personas que llegan a nuestro pueblo a dar un servicio estan bajo
nuestra responsabilidad, si algo le pasa en el camino, no tardardn en llegar
los policias y soldados del gobierno a reclamar por su gente, como usted es
gente del gobierno y vino a ofrecer un servicio a nuestra comunidad,
debemos de asegurarnos que llegue a Juanacatlan.

En ese momento, el Comisario hizo sonar el Timbre de Autoridad e
inmediatamente llegd el comandante de Los Comisiones,” a quien el
Comisario le dijo:

--Atax'maa mbda dxamd ma'ga ganifiuu gubi' tsigi' asndu lyaxngdd, xi
niganii ikhin atdxnaxii la inuu Rabu fiajun, asndu tsda xtda nd Gu'wa
fajuiin.

(Manda a un(o) (de tus) muchacho(s), a que acompafie a este mestizo hasta
llegar a Juanacatlan, cuando llegues entrégalo ante el Comisario, si no esta
el Comisario, lo presentas ante Los Comisiones o quien se encuentre en la
Comisaria, hasta entonces puedes regresar.

3 Comision es uno de los primeros cargos que deben de cumplir los hombres en la comunidad.
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Inmediatamente se presento un Comisién, con un rifle colgado de su
hombro, y con un rollo de palma en la mano. Empezaron a caminar,
guiando al Rociador, pero mientras caminaban, rdpidamente las manos
héabiles del Comisidn comenzd a tejer la palma haciendo sombreros. Al
llegar a Juanacatldn, estaba terminando el segundo sombrero. Sdélo
entonces comprendi6 el Rociador la "distancia en sombreros".

Algunas creencias muy comunes

Entre distintas comunidades me'phaa he podido registrar una serie de creencias
que generalmente los adultos utilizan para educar o amonestar a las
generaciones mds jovenes. Aqui solo presento algunas con la finalidad de abrir
el interés de los lectores.

En busca de ranas, peces y de caceria. Si alguien va al rio a buscar ranas, debe
de hacerlo al inicio de la noche, ya que a esa hora salen a buscar comida, pero
deberd alumbrarse s6lo con ocote y no con ldmpara y tampoco llevar ninglin
objeto metalico (pulsera, reloj, cadena arete, ya que en caso contrario se pensara
que es rico, y por lo tanto no habra ranas para atrapar esa noche.

Sobre el vapor de Ia tortilla caliente. Se recomienda que los nifios y las nifias no
deben de comer una tortilla caliente recién bajada del comal, porque el vapor se
lleva su inteligencia, por lo tanto no podran ser inteligentes. Lo que sucede al
comer la primera tortilla. Si alguien come la primera tortilla, no estard
satisfecho, por lo tanto deberd comer muchas tortillas para saciar su hambre, lo
que implica que no rendiran las tortillas para los demas. Y los nifios no deben
de comer tortilla caliente porque se les evaporiza el cerebro y no van a ser
inteligentes.

No es bueno sentarse en la piedra, porque se vuelve uno muy lento para
trabajar, en alusion de que la piedra es muy pesada.

Si alguien come a oscuras, lo pueden inculpar de un delito que no cometio.

Los hombres no deben de poner su sombrero en la mesa, porque frecuentemente
iran ante la autoridad por pleitos conyugales.

No quebrar nueces en la noche, porque significa que se esta clavando el féretro
de sus padres o un familiar cercano.
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No afilar la mano del metate mientras hay una gallina o totola empollando,
porque se pueden morir los polluelos antes de nacer.

Los nifios no deben de comer molleja, porque al viajar le puede entrar una
piedra entre su huarache y la planta del pie.

Se recomienda tomar sangre de coyote, para tener valor y enfrentar un pleito
ante la autoridad.

Las nifias no deben de comer las patas de pollo porque se les puede enredar su
hilo de costura.

Las nifias deben de poner el nido de la chuparrosa o colibri en su pecho para
que no crezca mucho.

No se debe de matar a las chuparrosas porque puede sangrar frecuentemente de
la nariz.

La cabeza de chuparrosa, para ser inteligente y hdbil hay qué comerla.

Durante el temblor. 1os nifos y las nifias se les invita siempre a tirarse al piso
boca abajo y extender sus brazos para abrazar a la tierra ante un sismo o
temblor, situacion que es hdbilmente aprovechada por los padres para
“informarles” a sus hijos de que los terremotos suceden cada vez que un hijo
golpea o insulta a sus padres, asi que ellos deben evitar hacerlo.

Ayudar al sol en el eclipse. Mucha gente suele poner una jicara con agua en el
patio de la casa para poder mirar al sol durante el eclipse y asi también ayudarle
en su “lucha” con la luna.

Las embarazadas y la luna. Una mujer embarazada no debe salir de noche a la
luz de la luna, especialmente si estd llena porque su hijo puede nacer deforme.
En caso muy necesario de salir y muchas de las veces dormir en la intemperie
es necesario ensartar una aguja en el vestido puesto o en el rebozo.

Si Ia lefia no se quiere quemar. Se debe a que quien fue a traerla hizo del bafio
en el sitio donde la cortd, y también porque al llegar a la casa con ella no le
ofrecid una o dos a la lumbre como sefal de su retorno con carga.

Los camotes se van a bafiar y también al Mercado. Se recomienda no escarbar
para extraer camote durante el dia domingo porque se van al mercado, y dicen
que es el primero en llegar ahi. En cualquier otro dia, la tarde es la hora mas
indicada para escarbar y extraer camotes, ya que si se hace durante el dia no se
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consigue nada porque se van a bafiar al rio. Si alguien lo quiere hacer, se le
recomienda que ponga cerca de la mata una bandeja con agua y una mano de
metate adentro, a fin de que los camotes no se vayan a bafiar al rio.

Hay algunos que exageran al respecto. Por ejemplo, en la comunidad de Paraje
Montero, Municipio de Malinaltepec, Guerrero, se cuenta la siguiente historia.

Mbda tata gajmad gujun ind rubud (un sefior con los camotes de chayote)
--Aya mugua 16' mida than randawg'. --I'than i'thdn mbaa tata i'thun mbaa
dxama.

--A jubo idx( tha'iii kajngd mi mapht wakhii og. -i'thdn dx4dma.

--Nangud, aya mu'gua gi'ndii 16' gujun ind rubt, ngud ni'khaa ma' ne ri
nika giwan mathaa xagi' ra.

A'khui nigbo. Nijina ma' nigud'nii nd gi'ma iduu ina rubd. A'khui nigi'duun
ma' ni'ndii. Nangud ma' xi gatii gujun maguii ikujma i'yoo dxdma, indod
nachithun mina' ri na'phii fiujun, jami asndu naxprigui 1a iya mbo na'ndii .
A'khui nixkamaa mbdd gujun jami nitd'yoo nixniu xkandajua tsuduu ne
nimiga. Tikuaphaa smigoo rd'khui nixniu dxdma mayaxii jami imba
smigoo ng brd'a awtun jubad' nariya' waa.

--Maphti ndatsiin xabg ng 9o tata. --Ithan xid'wuun dxama i'thtun tata.
--Ma'ni mé gako ri xkua'nii ne, mi xabg ijmuu ne ri nawan mangaa 9. --
I'thiin.

--N4a ika gdya ne mbuikhaa na'tse xabo ja ra.

--N4 xudd jaya ne xabo i'khaa. A tsithiyaa ri naka ne xuda mangaa jngo.
--Ndayoo méd' 14 ri naka ne xudd 4, indo6 numuu ri tsiyoo naa ika gaya ne
mbukhaa ma'tsi x4bo.

Xkua'nii asndu nika mbru'un indod ajma smigoo gujun judeg niguwdan'

--Ven acompafname a cargar mis (tiras de) ocotes. -Dijo un sefior a un
muchacho.

--;Acaso vas a buscar ranas? ya es muy tarde. -Dijo el muchacho.

Acompaname a escarbar para sacar camotes de chayote, tal vez ya estén de
vuelta después de haberse ido a bafiarse en el rio.
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Entonces se fueron. Ya oscuro cuando llegaron a la mata del chayote. El
seflor comenz0 a escarbar y en poco tiempo empez6 a sudar hasta la gota
gorda, pero a ojos de muchacho al parecer no habia tantos camotes como
habria de suponerse por la hora, quien se limitaba rascarse
desesperadamente por los piquetes de los moscos.

Repentinamente aparecié un camote, que en un descuido el sefor le dio un
golpe trozandolo por la mitad. Un trozo le dio al muchacho para guardar
mientras el otro ain quedaba adentro de la tierra.

--Oiga sefior, esto huele muy fuerte a jabon. -Dijo el muchacho bromeando
al sefior.

--Ciertamente que huele a jabon, puesto que también se enjabona al
banarse. --Contest6 el sefior.

--Y el camote ;donde consigue dinero para comprar jabon?
--El jabon lo trae del mercado ;a caso no sabes que también va al mercado?

--Ya s¢ que también va al mercado, pero lo que no entiendo es donde
consigue el dinero para comprar el jabon.

Asi pasaron la noche, logrando conseguir s6lo dos trozos de camote.

Cuando Labasi debe cargar con su ocote. Labasi es el nombre que recibe la
piedra que sirve para moler el chile en el molcajete al preparar la salsa, aunque
comunmente le llaman tsituun (itsi ‘piedra’ + tuun (duun) ‘chile’).

Es dificil saber en qué se basaron los antiguos sefiores para llamarle Labasi
también a un muchacho que se encarga de atender a los Principales Quemadores
de velas o rezanderos durante el periodo en que se reune una mayordomia. Su
trabajo consiste en mantener vivo el fuego para mantener caliente el cuarto de
los rezanderos, calentar el agua para lavarse las manos, poner café para ellos, y
tener a la disposicidn la brasa que él mismo cargard al acompaiarles a la iglesia
y ayudarles a cargar con todos sus enseres.

Cuando se pierden los chivos y no regresan a su corral sino que se quedan a
dormir en el monte, exponiéndose a ser atacados por el tigre o el coyote durante
la noche, muchas familias acostumbran a “castigar” a Labasi por no haber
cuidado bien a dichos animales durante el dia, por lo que ahora quedarad
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encerrado debajo de una bandeja con su ocote cargando, como una forma de
proteger a los animales de las fieras.

El proceso de amarrar a Labasi consiste juntar una carga de catorce tiras
pequenias de ocote, y luego se le pone en la espalda, como cuando las personas
cargan su lefia, para que esa noche vaya, busque y proteja a los chivos con su
antorcha de fuego para espantar a las bestias salvajes. La bandeja que se le pone
encima como techo significa simbodlicamente una muralla que sirve de barrera,
y también como corral.

Se destapa hasta el otro dia para preguntarle nitiawutn tsotoon rdan' maxtu'waa'
mbuju dxe' (;cuidaste los chivos o te amarramos otra vez?, en ese momento se
dirige ya el duefio a buscar a los animales. Si los encontr6 a salvo agradece con
palabras reconfortantes a Labasi, en caso contrario, le espera una gran reganada.

Algunos cuentos de Origen*

Todo lo que existe tiene un origen y la explicacién lo podemos encontrar en los
cuentos que usualmente escuchamos por casualidad en alguna plética de
ancianos.

En distintas comunidades he recogido una serie de cuentos y relatos. Algunos
son explicaciones del por qué son las cosas de tal forma; otros refieren mas a
los astros y deidades. Aqui me voy a referir s6lo de algunos, con un poco mas
de énfasis al tlacuache y a la luna,” que juegan un papel importante en la cultura
me'phaa.
La idea de presentarlos es con el fin ir documentado datos que permitan
entender a otros elementos de la cultura me'phaa, de Mesoamérica, pero
especificamente de la familia otomangue.
Na4 numuu kajng0 tsa'tsa idxuu dxd'an (del por qué el zopilote tiene la
cabeza pelada)

Xa'nii niriga ndkhi wajita.

4 Me refiero a un grupo de cuentos que relatan el origen de los nombres, de la explicacién y la
justificacion de las practicas y conocimientos de los mé’phaa; y que refleja su concepcidn sobre el
mundo.

5 Una coleccién mas completa se encuentra en Carrasco Zufiga (2009).
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Mbada dxa'an niraxuu biyt, numuu ri mapht kuitstiun xna idxuu i'yoo jami
nandoo ri ma'ne tsi'ya xna idxuu mangaa.

--Dx4' biyu, dine ithafiii xna idxaa' kajngd mitsaan kuitstun minda'kho jan
rd'.

A'khue niri'fiaa biyt.

--Nithdan nangua ngijitu rd'khue. Tsetse gataxtajmaa ya'diu yu'wa nd xna
idxaa' kajng6 mitsaan mbi'i xna idxaa' ga'ne.

Xkua'nii ne'ne dxd'an mangaa, kajngd tdgajitu nigrigi xna idxuy' ne'ne
yu'wa. Ikhaa kajngd tsa'tsa idxuu asndo xige', numuu ri nixkro'oo biya
ji'yaa.

Sucedié hace mucho tiempo.

En una ocasidn, el zopilote le pregunté al aguila, quien tenia un bello
plumaje en la cabeza, y deseando tener la misma belleza en cabeza.

--Hermano 4aguila ;qué te pones en la cabeza que se ve muy bonito?
El 4guila contesto:

--Eso no es nada dificil. Diariamente ponte la savia del maguey para que el
plumaje de tu cabeza tenga brillo.

El zopilote siguid tal indicacion, y rdpidamente empez6 caérsele el plumaje
de la cabeza. Por eso tiene la cabeza pelada hasta hoy en dia, por la maldad
del aguila.

X6 nigumaa gad' (de como se cred el armadillo)

Nékhi wajyta, nakhi ningrigoo' Ana' 16' Jesucristo inuu numbaa. {do nika
ran(ijngoo mbamba gu'wa ga'thdn ma"un xabuy, nijanda mba'a inii xuwi
mikhuii. Riga na nijanaa xuyuu xtila, riga nd nijanda xuyuu aga, riga na
nijanda xuyuu xidi, jami xkua'nii ma' nijanda xuyuu tsutuun gajmad xuyuu
rundd.

Tikhuii xagii ri nijanda, ri nika rastrd'ee awun guma nika raguxii awdun
lekbo. fdo ne'ne wakhii, niruwaa la xagii xuwi nistrd'ee awliun imbgd
guma ni'nii xti'khuu gaa', wamba ra'khui nindiyuu rakhdo ndiya xi' ni'nii la
xuki nda'ya fiajuun.
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Xkua'nii nigumaa gaa xtda inuu numbaa asndu x0gi'. Ikhaa kajngd mapha
naskuii' tsi gad', numuu ri niguu x0gii xuwi ni'ni Ana' 16' ndkhi wajyai.
Hace mucho tiempo, cuando anduvo nuestro padre Jesucristo en el mundo.
Cuando pasaba de casa en casa predicando a la gente, en cada casa le
dieron de comer distinto tipo de carne. Hubo donde le dieron carne de
pollo, en otra le dieron carne de cerdo, o res al igual que carne de chivo y
de guajolote.

No comia todo lo que le daban en cada casa, sino que lo ponia adentro de
una tortilla para guardarlo en su morral. Ya en la tarde, junt6 toda la carne
y la envolvié con una tortilla y le dio la forma de un armadillo. Luego le
soplo en la nariz para darle vida, quien se convirtié en un animal viviente.

Asi se cred al armadillo que vive actualmente en el mundo. Por eso es muy
sabrosa la carde de armadillo, porque Dios lo creo con todo tipo de carne.

El tlacuache y sus aretes, el fuego y las bebidas alcohélicas

Ademas de encontrar una gran cantidad de lugares con el nombre del tlacuache,
es también muy comin que la gente me'phaa tenga historias interesante sobre
este animal, debido a que es un simbolo mesoamericano.

Cerca de la Cabecera Municipal de Malinaltepec, se localiza un sitio
arqueoldgico conocido como A'wan Xuwii (Cerro, Subida o Colina del
Tlacuache). El Proftr. Felipe Valdéz (h) me informé que ese llama asi porque se
cuenta que anteriormente que en ese lugar vivid un sefior que se llamaba
Xuwi.6

Se han identificado también varios rios y arroyos con el nombre de Matha xuwii
(en el Rio del Tlacuache), por ejemplo el que se localiza entre los poblados Plan
de Guadalupe y Zilacayotitldn, municipio de Atlamajalcingo del Monte, otro
mas en la localidad de Xochiatenco, municipio de Malinaltepec. En algunos
lugares se han encontrado unos aros de piedra, tipo turquesa, que fueron
utilizados como collares o pectorales. A esta pieza, los me'phaa le llaman xabii
xuwi (collar de tlacuache).

6 Platica personal durante el mes de diciembre del afio 2000, en la Cabecera Municipal de
Malinaltepec, Guerrero.
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En la localidad de Krsi itsii (literalmente “Cruz de piedra”), nombre actual de
la comunidad de Tecruz, Municipio de Ayutla, hay un cerro con el nombre de
Jaba Itsi xuwi (cerro del tlacuache), pero Don Hipdlito Sdnchez Santiago, de la
Comunidad de Xkua Rerii (Puerto Buena Vista, Municipio de Acatepec)7 me
inform6 que en realidad se trata del nombre antiguo del poblado de Tecruz,
solo que los espafioles pusieron una Cruz de Piedra, y los nahuas pastores lo
nombraron en su lengua Tetl Cruz (Cruz de Piedra) y de ahi los lugarefios s6lo
hicieron la traduccion del ndhuatl a me'phaa y en el espanol s6lo hubo una
adaptacion fonoldgica para decir ‘Tecruz’. Por otra parte he indagado sobre el
mismo cerro en otros lugares, y los habitantes de la cabecera Municipal de
Tlacoapa me informaron que sitio se llama Juba itsi xuwi debido a que el mar
habia crecido hasta inundar la regiéon me'phaa y ponia en peligro la vida de
estos, por eso el tlacuache fue a conseguir tierra dura o pedregosa para atajar el
mar. Como era bastante tierra, regresaba lentamente, le anochecio en ese lugar y
se detuvo a descansar. La madrugada y el alba le alcanzaron ahi dormido, pero
ya convertido en un cerro que actualmente tiene forma de tlacuache. Asi el
tlacuache les salvé la vida a los me'phaa.

En cuanto a las propiedades curativas, el hueso del tlacuache es ampliamente
usado por los me'phaa para la fractura. El proceso es simple, se asa el hueso del
tlacuache hasta dorarse, luego se convierte en polvo, del cual se hace una pasta
mezclada con la grasa del mismo tlacuache y se unta sobre la piel donde estd la
parte fracturada, y es muy efectivo.8

Los cuentos sobre el tlacuache estdan ampliamente extendidos en toda la region
me'phaa, pero de manera especial los referentes con las bebidas alcohdlicas.
Entre los pueblos de Acatepec todavia se usa una especie de trapiche manual
que es manejado por dos personas, uno en cada lado, conocido en me'phaa
como Xtrapiin xuwi (trapiche del tlacuache), llamado erdticamente xtrapin
tsundi' (trapiche de piernas) debido a que las manecillas figuran las dos piernas
retraidas de una mujer acostada.

7 Entrevista durante el dia 15 de enero de 2011.
8 Para una aproximacion detallada sobre el mito del tlacuache en mesoamérica, puede remitirse a
L6pez Austin (1990).
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A continuacidn presento otros cuentos del tlacuache relacionado con la bebidas
alcohdlica

Na'wuun iya mi'x49 (La fortaleza del pulquel0)
Nakhi wajyaa, ndaa mba jayu gagi ini xabu me'phaa. Kajngé nithda yu'wa
muwaan iya mi'xa. Indoé numuu ri tsijngiin i'ni ng¢ numuu ri ragi'doo
na'wuun ne', kajngé ndaa skiyuu' ne'. Ri'khui kajngd tsijngiin xabu i'ni ne,
indod naganau' i'ni ne, kajngd ndaa gagi i'ni ne mangaa.
Ikhaa rd'khui ndi'yoo xuwi kajngd ni'thtiin xabu me'phaa ri mutsudjun
juwan thama' (daan mba'wu). Xkuanii nini me'phaa mangiin, nitsuajin
juwan thama'.
Wamba ri'khui nika xuwi jiba, na xtda dxaguii, numuu ri ni'dxuun ri
na'théo yu'wa jami gi'doo iya mi'xd na'wun gajnu awlun mba juwan
thama'.
Xé nikee awlun ifidd, nika jmbuu nd triga thama', niruween' l4juiin ifid
nika ra'fiaa iya mi'xa ri gajnu' awdun mbamba thama'. fdo wamboo ni'fiaa
xagii iya mi'x4, a'khue nitumuu inuu dxagui ni'thGun:
--Na'kha than gu'wéa' dxagui'.
--Aya. Aydaa xaa'".
--Iwad mbayaa xu' xi maraxny' than mba xuad iya mi'xad magan' mi mapht
ni'ngo' mika.
--Ara'thun' 14, maxi'na xgi' migiin. --I'than dxaguii mi naka méd' nd wéjun
thama', niganii la ndi'yoo ri wamba iya mi'xd, indod daan chd wajun,
kajngd, i'thtin diyee.
--Néndaa 14 iya migiin gijyo' o. Tsidngua tsda wambgo ni'faa iya, gajnii
iya ndiyQo jama.
--Xdratsin 14 dxdgui, ra'kha 14 ijin Najuan 18' kajngd nu'tsin 16' nu'ni ndawa
mijnd 16' trigadn 16' --I'thdn xuwi gi asndu nandu'wa, numuu ri tsimaa i'yoo

9 Recogido en la comunidad de La Soledad, Municipio de Malinaltepec, Guerrero, México. Febrero
de 2006. Contado por mi tio Don Amado Feliciano Santos (79, afios), primo hermano de Prisca
Zufiiga Santos, mi madre.

10 Bebida alcohdlica, de color blanco, que se obtiene raspando el cohollo de una especie de maguey.
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ri td'yoo dxaguii ni'fiaa iyoo--Nakaa' ma' xi ndaa iya mi'x4d myu'waan 16'. --
i'thiin.

Embégo i'ni iyda xabu me'phaa igataa brijnii, jndajnda jayu i'khaa. Thaan
ika skidii, thdan nijnii asndu na'ni mamidd awdun ri ni'faa juwan thama'
iya mi'x4. Ni ndkha xi tikhu ijngaa i'khaa, asndu japi indxa'wée igantu ri
gagi akuiin.

Nagantiu ni naxi mu'Gun iya mi'xad awiun mbamba thama' asndu nd ni'ni
majnii mba na juwan thama' ri nitsuajin xabu me'phaa. Xkua'nii kajngd
gi'doo na'wuun iya mi'xa asndu x0gi'. Ikhaa kajngé gi'doo skiyuu' najngiin
xabu jami gagi akuiin i'ni ne.

Hace mucho tiempo, los me'phaa no contaban con la alegria. Por eso
rasparon el maguey para obtener el pulque para beber. S6lo que no los
emborrachaba, porque no tenia la fortaleza de un alcohol. Por eso no
emborrachaba a nadie, s6lo les daba agruras, por eso también no contaban
con la alegria.

El tlacuache al darse cuenta de eso les dijo a los me'phaa que prepararan
siete tinajas grandes. Asi lo hicieron los me'phaa, colocaron siete tinajas.

Después de eso el tlacuache emprendi6é el camino hacia el cerro donde
vivia su hermana, de quien se enterd que raspd maguey para sacar pulque,
conteniéndolo en siete tinajas.

Se fue por dentro de la tierra llegando directamente donde estaban las
tinajas perforandolas del cimiento y fue succionando el contenido de cada
una de las siete. Luego se presentd ante su hermana diciéndole:

--Hermana, vengo a tu casa.
--Ven, descansa.

--Mejor regéalame una jicara de pulque para beber porque ya no soporto el
calor.

--Espera un momento. --Dijo la hermana mientras se dirigia a las tinajas,
pero al darse cuenta de que todas las tinajas estaban vacias le dijo a su
hermano.

--Ya no hay liquido para ofrecerte. No sé quien se lo habrd terminado, ya
que apenas hace rato observé que estaban llenas las tinajas.
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--no estés jugando hermana, no somos niflos para jugar a las mentiras --
Dijo el tlacuache mientras reia discretamente ya que estaba seguro de que
su hermana no se habia dado cuenta cuando él bebid todo el liquido--
Entonces ya me retiro si no hay pulque para beber.

Al poco rato fue observado por los me'phaa bajando de la colina caminando
como borracho. Daba pasos hacia atrds, hacia los lados con el estomago a
punto de reventar por tanto pulque, bien borracho y gritando "japi" porque
estaba alegre. Al llegar vomit6 todo el pulque adentro de las siete tinajas
llenédndolas todas. Es asi como el obtuvo el pulque obtuvo su fortaleza, por
eso emborracha a la gente y los pone "contentos".

En un material reciente, el Instituto Nacional para la Educacion de los Adultos
(2010:7) publicé un cuento del tlacuache y el mapache, quienes tenian cafia y
maguey. Primero exprimieron la cafia para extraer el jugo y preparar el chilote,
pero no contaban con el zumo para fermentarlo, asi que el tlacuache fue
encomendado a conseguirlo. Asi lo hizo y se ferment? el chilote y lo disfrutaron
y se emborracharon. Posteriormente rasparon el maguey para obtener el pulque,
y ante la carencia del zumo para fermentarlo, nuevamente se le comision6 al
tlacuache de conseguirlo. Una vez fermentado el pulque lo disfrutaron y se
emborracharon. Sélo que el mapache ya ebrio perdid el juicio y golped al
tlacuache sumiéndole la cola en el fuego, razon por el que en la actualidad la
tiene pelada. ahora. Ese es origen de las peleas entre borrachos que toman
bebidas embriagantes hasta hoy en dia.

En ningiin otro lugar he encontrado un cuento del tlacuache donde se
mencionen el chilote y el pulque juntos. Pero ain mads interesante resulta el
hecho de que la cola pelada estd relacionado con el fuego, aunque la versién
mas generalizada, y que coincide en otras regiones, es que ese hecho tiene su
origen en el robo del fuego, donde prendié su cola como antorcha. El siguiente
relato trata sobre ello.

X6 ni'kha agu ni'ni xuwi 11 (El origen del fuego y el tlacuache)

1 Recogido en la comunidad de Tilapa, Municipio de Malinaltepec, Guerrero, México. Noviembre,
2004,
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Nékhi ni'ni kumaa numbaa Ana' 16' wajyad. Kriga jina inuu numbaa i'yoo,
kajngd nixunguaa' bigu ma'kha jay6o agu mambi'nad xabo.

Mbb6 nirdkaa bigu nixpathumaa xtéo xti'kha nixniu aguu rondo. Agu
rd'khui ndiyaa gajni nufiawadn kajngd ni'gii mbatsuun jami nitrigiin mba
nawaa kajngd nimbda xa'ni kiwa' agu.

Mapht ndaa agu mambi'nat xabo i'yoo xuwi kajngd nika ganda'a agu intid
gajni. Mbaa mbi'i nika xuwi. TsifdG gajnid gixna agu numuu nduyda ri
ikhaa rd'khui gi'doo tsiama jami gi'doo tsiakhi.

A'khui nigi'duun xuwi na'sian mba nawaa nd trigiin gajni nufiawaan agu.
Imba jami imba xngaa ixndu xuwi indG gajnd. X6 ika raxniu xngaa
xkua'nii ika ratua'dn idxudn gajna asndu nika rajngaa idxtun asndu ndiyee
ninu.

Mbéku nigatd'aa xuwi rawuun mbatsuun' nixniy agu tsiyuu, igatiyaa' ma'
ragdyuu jayoo agu. N nijuiin gajnt idiwiin raganai igdd ruxkaa.

A'khui nigi'duun xuwi nixnu aguu jaba nibdo la xa' gini. Awaun gani
nigdyu ngu'woo kajngd nijriyaa'. Nangud ndiyad gajni nd nika xuwi jaya
agu. Wamba ixpathriyaa' xuwi imba mbi'thd, igantiu jay6o agu rigu inuu
tsiyuy majma xabo. Ikhaa agu ri'khui riga najmaa xabu asndu xugi'.
Numuu rd'khui mangaa kajngé tsa'tsa tsiyuu xuwi numuu ri nikha ne ni'ni
agu.

Cuando Dios credé el mundo hace mucho tiempo, se dio cuenta que
gobernaba la oscuridad, por eso mand6 al sefior Rayo con el fuego a fin de
que la gente tuviera luz.

El rayo cayd repentinamente golpeando la corteza del pino y encendiendo
el ocote. Pero ese fuego lo recogieron unos seres femeninos llamados
gajnu, quienes pusieron una fogata con la lumbre y se sentaron alrededor
para cuidar el fuego con el fin de que nadie lo robe.

El tlacuache se dio cuenta de que la gente seguia en la oscuridad a falta de
luz, por eso se dirigi6 a donde habitaban los gajnt. Tardd varios dias en
llegar a ellos y pedirles regalado un poco de fuego, pero los gajnil se
negaron, porque saben que el fuego da sabiduria, vitalidad y fortaleza.
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Entonces el tlacuache comenzé a danzar en forma circular alrededor de los
gajnl que cuidaban el fuego dando una y otra vuelta en forma consecutiva,
mientras tanto los gajni empezaron a seguir cada paso del tlacuache con su
mirada y girando la cabeza conforme circulaba el tlacuache hasta que se
marearon y les entré un profundo suefio.

De pronto el tlacuache se metid entre los gajntl hasta llegar a la fogata
encendiendo su cola e inmediatamente salié corriendo con el fuego en la
cola. Los gajnu despertaron al instante persiguiendo al tlacuache.

Entonces el tlacuache encendi6 el bosque generando una espesa cortina de
humo lo que le permiti6 salvarse. Los gajn ya no supieron hacia donde se
fue el tlacuache, quien apareci6 posteriormente al otro extremo llevando el
fuego en la punta de la cola para la gente. Ese fuego existe hasta el dia de
hoy para el uso de la gente.

Por eso también la cola del tlacuache esta pelada debido que se quemo por
el fuego.

En 1955, el misionero Juan Lemley, elabor6 la primera cartilla, de hecho la
Unica, para la lectura y escritura de la lengua me'phaa de la comunidad de
Tlacoapa, cuyo titulo fue: El Gigante y su Escuela. El personaje principal de
uno de los textos pequefios para la lectura es un gigante (extrafio en la region)
que le hace travesuras a un tigre (muy conocido en la region). De ese texto hice
una recreacion para nifios con los elementos de la region, que posteriormente
trascribi fonéticamente para fines de andlisis de texto (Carrasco Zuiiga, 2006).
Fue grande mi sorpresa, cuando mi tio Amado Feliciano, me contd otra version
del mismo cuento, donde el personaje principal era el tlacuache que le hace
travesuras al tigre. Tal cuento es como sigue:

Xuwi gajmad indif' (El tigre y el tlacuache)

Mb4a mi'tst i'kha indii' jambad nixkamaa xuwi.

--Asndu x0gi ri mi'khuaa' than rd dx6' xuwi, mi mapht ni'ngo' ixkidxu'.
I'th4n indii'.

--Xi'tsu 14 dxd' indif', ra'khd majafnda', 4 tsitadxawiin ri inu ma'kha ru'wa
guéen' xtgi'. Iwad méjan ayd agi rigi' matambra'a mina' xi na'kha ru'wa.

--Uun. --Niri'na indii' n( niwatuun agd, mi natigee ma' ng mbdayii maboo...
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--Ra'khda xkua'nii. --Niwa'thaan ni'ni xuwi-- aya masngaa'.

A'khui nigi'duun xuwi ni'xmii ruwaa mbamba rawuun agi ni'nii mba
gixtaa mbaa, a'khui ni'thGun indii' ri magiwa' awlun guxtaa, wamba
rd'’khui niru'wd mu'iun rawuun glxtaa jami nidrdka maa indii' kua'aan
awlun glxtaa.

--wii 14 gaddrawan', ra'khd mamiga fiawGun ixi, maxpathrig gixtaa
marma'an awiun iya maxmata'aa’.

--Uun. --I'ni indii' kua'aan aw(iun giixtaa braka ma.

Wamba rd'khui nigi'duun méd' xuwi nigungoo iya, ni'ni majnii' mba juwan
raya iya, nigi'duun nixpathiin jami nistimaa iya indii' braka maa. Indod
naguwan indii', xdma xuwi, ni'ngoo indu'wa gi jami asndu kuatuyn smidau
ri ni'ngoo indu'wée.

Wamboo nistimaa iya jami wamboo nixpathiin indii', a'’khui niguatuun ma'
nikee. Tsidngud xani ni'ni indii' nagataa ndawad a'khui rd. Tikhuun tsi
nuthan ni'khu ruween' agli, wamba r'khui, ni'khu thungaa fiuu, mbdé phon
nixpathiguii ningétii imba nigitu' inuy.

Una ocasidn, mientras caminaba el tigre se encontr6 con el tlacuache.

--Por fin podré comerte amigo tlacuache porque ya no aguanto el hambre. -
-Dijo el tigre.

--No me comas amigo tigre, porque puedes morir, ;no has oido que se
avecina una lluvia endemoniada?. Toma este petate para protegerte.

--Uun. --Contesto el tigre tomando el petate y tendiéndolo al piso para
acostarse...

--No, asi no. --Le dijo el tlacuache-- Ven y te ensefio como.

Entonces el tlacuache junté los bordes del petate y comenzd a coser
formando un costal, luego puso al tigre adentro y colgé el costal en una
rama.

--Quédate quieto adentro de ese costal, no sea que se quiebre la rama, se
caiga el costal en el agua y te ahogues.

--Uun. --Contest06 el tigre desde adentro del costal colgado en la rama.
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Inmediatamente el tlacuache acarre6 agua hasta llenar siete cdntaros y
comenzd a azotar y al rociar de agua al tigre. El tigre s6lo gemia mientras
que el tlacuache se moria de risa con la manos cruzadas en la cintura por
tanto refr.

Cuando termind de azotar y "bafar" al tigre, emprendi6 su camino. Nadie
sabe como le hizo el tigre para librarse. Algunos dicen que royo6 el petate y
luego troz6 el mecate y "phon" se cay6 al piso rodandose y raspandose toda
la cara.

Tres cuentos de origen sobre la luna

El origen del sol, la luna y el fuego es coincidente en las distintas regiones y

comunidades. Al respecto encontré tres historias que creo oportuno

compartir:12
Iduu aby' ikuun (Los ojos de la sagrada culebra o serpiente)13
Naékhi wajy(i, mbda abu' ikuun nikujmaa nijafiuu nd iya aphad. A'khui
nikatigufi dxd'an “xkuemba” niguwii iduu abu'. Mbd ndjma iduu abu'
niguxii nisngdjmaa la Tata Ana' 16' Mikhuii. A'khui ni'ni tsakuun rdmaa la
Ana' 16' mba najma iduu aby' ikuun. Ri idu majiun, ikhaa ni'nii la akha';
x0ma idu xtiyuu', ikhaa fiajuun ni'nii la gun'. Mb4a xkua'nii asndu xtgi'.
Hace mucho tiempo, una sagrada serpiente aparecié muerta a la orilla del
gran mar. Entonces bajo el zopilote “levanta heces” y le sacé sus dos ojos y
se los entregd a Dios (en sefial de respeto). Entonces Dios bendijo los dos
ojos de la sagrada serpiente. El ojo derecho lo convirti6 en sol y el
izquierdo en luna. Asi es hasta ahora.

2 En la regidbn mé’phaa también circula el popular cuento del conejo y la luna. Dado que es
coincidente en la mayoria de los elementos, no se incluye en este trabajo.

13 Contado por el Profesor bilinglie me’phaa Julian Calleja Sanchez, Técnico de la Zona Escolar No.
069 de Pascala del Oro, municipio de San Luis Acatlan; nativo de la comunidad de Cruz Tomahuac,
Municipio de lliatenco; que hasta antes del 29 de septiembre de 2006, era parte de Malinaltepec,
Guerrero. El cuento lo escucho en lliatenco en 1968, contado originalmente por el Sacerdote
Inocencio Basurto Carrasco, nativo de Paraje Montero, Municipio de Malinaltepec. La presente
version fue recogida en la Cabecera Municipal de Tlacoapa, durante el Taller: Trabajo Colegiado en
Lengua Me’phaa, realizado del 20 al 24 de julio de 2009.
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I'din gajmaa mbatsuun i'khaa la gun' rijmaa (el correcaminos, el fuego y la
luna)14

Niriga mba mi'tsi ndkhi wajyud, ido niguma numbaa ni'ni Ana' 16'. Nékhi
xt'khui; tsi i'din gajmad gun', a'guadn' x66 fajiun' mbi'i rd'khuj. Ikhiin
nijantiu numbaa rigi' ri muyaxii.

Nigani mbd mbi'i ri nidii ninii xaxtu. Mba na ni'du gun' jami mba na ni'du
i'dan. Tsi i'dan rd; ido ni'dii tsiga, majan nijmaa x0gii ri ni'dii numuu ri
mapht nidxuu akuiin niri'yu jami nifajuun xaxtuy, ikhaa kajngd nijmaa
minda'kho yaja maxa, yaja gindu, yaja chd'on, yaja xtubu, yaja chamb4,
yaja réfo. Gatii yaa awlun xtaga'wu i'nii. Xa'khui ma' ra'kha k4, ra'kha
majin, ra'khiin, gajmad ra'kha suan. Xoma tsi gun' rd; ndaa mbd jayu ri
nijmaa i'nii ja, numuu ri tafiajuiin x4 ifiajun i'dan .

Numuu ri mitsaan ifiajun i'din wa'yda kajngd niniguu' bigu ji'yaa i'ni,
kajngd nixnda xn@juiin mbéda adée bigu ndiyda i'din; imbaa adée bigu
ndiyda mbatsuun. Maphti ngajuaa i'dan i'ni jmeguii, xdma mbatsuun ngina
xtda. Mbaku tsiga ri majan ijanad i'din ma'du ja, xd6m4a mbatsuun' rd indod
tsiga xtd jami ri ni'ga ijanda ma'dii.

Ri'khui ndi'yoo gun' kajngd niji'nda jami nixiguu ja'yoo i'din. Ri majin
ixnd xaxtuu i'dan jami ri tsiniguu' gun' ri naguma nginda dxiyoo, numuu ri
mbod6 nigumaa gun', mbatsuun' gajmad akha'.

Kajngd nigi'thuun gun' imba tsigu. fdo ri ndiyda xadoo i'dan, ni'duu la ixi,
tagajyu nidiwii xkobe' jami mdjan nigajaa xtawoo. Mba nacha ma' nigu
amuu xtoo nidiwii xayd. Gee nu"in xpawii ifla. A'khui ri nigi'duun gun'
nixudaa ta'a agu ri matsikha xaxtuu i'dan.

fdo ndi'yoo i'dtn ri nakha xaxtuu r4, nigi'duun nigixi ngoo jami nixpathun
rigoo ind nd jaya ikhoo agu ri maxd'ga ta'aa mbatsuun'. Nginda i'din
igungoo iya manduiyuu agu, gee fii"in ngamuu rastimuu iya inuu
mbatsuun' na'nii manduiyuu agu. X6 ikee xkua'nii ika raka td'aa agu.
Té'ngoo ganduiyuu agu.

14 Version del matrimonio: Dofia tCelestina Moran y de Don tEmigdio Sanchez, contado durante una
visita familiar en 1990, en la comunidad de Paraje Montero, Municipio de Malinaltepec, Guerrero.
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A'khui nitsimuu briyaa' tsuduu mba itsi mbaa, ndi'yoo xugi' nikha wodo
xaxtuy. Indod tuska wajun, ikhaa fiajuun ri xtoo raxa xini mba'wu wéjun
nu'thdan 16' xtawoo i'din asndu x0gi'.

Ri'khui kajngd imbd skuni nakhdu i'din mangaa, mba méjan rutha ja'nii
nakhtu ri nijndoo nikha i'yaa 16' asndu xagi' ido nariguii nambiyee' tsuduu
itsi, numuu ri narmd'dan la akuiin x6 nikha xaxtuu ni'ni gun' ri nixkro'oo
ji'vda. Ri'khui mangaa jngd tsigdjnuu gun' ri mbi'i numuu ri natiyuu' ri
ni'ni nginda i'dn nitsikhée xaxtuu.

Ikhaa ri xkua'nii nigi'nuu i'din, nitatsiskaa minda'khu imba ndawad ni'ni.
Nangud ndiyoo géanajuiin, indod naka ragiween gambiyee' awiun xanaa.
Ru'khui kajngd mba mi'tst ri ninguaniiu maxnéaxii mba xand gidu, ndaa
xithdan ri ni'ni mbanuu. Kajngd niji'nda a'guii, mb66 ndiya xkani'in inuu
ni'ni a'guii. Ra'khui jngd mi'fiuu inuu asndu xagi' nd ndiya xkani'in. X066
ni'nii magdyuu majriyaa’ inuu xkani'in, mb66 ndiya itsi idxuu ni'ni dxaguii,
ikhin ni'ni tsina', ta'khaa mtjiun la xna kajngd wajun xlaa xna idxuu i'din
asndu x0gi' ndu'yaa 16'. Mba nigdyuy ma' gu'wdéo jméguii nakhi xa'khui
asndu xugi' jngd mbawii ngrigoo'.

Xkua'nii nigi'nuu i'dan ndkhi wajyad. Mba'a ri ngind nigi'nuu kajngd
nambiyee' asndu xigi'. Xoma gun', ikhaa jaya ikhoo gidu xtgi' ra.

Sucedié hace tiempo, cuando Dios creé el mundo. Se le encargd al
correcaminos y a la luna de vigilarlo. En ese entonces aun eran estrellas.
Llegd un tiempo en que hicieron milpa. En una parte sembr6 la luna y en
otra el correcaminos. Cuando el correcaminos sembrd, produjo
abundantemente de todo, porque siempre trabajaba con esmero. Cosechd
mucho ejote, frijol ayocote, orejon, chaparro, de tripa y flor de mayo. Tenia
la troje llena de mazorcas. También produjo mucha calabaza de castilla,
chilacayote, espinuda y cuarentefios. Pero la luna no produjo nada, porque
no trabajé con dedicacidn.

Por la forma en que trabajaba el correcaminos, fue visto con agrado por
Bigu (deidad del agua) por eso dio a una de sus hijas para casarse con el
correcaminos; otra de sus hijas se casd con Mbatsuun' (deidad del fuego).
El suegro trataba mejor al correcaminos que Mbatsuun'. Al correcaminos le
daban las mejores semillas para sembrar y al fuego las inservibles.
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El hecho de que el correcaminos obtuviera buenas cosechas y el maltrato al
fuego por parte de bigu, molestd mucho a la luna y actud en forma
envidiosa en contra del correcaminos. Ademds de que el fuego es su
hermano, ya que nacieron juntos el sol, el fuego y la luna.

Por eso, esperd al siguiente afo. Cuando el correcaminos recogid el
tlacolol, volvid a sembrar maiz. En poco tiempo brotaron las plantas de
maiz en el suelo, crecid rapidamente, cargd de jilotes, crecieron los elotes y
s6lo se podia divisar la espiga en toda la milpa. Fue entonces cuando la
luna meti6 fuego para quemar la milpa del correcaminos.

Cuando el correcaminos vio que su milpa se estaba quemando, fue
haciendo un carril de tierra como barrera y azotando a la lumbre con las
ramas tratando de evitar que se extendiera. El pobre correcaminos andaba
de aqui alld acarreando agua para echarle a la lumbre y apagar el fuego,
pero conforme avanzaba, asi avanzaba la lumbre. Y no pudo apagarlo.

Entonces subid encima de una piedra grande y mird cdmo se terminaba de
consumir su milpa por el fuego. Sélo las cafuelas quedaron, es lo que
conocemos ahora como cafiuela de correcaminos.

Por eso el correcaminos tiene las patas negras y secas, que parecen carbon.
Asi lo vemos cuando se sube encima de la piedra a llorar todavia por su
milpa quemada por la luna maldosa, quien no sale de dia por avergonzarse
de su maldad con el correcaminos al quemarle la milpa.

Por ese hecho, el correcaminos se volvid flojo, ya nunca quiso trabajar,
solo va a llorar al monte. En una ocasion debi6 de haber entregado un
terreno limpio para hacer milpa, y no cumplié. Su esposa se enojo y le
golpeo el rostro con el removedor de nixtamal, por eso lo tiene morado.
Todavia tratd de escapar, pero su suegra alcanzé a pegarle en la cabeza con
una piedra. En esa cicatriz ya no le brotaron las plumas adecuadamente, por
eso soOlo tiene una cuantas plumas ahi. Desde ese entonces, se fugd de la
casa de sus suegros, por eso siempre lo vemos que anda solo.

Muchas cosas le sucedieron al correcaminos hace mucho tiempo. Por eso
llora hasta ahora. Y la luna es quien guia la siembra ahora.
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Xnga'a gajma4 kufiee (Las pléyades y la Diosa del temascal)15

Nakhi ni'ni nixtda mbda nana nikhii mbi'yuu Kufee. Ikhaa nixkamii atstun
jidma lakiin gach@iin aw(iun mba x4nd jami ni'ni mbanuy mbd natstun.
Ikhiin tst'khui maph(i nixkru'Gin juydd ndna Kufee: nixiyaa fiawuun
Kufiee ikhaa fajuun ajmba afia', jami nixngra'aa gdmuu ri na'ni mixti.
Kajngd nika raxktun ni'nii magudiin ijin, xdma tst'khui nigafiud inuu.
Ajmii tst'khui nigun la rijmad nd mikhu, mbda tsi'khui ni'nii la akha',
imbaa ni'nii la gun'.

Mapht niji'nda Kufiee ri xkua'nii, kajngd mbdd nidee chddoo ni'nii
maxnuuy, nda 14 ri nithama chadoo, ikhaa ni'nii la xnga'a, tsi kamaa gi'diin
juwiin a'guadn tsi timii xagi' nuyaxudn 16' xgi' na mikhuii.

Ikhaa mangaa kajngd jambaa ada tsi nagumaa ja'yoo ri ma'gaa fiee ra'kha
majaitu ga'ni Kufee.

En un principio vivié una anciana llamada Diosa del Temascal. Ella
encontr6 a tres nifios en un nido, los recogié y los cri6. Estos nifios le
hacian muchas maldades a la Diosa del temascal: le mataron a su amante,
que era el gran venado macho; y le revolvian sus hilos de bordar.

Por eso los correted tratando de matarlos, pero estos corrieron y no los
alcanz6. Dos de estos nifios se fueron al cielo. Uno se convirtio en sol y el
otro en luna.

A la Diosa del temascal le molesté mucho ese hecho, por eso les aventd su
huarache tratando de pegarles, pero se quedd pegado en el firmamento
convirtiéndose en las pléyades, que es el montén de siete estrellas que
ahora vemos en el cielo.

15 La primera version proviene de mi primo hermano tFidel Arellano Carrasco, originario de Paraje
Montero, mientras viviamos en la ciudad de México, Distrito Federal, en 1986. En ese entonces yo
era estudiante de Antropologia Social y él trabajaba como obrero en una fabrica. Una segunda
version del mismo, proviene de Don Isauro Mosso Candia, originario de El Tepeyac, mientras
coincidimos en la Ciudad de Tlapa de Comonfort, Gro., en 1991. Tanto Paraje Montero como El
Tepeyac, pertenecen al municipio de Malinaltepec, Gro. El presente cuento es una versién
reconstruida y resumida con los elementos de las dos versiones anteriores, ya que ambas son
coincidentes y complementarias.
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Por eso también cualquier infante que nace debe de cumplir con Ia
ceremonia del bafio de temascal como sefial para que no lo mate la Diosa
del temascal.

La concepcién sobre la luna, la mujer y la divinidad entre los me'phaa

Hay una idea generalizada de que el sol es hombre y la luna es mujer, y que
siendo seres celestiales ambos estan relacionados con la fertilidad. De hecho,
los términos a'guaan (estrella), gun' (luna), tienen la misma raiz de a'gu para
designar a la mujer y gu'wu [gu'u] para referirse a las mujeres; mientras que
akha' (sol) tiene también la misma raiz de xabekha que significa hombres, que a
su vez proviene de xabo ikha (personas guia). En la region de Budtha Wayii,
que es una franja lingiiistica que inicia desde la comunidad de Huehuetepec, que
se extiende hacia Zilacayotitldn, ambas, del municipio de Atlamajalcingo del
Monte; siguiendo por San Juan Puerto Montafia, Fco. I Madero y Juanacatlén,
del municipio de Metlatonoc, para culminar con las comunidades de Santa
Maria Tonaya, las Pilas, San Pedro Acatlan y Linda Vista, del Municipio de
Tlapa, y otras localidades de alrededor, utilizan el término akhd para referirse a
hombres medianos.

Por otra parte, los me'phaa distinguen entre fuego (mbatsuun') y lumbre (agu).
La lumbre es un sustantivo inanimado; y Mbatsuun' es animado, considerado
como una deidad: Kumbatsuun', quien protege a los miembros de la familia.
Tanto, kumbatsuun' como kufiee son deidades, que lingiiisticamente tienen una
misma raiz: -ku-16, derivado de akuun (deidad), que en un sentido profundo
quiere decir sagrado, alma, sentimiento, deidad, idolo, corazon, centro, interior,
estar vivo o con vida, estar sano, acordarse, existencia. De esta misma raiz
proviene abu' ikuunl7 (la sagrada serpiente), de quien dicen los me'phaa que es
la culebra de la riqueza, porque mantiene vivos los manantiales.18

Lo sagrado, es un concepto bastante extenso en la lengua me'phaa. Su proto-raiz
es una -k-. Un vasto 1éxico, derivado de akuun, ademas de los datos anteriores,

16 La raiz —ak- que identifico Lemley (1955) es una buena aproximacion a este mismo caso.

17 lkuun es una modificacién de akuun, debido a la armonia vocdlica final de abu’ (-u) con la -u de
akuun, junto con el sandhi tonal con los tonos bajos contiguos entre ambas palabras.

'8 En la region me’phaa existen abundantes cuentos sobre pueblos destruidos por esta serpiente o
culebra cuando abandona su sitio y se va al mar. Debido a que necesita una gran cantidad de agua
para desplazarse, desencadena grandes torrenciales y hace crecer los rios para poder trasladarse.
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puede dar cuenta de ello: a'khan-pecado; akuiin-su sentimiento; anu tsakun-
padrino; ruda tsakun-madrina; dxakuun-sacerdote; giwan' akuiin-se acuerda o
razona (estd con vida); tsakuun-plegaria o rezo; gu'wa dxakuun-iglesia; majaan
akuiin-es bueno o bondadoso; mi'khii-alimento reservado para la deidad; na'ni
tsakuun rdmuu-bendice; na'nii tsakuun- El o ella estd rezando:; nika akuiin-
enmudecié por sorpresa o dejé de existir; ni'nii akuiin-sand; nirma'dan akuiin-
se acordd; tsd'khan-trampa; tst'khaan-sagrado o delicado, xta tsu'khaan-genital
femenino, ad4 akuun-nifio dios, namakuun-navidad19

Por tltimo, si aplicamos los universales lingiiisticos sobre los fonemas
oclusivos, en el sentido de que si una lengua tiene oclusivos sonoros: /b/, /d/ y
/g/, obligatoriamente tiene oclusivos sordos :/p/, /t/ y /k/, pero no al revés,
podemos concluir que los datos anteriores, junto con ikuun, akuun, akha',
xabekha, akhd, gun', a'gu, gu'wu, agu, kufiee, kumbatsuun' provienen de una
proto *k que evolucion6 fonoldgicamente para realizarse por un lado como /k/ 'y
por el otro como /g/.

Léxico derivado de los astros
A'guadn natsi. Lucero del amanecer (“venus” por la mafana).
Naxpéthriyaa' mbamba mi'cha nd nd'kha akha' xi nambi'i ma' (Sale por
la mafiana cuando ya estd amaneciendo)
A'guaan tsuwan. Estrella de espina (Venus al caer la noche).
Akha'. Sol
Ambdo a'guadn. Meteoro (excremento de estrella)
Gajnt. Cometa

Gun'. Luna. Por extension: mes. Xti'khuu na nakujmaa mbamba mbi'i.
Ikhaa nuyaxii buanuu ido ri majan xtda mi'du tsiga (Aparece cada dia de
distinta forma. Sirve de guia a los sefiores para sembrar o plantar).

Itsa' o ga'juan. Osa mayor

Krasi. Cruz. Nakujmaa mbamba bru'un naka nijnii nd rawuun numbaa
jawaa (Aparece todas las noches bordeando la tierra en el sur).

19 Un mayor detalle sobre la formacién de las palabras en me’phaa, esta desarrollado en Carrasco
(2006).
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Nama', iyoo xiyu. Galaxia (linea gris)
Xiyu. Escorpion.

Xkandajua, afia', radu. Arado. Naxpathriyaa' mbamba mbru'un jaiiii
tsigu nd nd'kha akha'. Natua'dan xi inu mambi'i. Ikhaa nuyaxii mbo
nagdd tsingua' ghfiajun (Sale todas las noches en todo el afio hacia el
lado oriente, y al amanecer cambia de posicion. Sirve de guia a la gente
que se va lejos de viaje).

Xnga'a o nga'ja. Pléyades. Nakujmaa jaiii tsigu nd tikuaphoo numbaa
rijmad (Aparece en todo el afo en el centro del cielo)

Derivados del “dia o claridad”
Asndu ndkhi tsigua' mbi'ii gati xiba ajuan' nd xuda. En el tianguis habia
tanto plato de metal que hasta brillaban de lejos.
ido gambi'i - cuando amanezca
mambi'i - amanecerd

manindxaa' xabo imba mbi'i. Serds alguien alguien (de importancia) en
otro tiempo.

maphl mbi'yuu néna kajngé ndiyda mbikhaa. La sefora tiene mucha
suerte por haber encontrado dinero.

mbi'i - dia, claridad, tiempo, nombre, suerte, brilloso, sustantivo
mbi'yuu - su nombre, su cumpleafios (su dia).

nambi'i - estd amaneciendo

nambi'yuu - alumbrarse

nimbi'i - amanecid

derivados de a'guaan natsi — lucero del amanenecer (venus)
gatsii - manana (después del dia de hoy)

gétsii gatsii - habitualmente cada mafiana.

natsi — estd amaneciendo

natsi akuiin - tomar conciencia de las cosas, despertar de la ignorancia
tsitsi. diariamente

tsitsii — siempre
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watsa 16' — buenos dias (expresion de saludo desde la mafiana hasta antes
del medio dia)

watsi — amanecid

watsi riga — Haber sido alcanzado por el alba (haber amanecido y estar
viviendo en un nuevo dia)

derivados de akha - sol
ganitsu mi'cha - almuerzo
ganitsu wakha. Comida (alimento de tarde)

mi'cha wakha' wakhii: referente a las actividades que se realizan en todo
el dia. Consejo para dedicarse a una actividad con responsabilidad
dedicandole tiempo completo.

nakui'tsu mi'choo. él o ella almuerza
wakha' - medio dia

wakha' 16' - saludo de medio dia. Aplicado cuando el sol estd mas o
menos en el cenit.

wakhia 16' - buenas tardes (saludo que se extiende al caer la tarde hasta
la noche)

wakhii - tarde
derivados de gun'
gayl - mapache
gu'glin - nuera
gun' - mes

gun' - tejon

jina - oscuro
mbru'un - noche

nakui'tsu mbru'uun o nakui'tsu jinuu - comer a oscuras. Por extensién
semdntica: tener relaciones amorosas antes o fuera del matrimonio.

naniguun. €l se estd casando

niguii - de esta fecha a la misma del préximo afio.

57



Algunas anotaciones a la sociolingliistica me'phaa
Abad CARRASCO ZUNIGA

nigin - yerno20

nuxidii i'di gu'u - menstruacion en las mujeres
tsigu - aflo

tsiglin — casamiento

xatsi'tsu jinaa' ra'kha marigu ajngda wa'a tsudaa' - No comas a oscuras
para que no te inculpen

Léxico relacionado con lo sagrado
abu' ikuun - serpiente sagrada, de la riqueza, de la vida.
ada akuun - nifo dios.
a'khan -pecado.
akuiin -su sentimiento.

akuun - deidad, trueno, rayo, sagrado, alma, sentimiento, deidad, idolo,
corazon, centro, interior, estar vivo, estar sano, acordarse, existencia.

akuun iya (kuaya) - deidad del agua.

akuun juba - deidad o duefio del cerro, del monte o de la montafia.
akuun mbaa - deidad de la tierra.

akuun mbatsuun - Deidad del fuego.

akuun nama' - deidad de la ciénega.

akuun nandii - deidad de la enfermedad.

akuun nima - deidad de las almas.

akuun ninu - deidad del suefio.

akuun fiee — deidad del temascal.

anu tsakun —padrino.

dxakuun -sacerdote.

giwan' akuiin -se acuerda o razona (esta con vida).
gu'wd dxdkuun -iglesia.

kuewe - deidad de la hambruna.

20 Bigu, tuvo como yerno al fuego y al correcaminos.
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kui'in - nahual (el animal que nace con uno y le acompaia toda la vida).

Ktimaa - nahual (la persona que se transforma en animal para hacer
maldad)

kuniti' - deidad de la maldad.

kuun inuu guni - deidad de la riqueza.
mdjdan akuiin -es bueno o bondadoso.
mi'khii -alimento reservado para la deidad.
na'gi akuiin - ser emprendedor, talentoso.

na'than akuiin- enfermarse por pena (se cura introduciendo sal en la
boca).

nadaa akuiin - sentir un dolor por un hecho doloso.
namakuun - navidad.
na'ni tsakuun rdmuu -bendice.
na'nii tsakuun - Reza.
natdjuiin akuiin - estar sentido.
nika akuiin - enmudecid por sorpresa o dejo de existir.
ni'nii akuiin - sand.
nirmd'dan akuiin - se acordo.
rudi tsakun -madrina.
tsd'khdn - trampa.
tsakuun -plegaria o rezo.
tst'’khaan - sagrado o delicado.
xtd tst'khaan - genital femenino.
Comentarios finales

La corta informacién sociolingiiistica presentada da cuenta de la dindmica en
que vive la lengua y sus hablantes, y constituye s6lo un primer acercamiento
hacia otra concepcion del mundo que confronta a nuestro propio esquema,
mucha de las veces estd limitado al conocimiento escolarizado. Tanto los textos
como cuentos presentados aqui forman parte de un complejo tejido de
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elementos lingliisticos y culturales reflejados en una estructura profunda.
Prevalece en ellos la dicotomia pensamiento y lenguaje. Deben ser analizados y
explicados en relacion a otros cuentos de origen, y no deben ser considerados
como simples relatos de tipo etnoldgico, etnografico, folclorico o tradicional.
Los datos lingtiisticos presentados, derivados de ellos, son una mera incitacion a
la exploracién de este patrimonio intangible de los me'phaa, que justamente
tiene puntos de encuentro con otras culturas, pero finalmente diferente de las
demas, por su forma de ver, de explicar y de nombrar el mundo.
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