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La Justicia en los origenes de la
filosofia del derecho*

A Rodolfo Mondolfo

I. Introduccién

Al igual que otras manifestaciones de la cultura
oceidental, la filosofia del derecho aparece en las
mas antiguas reflexiones de los filésofos griegos.
Ello se patentiza sobre todo en el estudio de los
textos de los grandes clésicos. La justicia, que es
uno de los temas que con mids persistencia se pre-
sentan en el desarrollo histérico de la filosofia juri-
dica, es objeto de un tratamiento especial en los
autores de esta época. Ahora bien, el conocimiento
de lo que estos filésofos pensaron, no tiene un me-
ro valor histérico, sino que muchas veces encierra
una actnalidad sorprendente, por la forma como han
condicionado, v condicionan todavia la meditacitén
jusfiloséfica, De ahi su actualidad e importancia. No
. obstante el reconoeimiento de este hecho, los filéso-
fos del derecho no han prestado la debida atencion
a la reflexién que surge de esta época germinal, que

* En vias de publicarse en la revista DERECHO N? 32, 1974
(editade per la Universided Catélica).



abarca un periodo relativamente breve (siglo VI a
TV a.C.). Y son pocos, muy pocos, los jusfilésofos
que abordan sin intermediarios, el tratamiento y es-
tudio de este periodo. Ello explica nuestro interés
en analizarlo a través de las fuentes mismas,

A fin de precisar el objeto de este trabajo, cree-
ntos conveniente hacer algunas delimitaciones. Asi,
en cuanto a su extensidn, intenta eubrir las primeras
manifestaciones (desde Tales de Mileto, y atin antes)
hasta Aristételes de Estagira, que cierra el periodo
¢lasico. La evolucién posterior, afin siendo rica en
desarrollos, es dejada para otra oportunidad. En
cuanto a su aleanece, este trabajo no pretende ser
una exégesis detallada de la filosofia griega en su
conjunto, ni tampoeo un andlisis de eardeter histéri-
co, econdmico, sociolégico o politico. No es incluse
la obra de un helenista o un filélogo, sino de un
interesado en los problemas de la filosofia del dere-
cho, aunque el autor ha cuidado de premunirse de
los meiores clementos de trabajo que utiliza la eri-
tica para dar un mayor respaldo a sus afirmaciones
{1). Se trata, si se quiere, de un estudio de caracter
teérico sobre la Justicia —de lo que ella es en si
misnia— de lo enal sin embargo, pueden despren-
derse enormes consecuencias en el mundo de la
practica.

Por tratar de cefirse al propédsito enunciado, es
que el presente ensayo puede en algunas partes, ser
considerado insuficiente. Inecluso se utilizan términos
gue no estin bien aclarados, ¥ se hacen afirmacio-
nes que no reciben amplia explicacién. En cuanto a
lo primero, esperamos que el lector acusioso sepa
comprender el sentido de algunas afirmaciones en el
contexto en gue son dichas o si se guiere en su
sentido mis seneral (palabras tales como metafisica,
instrumental, ete.) (2). En cuanto a lo segundo, nos
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remitimos a la amplia bibliografia que aqui se cita
y en donde se podrd encontrar una informaeién
muy valiosa y completa.

Algumas palabras deben ser dichas sobre las
fuentes. Para los filésofos del primer periodo, cono-
cidos ecomo presocriticos, se signe el ordenamiento
fijado por Hermann Diels en su famosa obra Die
Fragmente der Vorsokratiker, publicada en 1903 y
reeditada sucesivamente tras su muerte por W.
Kranz (3). En cuanto al conocimiento de Sécrates,
la eritica ha sefialado eomo fuentes principales a
Aristofanes (4), Aristételes, Jenofonte y Platén (5).
Para nuestra investigaelén recurrimos preferente-
mente a los dos Gltimos. En cuanto al corpus pla-
ténico, hemos tenido presente los resultados de la
investigacién filolégica que distribuye la obra del
filésofo en distintos periodos. Aunque hay un acuer-
do en lo esencial entre los helenistas (6), los detalles
de cada clasificacién (7) varian en cada autor (8).
Para nuestros fines tomamos de la obra platdénica
la Apologia y el Critén para el pensamiento socré-
tico. Kl resto de la obra, sobre todo a partir de lo
que es conoeido como segundo periodo, se empleard
para el pensamiento platénico, haciendo especial
énfasis en la Repfiblica, didlogo dedicado especial-
mente al problema de la Justiciz (9).

De Aristdteles se ha tenido presente sobre todo
la Etica a Nicémaco, no obstante existir otras obras
morales (10) —ya que sus contenidos y orientacio-
nes son similares-— stendo aquélla la mas represen-
tativa del filésofo y 1la que mis influencia ha tenido
en la historia del pensamiento (11} (1la). .

Debo mencionar por dltimo a mis colegas los
profesores Roque. Carrién Wam v David Sobrevilla
Alcézar, quienes tuvieron la gentileza de leer dete-
nidamente los originales de este trabajo e hicierom
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muy valiosas y acertadas observaciones que en bue-
na parte aqui se recogen. No estd demas sefialar gque
los errores que puedan encontrarse, son de exelusiva
responsabilidad del autor.

II. La Dike cosmolégica

1. Origenes miticos

El inicio de la reflexién filoséfica estd represen-
tado por el trinsito de la meditacién mitica al pen-
samiento racional, o como lo ha expresade Wilhelm
Nestle, del Mito al Logos (12). El pensamiento ra-
cional es aquel que en prineipio es entendible por
el resto de los hombres y puede ser transmitido.
Cuando el hombre empieza a buscar por su propia
cuenta y riesgo la respuesta a sus milltiples inte-
rropantes, es cuando nace la filosofia. La filosofia
significa dejar atrds ¢! mito, en el sentido de
superarlo.

Pero, como ha observade Olof Gigon, el mito
siempre estd presente en la ulterior evolucién filo-
s6fica, v en clertos aspectos la condiciona y deter-

minz de manera altamente signifieativa (13).
En el caso de la Justicia, esta comprobacién es
muy clara. Los primeros atisbos los encontramos
en los poemas homéricos. En ellos es digno de
notarse la descripeién de un litigio en el Agora,
en doende los ancianos administran Justicia (Iliada,
XVIIL, vs. 490-509). En otro episodio, Ulises a su
llerada a! pais de los efesios exclama: “Ay de mi,
; Qué hombres deben de habitar estas tierras a que
he llegado?, ;seran violentos, salvajes, Injustos u
hospitalarios ¥ temerosos de los dioses?” (Odisea,
VI, vs, 118-122). Mas adelante, al llegar al pais de
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los Ciclopes, implora al monstruo hospitalidad,
pues asi lo quieren los dioses (Odisea, IX, vs. 259-
272)., Fn Homero el concepto Témis es entendido
como ‘“‘regulacién” y marca nitidamente el limite
entre barbarie y civilizacién (14). En otros pasajes,
notamos ese mismo caracter de necesariedad (15)
en los cuales se da una identificacién entre lo na-
tural y lo que es justo, y por lo tanto, un respeto
por la ley, la que es identificada con la Justicia,
como lo demuestra el litigio dibujado en el eseudo
de Aquiles que nos trasmite el relato homérico (16).
Lo que prevalece es mis que la reflexién general
acerca de la Justicia, el aspecto externo o sea lo
que modernamente se conoce como técniea judicial
(17). No obstante, en Homero como seiiala Jaeger,
hallamos el primer elogio de la Justicia (18).
Hesiodo representa otro estado de espiritu y.
distinta época histérica. Tienen gran importancia
sus obras La Teogonia y Los trabajos y los dias.
Lia primera es un relato genealdgico de las deidades
olimpicas, en donde por vez primera aparecen la
Ley y la Justicia, en ferma mucho mas nitida que
en los cantos homéricos, Témis es hija de Gea ¥y
segunda esposa 'de Zeus, y madre de las tres Horas,
Emmomia, Dike e Irene. Témis personifica las pro-
posiciones politicas de los reyes, mientras que Dike
es la deidad que conecilia, juzga y protege a los
labradores de toda usurpacion {Teogonfa, 135 ss.).
Dike significa la decisién arbitral y la deeisién
judicial. Eunomia es la deidad de la sepuridad
juridica. (Los Trabajos y los Dias, 225 ss.). Dike
Euanomia e Irene signifiea el triple acuerdo del
Derecho, la Seguridad y la Paz (13). En Los
Trabajos y los Dias (227 ss.) Dike triunfa sobre
la Hybris ¥ es invoeada por Hesiodo a su hermano
Perses. Al respecto, dice Jaeger que “cred Hesjodo

17



una nueva Diosa: Dike hija de Zeus” (20) en el
parrafo siguiente:

“Existe también la virgen Justicia (Dike) hija de
Zeus, que veneran y honran los dioses que ha-
bitan e! Olimpo; y cuando alguien la hiere y
la ofende mediante juicios torcidos, ella aecude
de inmediato y se sienta junto a su padre Zeus
Crénda, y acusa la torpeza de los hombres injus-
tos para que el pueblo pague las injusticias de
los reyes, quiemes movidos por malos designios,
tergiversan la equidad y emiten sentencias arbi-
trarias” (Los Trabajos y los Dias, 256-262).

La Justicia es un bien dado por Zeus a los
hombres, es un instrumento del dies para cumplir
su voluntad en la tierra. Como Dike significaba lo
igual, tenemos aqui anticipado un elemento en el
proceso de racionalizacién de la Justicia.

Tn tercer exponente es Solén, representante de
un nuevo Ethos. Dike se vuelve una deidad todo-
poderosa y la Justicia pasa a ser un prineipio
inherente al orden social. Esta armonia de la polis
radica en *“los fundamentos sagrados de la Jus-
tiela” (21).

“Ella en silencio, conoece lo que ocurre ahora y
lo que ha pasado antes, y con el tiempo inelueta-
blemente se presenta para cobrar su deuda” (22).

SBolén enseiia que la ley es la expresién de ese
orden ajustado a la Justicia.

“Redacté leyes, igualmente para el malo y para
el bueno, fijando para cada uno la recta jus-
tieia” (23).
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Para Solén 1a Justicia tarda pero no olvida, pues
gslempre se presenta en forma inexorable.

Por dltime, cabe notar que Homero, Hesiodo y
Solon, aplican el concepto de Justicia a los pro-
blemas humanos, y s6lo posteriormente se hard
extensivo este concepto a la totalidad del universo,
como veremos a continuacidn.

2. La Escuela Jémnica

La aventura intelectual que dio origen a la filo-
sofia griega fue iniclada por un puiiado de jénicos
en las colonias del Asia Menor, preocupados por
el origen del mniverso v la causa de todas las cosas.
Buscaron el arjé, es deeir la fysis que los rodeaba.
No fueron cientificos (24) sino fundamentalmente
teSlogos en sentido griego, es deeir metafisicos (25).
Pero paralelamente a esta inguietud metafisica,
hay una precocupacién por los problemas del mundo
en torno, explicitade en la pregunta, ;de dénde
vienen las cosas? De aqui surge una filosofia de
la naturaleza gue motivé a Aristételes a denomi-
narlos “fisidlogos”. El primero de ellos fue Tales de
Mileto, que sostuvo que el origen 'de las cosas era
el agna (Met. 983b 6). Por otras referencias que
tenemos, se nota en el milesio una gran curiosidad
por temas de la naturaleza y sobre todo por las
matemditicas, Nada sin embargo, se desprende de
fos reportes de su doetrina sobre la Justieia.

Es Anaximandro quien por primera vez toca el
temma de la Justicia. Es muy significative que ella
sea una constante en la evoluecién del pensamiento
filos6fico griego y que, precisamente, aparezca en
el umbral de su hxstorxa, ¥ por rara coincidencia
dicha referencia aparezea precisamente en el dnico
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fragmento de su obra llegado directamente a no-
sotros. Dice asi:

“Lio apeiron es el comienzo y el origen de todo
lo existente. Mas la fuente de la cual surgen las
cosas existentes es también aquella a la que
retornan para fenecer segiin la necesidad; pagan
asi mutuamente justo castigo y expiacién por su
injusticia de acuerdo con el orden del tiempo”
(frag. 1) (26).

Este fragmento ha side objeto de apasionados
debates que han dado origen a una infinidad de
interpretaciones, todas ellas en eierta medida plausi-
bles, ante la ansencia de un miarco de referencia
suficientemente explicito, lo gue ha remitido en
filtima instancia a exégesis filolégicas (27).

Pero es evidente gyue en lineas generales Anaxi-
mandro representa un avance sobre Tales, es deecir,
su doctrina posee un cardcter de mayvor elaboracion
coneeptual,

La primera impresion que se recoge de este frag-
mento es que estd referide al mundo, a su devenir.
Sabido es gque Anaximandro definié al arjé como
lo Apeiron, lo indeterminado, “no engendrado e
imperecedero, gque contiene y dirice todas las cosas
¥y constituye la condieién de la indefectible perpe-
tutdad de las generaciones” como seflala Liedn Robin
(28). De todo este nacer y perecer de las cosas,
en los cuales hay gue mencionar las mundanas,
es la Justicia la que vigila a su fiel ordenamiento.
Es Dike la guardiana de este orden ecdsmico. Es
curioso notar cémo ciertos términos de indole ju-
ridica —como Jaeger sefiala— han sido tomados
del orden politico de la ciudad y trasladados al
universe entero. Existe una intima correlacién
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entre el orden humano y el de la naturaleza. Esta
unidad fysis-nomos define todo el perfodo posterior
a los milesios hasta la irrupcién de los sofistas,
como veremos luego. Debemos sefialar sin embargo,
que la Justicia no aparece definida en si misma,
sino sélo en su aspecto funcional. Ante la ausencia
de otros textos bien podria pensarse que hay una
evidente coneesion a lo mitico ¢ un reconocimiento
implicito de lo indefinible. Lia definicién funeional
u operativa de Anaximandro es una constante en
la filosofia griega.

Anaximandro ha impuesto de esta manera un
sello indeleble a Ia especulacién posterior sobre la
Justicia {29).

3. La Escuela Pitagérica

El otro centro de la especulacion filoséfica es el
sur de Italia, més conocido como la Magma Grecia.
Ahi encontramos a la Escuela Pitagérica, de cuyo
jefe poeo se sabe, pues es freecuentemente confundi-
do —en lo que a sus aportes se refiere—— con su
escuela, ‘

Los pitagéricos representan una doble direceidn.
Por un lado un conceimiento riguroso expresado
por las mateméiticas, y por otro, la tendencia mis-
tiea enlazada con la tradicién érfica. Por la primera
sostuvieron que el Niimero (aritmos) era la esencia
de todas las cosas, representando en este sentido un
origen de cardcter inmaterial, en contraste con los
naturalistas jénicos. Lia determinacion de los niime-
ros era algo especifico de la Justicia (Anst Met. 1,
5, 985). lneluso las esferas celestiales vivian en
plena armoenia (Arist. De Caelo, II, 9, 290). Todos
los seres eran nimeros, y el nfimero se completaba
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en el diez, que era la suma de los primeros cuatro
(1 mis 2 mas 3 més 4, igual: 10) al que también
llamaban Tetractis o nimero Cuaternario. Sostenian
igualmente diez parejas de contrarios, que eran los
principios de las cosas (Met. 1, 5, 986).

Desde el punto de vista de su pensamiento mistico,
los pitagéricos fueron los iniciadores de una ética
que se condensd en la llamada “vita pithagorica”
que imponia severas reglas de conducta a los miem-
bros de esa comunidad mistico-religiosa, practicando
un gran ascetismo en su vida individuaal.

El wimero cuatro fue aplieado eomo sinduimo
de justicia y de hombre justo, por ser producto de
dos factores iguales. Por estos motivos ha podido
decir Del Vecchio nque “la justicia es para los pita-
goricos una relacidén aritmétiea, una ecuaciéon, una
igualdad, de lo cual se deduce la retribucidn, el
contracambio. .. {siendo) este concepto. .. el germen
de la doctrina aristotélica de la justicia” (30).

4, La Escuela Eleatica

En Jenéfanes de Colofén precursor de la escuela,
asi como de los diseipulos de Parménides, Zenén
v Meliso, no aparece referencia alguna al problema
de la Justicia. En Parménides por el contrario,
encontramos un filén muy rico.

En el peema que nos ha legado, notamos gque
el filésofo liga al Ser con la Justicia, haciéndola
guardiana de la médxima entidad. El poema se inicia
con un proemio semimitico en el cual encontramos
al filésofo llevado por las diosas hacia el reinado de
la luz (la verdad). La Justicla severa, rcastiga
duramente y guarda las laves que conducen a los
caminos de la Noche y del Dia (frag. 1, 1-3 y 10-14).
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La Diosa sefiala al filésofo dos caminos: el de la
Verdad y el de la Opinién. Bste iltimo, es el mundo
sensible, el mundo de las doxai, La otra via, en
la que ahora estd embarcado le va a descubrir la
eterna Verdad (alétheia} del Ser y todos sus atribu-
tos, ensefidindole que el no-ser no es posible, y que
su estudio es por completo estéril. Cuando el poeta
llega a esta via, es acogido benévolamente por las
Diosas:

Bienvenido seas ti, gue llegaste

a nuestra mansgién con los

caballos que te traen.

Pues no es un Hado infausto

el que te motivd a recorrer.

Este camino —bien alejado por cierto
de la ruta trillada de los hombres—
sino la Ley Divina (Témis) y la
Justicia {Dike).

Es necesario que conozeas toda

mi revelacion,

Y que se halle a tu alecance

el intrépido corazén de la verdad
de hermoso cerco (frag. I, 24-30).

La Justicla ¥y la Lev Divina se presentan en este
pasaje como caminos hacia la Verdad, con la cual
estédn intimamente vineuladas. Ahora bien, esa Ver-
dad va a ser trasmitida por los dioses (Parménides
no parece querer separarse del todo del ropaje
mitico). Mas adelante nos dice:

Jaméis una fe vigorosa aceptara

que de lo que no es

pueda nacer uma cosa distinta, asi
tanto para nacer como para perecer,
1a Justicia no le concederd licencia
relajando los lazos (frag. 8, 10-15).
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La Justicia aparece asi en una posicidn vigilante,
siempre alerta a la identidad del Ser consigo mismo,
La Justicia gobierna el cosmos, y al igual que en
Heréclito (frag. 94) vigila que Helios entre y salga
seglin lo prescrito. La Justicia es Verdad y es
Necesidad,

Lo importante de Parménides es la ratificacién
de la idea de la Justicia como Guardiana del cosmos
v de la identidad del Ser consige mismo. Este ser
que es algo corpérec (31) es conocido por la razén
¥ no por las opiniones de los hombres, que sdlo
descubren al no-ser, inexistente e impensable, como
va se ha visto,

5. Hericlito

De tedo el periode cosmoldgico Heraclito es,
sin lugar a dudas, el mis sugerente y profundo en
lo concerniente al problema de la Justicia. Su fi-
losofia ofrece, sin embargo, muchos y variados
matices (32),

Uno de los cargos més serios que se e han hecho
es su concepeién relativista, el “todo fluye” (panta
ref) que tanto ha sido discutido por la eritica
posterior. En realidad, y como se ha demostrado
modernamente, diche relativismo es una imputacién
gratuita de Platén (Cratilo 401¢-402¢) que luego
glosé Aristdteles {Met. A. 986b-987b). Por el con-
trario, el Efesio tiene una concepeién unitaria de la
realidad, en donde el mundo ofrece esa versatilidad
vy fugacidad que expresa metaféricamente en los
siguientes fragmentos:

“Nosotros descendemos y no descendemos en el
mismo rio, somos ¥y no somos” (frag. 49 A).

“No se puede descender dos veces en el mismo
rio. .. ni tocar dos veces en idéntico estado una
misma sustanecia...” (frag. 91).

24



Pero también Heréclito ha afirmado que este
mundo, que es ¥ serd fuego (frag. 30) es el mismo
para todos los seres humanos. Todas las cosas suce-
den de acuerdo al Logos (frag. 1) perc los hombres
ni lo reconocen ni lo siguem. El Logos es lo comn,
es decir, lo universal, Este mundo que es lucha,
estd expresado por la unidad de los contrarios. Hay
detras de todo esto uma unidad que da fuerza y
vigor a la aparente disconformidad, hay una ar-
monia invisible que es superior a la visible (frag.
54). El orden del cosmos es garantizado por Dike,

“Kl Sol no traspasard sus medidas, si lo hiciera,
las Erinias servidoras de Dike, lo descubririan”™
(frag. 94).

Dike es deidad vigilante del orden edsmico. Pero
este orden a su vez mantiene y da sustento al orden
civil, es decir, a la polis.

“Aquellos que hablan eon entendimiento deben
adherirse firmemente a lo gue es comin, asi
como la cindad descansa en la ley, y atun mas
fuertemente; pues todas las leyes humanas son
nufridas por una tuniea ley, la divina, cuyo poder
se extiende segin su deseo, basta para todo y
a todo sobrepasa” (frag. 114) (33).

El orden divino es el orden del mundo. lia lucha
que existe en la naturaleza, se da también en la
vida cindadana, La Justicia es lucha, ¥ por eso:

“El pueblo debe combatir por la ley como por
sus murallas” (frag. 44).

La filosofia de Heraclitoe puede ser calificada
como de unidad dialéetica en contraste con la
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unidad estitica de Parménides y los eleatas. Hera-
clito desarrolla y culmina la elucubracién iniciada
por los milesios, aunqgue en parte los supera por sus
importantisimas contribuciones al! estudio del hom-
bre. Anaximandro habla hecho extensiva la vida
legal de la polis al universo entero, principioc que
Herdciito aceptd, ¥ que hizo regresar, como de
rebote, del cosmos a la ciudad (34).

Fin Heraelito 1a Justicia es lucha, definicién en
medio de eontrarios, conoecida v anhelada porque la
Injusticia esta presente. La Justicia da orden al
cosmos ¥ al munde en yue nos movemos todos.
Acepta sin embargo que sélo los dioses conocen la
Justicia absoluta, ¥ que les hombres conocen de
ella s6lo una pequetia parte, La Dike Césmica abarea
v envueclve de esta manera la Dike humana,

6. TUltima fase cosmoldgica

La segunda fase de la especulacién cosmoldgica
v que intenta una sintesis de la tradieién milesia
con las mas recientes especulaciones, estd represen-
tada por Empédecles, Anaxdgoras y los atomistas
Leueipo ¥ Demdberito. En ellos no hay practicamen-
te referencias a la Justiela, pudiende mencionarse
a Empédocles que se sirve de la idea de Justicia
para explicar ¢l universo. En él leemos:

“Lo que es juste puede muy bien ser expresado
dos veces” (frag. 23).

“Pero una ley universal se extiende por el amplio
dominio del aire y por el infinite de la luz”
{frax. 135).

Anaxigroras nada habla sobre el tema y lo mismo
puede decirse de Leuecipo, de guien nos han legado
muy escasos fragmentos.
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Demdberito reclama ateneién aparte, pues es con-
temporaneo de Bderates y merece por tanto ser
ubicado en el periodo sistemitico, como lo hace
Windelband (35). Empero, su tematica prineipal
estd firmemente arraigada en el atomismo de
Leueipo, de quien es diffeil distinguirlo. Pero en
cuanto a su ética, Demderito es plenamente un
hombre del siglo de oro. Asi dice que “Quien comete
injusticia es més desafortunado yue el gque la sufre”
(frag. 45), “El Bien consiste no en evitar la injus-
ticia, sino en no desearla nunea”’ (frag, 62). “Her-
mosa... es la justa proporcién” (frag. 102). “El
gque despreeia la Justicia... vive en angustia y se
atormenta a 81 mismo” (frag, 174). Lia ley tiene su
base en la Justicia, ¥ por eso es que la polis debe
ser gobernada por aguella (frag. 252).

Y més adelante sefala: “La Justicia consiste en
hacer lo que se debe, la injusticia es omitir el deber,
esto es, dejarlo de lado” (frag. 256).

Hn realidad, Demderito es un pensador a mitad
de camino entre dos épocas. Por un lado representa
la continuacién de la tradicidén cosmolégica, y por
otra mantiene una preocupacidon étiea propia del
siglo de los sofistas. Sin embargo hay que destacar
gue en lo atinente a la Justicia, permanece fiel al
pensamiento ¢lisico, pues al confirmar la relacién de
la ley con la justicia (frags. 47, 181, 245, 248, 252,
262, ete.) no hace sino colocarse en el grupo de los
pre-socraticos. Aqui no puede hacer compafiia a los
sofistas, que afirman que la ley es una convencidn,
ni a Platém que envuelve la Justicia en una metafi-
siea idealista, aunque gnizé con S6erates guarde una
mayor cercania. Zeller (36) dice que Demderito es
el fundador de la ética idealista, criterio que otros
helenistas comparten (37). Sea como fuere, el ca-
réeter fragmentario de su obra, no permite ir més
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alla ¥ en todo case no ofrece bases firmes para una
nueva moral. Demécrito, en cuanto a la Justicia, es
fie] a la tradicién y se punede suponer gue no habria
rechazado la existencia de una Dike césmica, al
lado de los atomes ¥ el vacio. El giro que tomaran
las nuevas inquietudes intelectuales y que abren un
nuevo periodo en la historia de la filosofia griega,
ne es ciertamente con Demderito, sino con Sdcrates
¥ los sofistas (38).

III. La Dike antropolégica
7. Antecedentes

Diversos acontecimientos de origen sovial v eco-
némico determinaron que la especulacion de los
problemas del universo perdiera su vigencia, para
entrar en escena la problematica humana. Este an-
tropocentrismo repereutié indudablemente en los
problemas éticos v en especial en la idea de Justicia,
Aunque tradicionalmente este periodo estd domina-
do por la figura de Séerates, no se puede negar que
los sofistas jugaron un papel de importancia en
este desarrollo. Lo que Cicerén dijo de Séerates, o
sea aue habia hecho bajar la filosofia del cielo a
la tierra (Tuse. V, 4, 10) puede con igual justeza
ser aplicado a los sofistas. Este movimiento hizo
aportes perdurables a la cultura griega, aunque a
costa de ello, fuvo que sacrificar el pensamiento
¢lasieo anterior a él. Los sofistas sou los destructores
de un orden tradicional gque sélo Socrates y Platén
intentaron reconstruir sobre bases mis firmes. Ellos
son, como ha sostenido Hegel (3%) los maestros de
Grecta, los innmovadores en retdriea, en arte, en
gramatica, en légica asi como en materia politica
vy juridica.
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8. La innovaciéon de los sofistas

El problema de la Justicia no aparece en los
fragmentos que nos quedan de los mAis grandes
sofistas como Protagoras o Gorgias, aungue de sus
doectrinas epistemolégicas pueda dedueirse un es-
cepticismo o un nihilismo con respecto a la Justicia
{40). Es cierto que Platén atribuye a Protigoras,
en ¢l dialogo del mismo nombre (2204 y ss.) el
mito de que los dioses otorgaron a los hombres el
don de la Justicia para que pudieran gobernarse,
pero es sumamente discutible gue este pensamiento
sea genuinamente protagdérico, pues en otras partes
de su obra {Teaitetos, 152a y ss.) Platén eritica
acerbamente su célebre doetrina del homo-mensura
(frag. 1) (41). Una leyenda similar aparece en
Critias (460-403 a.c.) quien sostiene que la ley ¥
la justicia son una creacién artificial y voluntaria
de los hombres (frag. 25).

Trasimaco sostiene un eclaro constante entre la
Justicia y el orden cdsmico. Afirma simplemente
" que lo justo “no es otra cosa que lo que conviene
al mas fuerte” (Rep. 338b-¢); por tanto “eada go-
bierno establece las leyes segiin lo que le conviene”
(1b). “Lo justo edtd al servicio de cada gobernante,
que satisface de esta manera sus pasiones y sus
intereses. El hombre injusto por lo tanto, no sdlo
serd consecuente consige mismeo, sino feliz y res-
petado, mientras que el hombre justo siempre y en
todas partes es un desafortunado” (42). Coinciden-
temente con este pensamiento, Trasimaco habria
afirmado en otro lugar que “Los dioses no observan
los asuntos humanos, pues de ser asi no habrian
desdefiado €] mas grande de todos los biemes entre
los hombres, la Justieia, pues vemos que la huma-
nidad no la utiliza” (frag. 8).
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Hippias es otro sofista que contribuye ain mas
a abrir la brecha entre fysis y nomes, es decir,
entre lo justo por naturaleza y lo justo por con-
vencion, Dice asi la versién platonica:

“A todos los aqui presentes, vo los considero
como parientes, amigpos y concindadanos segin
la naturaleza, no seglin la ley, pues en la natu-
raleza la semejante se une a lo semejante, mientras
que la ley {(nomos) déspota de la humanidad,
a menudo nos constrifie contra aquella” (Prota-
goras, 337e-d).

Antifon, que vivié en las ultimas décadas del
siglo V, sefiala también que “las disposiciones de
la lev son artificiales, mas las de la naturaleza son
necesarias” (frag. 44).

Evidentemente que algunos sofistas, como puede
apreciarse en el Anénimo de FJamblice, creian que la
ley de la ciudad era todavia una prolongacidn de la
ley del eosmos, tal como sostenian la tradicidn. Pero
la influeneia més significativa de los sofistas y la
que marcd el ulterior desarrollo del pensamiento
filosofico es indudablemente aquel que hemos se-
nalado ¥ gue introdujo un hiato entre la naturaleza
¥ las cosas humanas.

En Calicles encontramos més nitidamente la an-
tinomia irreductible entre la naturaleza y la conven-
citn {Gorgias 482¢) (43). “En mi opinién —afirma
Calieles— son los hombres débiles y las masas los
gue establecen las leyes, Para si mismos, para su
propia utilidad, implantaron leyes, prodigan alaban-
zas y censuras, ¥ quieren atemorizar a los que son
mas fuertes que ellos” (1b, 483b-c). La ley pierde
ast su vineulo con la polis ¥y el cosmos, ¥ pasa a
ser un instrumento de opresion y de defensa de los
menos fuertes. Lia naturaleza seflala que es el fuerte
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el que debe prevalecer, ¥ que los débiles son los
dnicos gue deben obedecer. Tal es lo que nos ense-
fia la naturaleza en su cruda realidad. Esta exige
que sea el mis fuerte el que gobierne y destroce el
orden legal de la cindad impuesto por una minoria
amorfa y desprovista de personalidad, que ha crea-
do una gruesa capa legal para controlar 2 los
fuertes. Sélo cuando estos Nltimos hagan pedazos
las “trampas”, puede hablarse del fiel y légico
cumplimiento de la Justicia natural. Anticipindose
a Nietzsche, Calicles sostiene que la- Justicia es lo
que conviene al mas fuerte.

Atacada en su conjunto la cultura, la idea de
Justicia, como integrante de las virtudes ciudadanss,
sueumbid. también a los ataques sofistas y represen-
t6 los intereses y las pasiones humanas. Tios sofistas
en el fondo defienden una metafisica utilitaria y
presentista. Su labor no fue sin embargo, como ya
hemos dicho, enteramente negativa. Purificaron las
viejas creencias e hicieron posible la aparicién del
hombre que los combatié: Séerates, guien empezd a
levantar una nueva concepeién ética, de la cual
dice Taylor ha vivido Europa desde entonces.

9. El mensaje socritico

Séerates es, sin lugar a dudas, la personalidad
mas atrayente en la galeria de los filésofos griegos.
La importancia que tuvo su aparicién en el horizon-
te helénieo, no ha sido jamdas desmentida. Es por
ello que Ortega y Gasset, siguiendo las huellas de
Nietzsche, ha afirmado que “en él, estd encerrada
la clave de la historia europea, sin la eunal nuestro
pasado y nuestro presente son un jeroglifico in-
inteligible” (44).
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La importancia que tiene la Justicia en el pen-
samiento soeratico es considerable. En la Republica,
didlogo platénico dedicado a este tema, le dice
Adimanto: “toda tu vida te la has pasado en el
examen de esta uniea cuestién” (Rep. 367e}.

En sus Recuerdos eseribe Jenofonte que:

“Sécrates (ensenaba) que la Justicia y todas las
demés virtudes son cosas bellas y buenas, pues
quienes las conocen, no podrin menos que pre-
ferirlas” {Rec. III, ix, 4-6).

Para Sécrates la Justicia es la virtud por exce-
lencia que eorona todas las demas virtudes. Si es
una virtud (areté) es decir, una superioridad o
excelencia, sera bella, no por ser susceptible de
captacién estética, sino por ser un alto ideal, al cual
se asimilard el concepto de Biem. Las cosas buenas
serdan siempre bellas. Mas adelante, Séerates iden-
tifica la virtud con el conoeimiento, de tal suerte
que el que conoce el “bien” sblo podrd actuar
rectamente., De ahi que el malo lo sea por igno-
rancia. Este pensamiento genuinamente socritico
aparece también confirmado en el testimonio
platénico (45).

En otro lugar (Ree. IV, ii, 13-14) aparece Sicrates
tratando de establecer una jerarquia de las cosas
justas v de las injustas, ¥y da a entender velada-
mente yue todo lo hecho a los enemigos es en
cierto modo justo {(Ree, 1V, ii, 16-17). Aqui pone
Jenofonte en labios de Sdcerates una opinidn co-
rriente en la {poea, que en ningin momento debe ser
considerada como genuinamente socratica. Pareciera
que a falta de una mayor informacidon hubiera
querido uniformar a su maestro con la opinidn
dominante en aquel entonces, haciéndole asi inocuo
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a la democracia ateniense. Sin embargo, fue preci-
samente esta tendencia contra la que reacciond
Sécrates, quien sostuvo que siempre era preferible
sufrir una injusticia que cometerla.

Hablando de la conducta de Séerates, dice
Jenofonte:

“Respecto de la Justicla, lejos de ocultar su
opinién, la manifestaba en sus actos” (Ree. TV,
iv, 1-2).

Y mas adelante, en un largo eologuio con el
sofista Hippias, seflala Séerates:

“...Pues yo... ereia que no querer ser injusto
es prueba suficiente de Justicia, pero si no es-
esta tu opinién, mira si esta otra sentencia te
va mejor: digo que lo legal es lo justo™ (46).
—i Quieres decir Soécrates, que legal y justo son
una y la misma cosa?

—81, contestd.

—Pero no acabo de entender qué llamas justo vy
a qué legal.

— Conoces las leyes de la cindad?

—Por mi palabra gque si, contestd.

-—lias que los civdadanos hayan decretado, esta-
bleciendo lo que se debe hacer y lo que se
debe omitir.

—Por tanto, se hallard en legalidad, quien se
conforme a los reglamentos politicos, y estard
en ilegalidad, quien los traspasa (Reec. IV, iv,
12-14).

En este texto vemos cémo se patentiza el respeto

a la ley de la polis, que lo llevd en légiea conse-
cuencia a rechazar la huida tras su condena a
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muerte. No debe creerse que confundia ambos
términos, lo legal ¥ lo justo, sino que los encontraba
correlativos,

—Muy bien,

—Asi es que ser justo, serid obedecerlas (2 las
leyes) e injusto, desobedecerlas.
—Naturalmente.

—Asi, que quien obra segln justicia, serd justo,
e injusto el gue segin injusticia (Rec. IV, iv,
12-14).

Si la ciudad ha sido fundada en vista del interés
comiin, lo que importa en todo momento es el inte-
rés de la mayorfa, no el interés personal; en
consecuencia, sera justo obedecer esas leyes que
precisamente han sido establecidas por esa mayoria.
Para Soécrates, obedecer las leyes de la ciudad es
un imperativo moral, de lo contrarie seremos in-
gratos con la polis,

De esta manera, concluye el diidlogo con estas
palabras:

—“Por tanto, Hippias, los dioses mismos quieren
que justo ¥ legal sean una y la misma cosa”
{Rec. ib, 23).

Esta intima inter-relacién estd confirmada en
otros lugares. ..

“Definiremos, pues, correctamente, diciendo que
son justos los que saben de buen saber las leyes
humanas” (Ree. VI, vi, 6).

Hasta aqui el testimonic que nos ofrece Jeno-

fonte. En su obra sin embargo, no hallamos lo que
es verdaderamente innovador en Sécrates, No existe

34



duda que el filésofo respetaba la ley come fiel
expresion de la Justicia, pero eso no significaba
que rechazace un fundamento superior al orden
jurkdico, que era precisamente la Justicia. En la
obra platénica, por el eontrario se encuentra la gran
preocupacién de Sécrates por los problemas éticos,
los que estin precedidos por el deseo de la “defini-
cion” de las cosas (Aristételes, Met. 387b). Su
gran tarea serid justamente definir los conceptos,
v de ello dan elara muestra los didlogos platémicos
de la primera época, aunque en realidad Séerates
no llegé nunea a una definieién sistemitica. Su
tarea por el contrario, fue un continuo preguntar.

Fn donde vemos claramente expresado su con-
cepto de la Justicia, es con motive de su proceso
que lo levé a la muerte. En el Butifrén (2a-e¢) por
ejemplo, aparecen referencias a la aecusacién de
Mélitos, e igualmente en el Teaitetos (210d). Luego,
en su defensa ante los Tribunales llama la atenclotn
a sus Jueces, sobre:

‘. ..s1 mis palabras se avienen a la Justieia o no
se avienen...” {(Apologia 18, a-b).

Y frente a sus acusadores, que lo han llevadoe al
final de su vida con una acusacién injusta, dice
firmemente:

‘.. .Ni Mélitos, ni Anito pueden ocasionarme
perjuicio alguno, ni siquiera seria posible, pues
no ereo que la Justicia Divina permita que un
hombre de superior condicién sea dafiado por.
otro de inferior” (Apol. 30c-d).

No solamente aparece acd la superioridad del
hombre justo, sino que se afirms la existencia de

35



una Justicia Divina. En su misma defensa, Sécrates
narra cémo en diversas oportunidades ha actuado
justamente al obedecer a las leyes de la ciudad.

“ ..y¥o no puedo ceder ante nadie por temor a
la muerte, en contra de la Justicia, (pues) soy
capaz de morir antes de ceder” (Apol. 32a-b).

Tdentificindose luego como:

“ ..an hombre gue jamis transigié con nadie ni
con nada gue fuera contrario a la Justicia”
{Apol. 33a-b).

Cuando luego de ser condenado, se le facilita la
fuga de la prisién, deja sentado que lo gue importa
en las virtudes no es lo que puedan decir los
demaés, sino lo gue son las cosas en si mismas.

“Y coneretamente, con relacién a lo justo y a
lo injusto, lo vergonzose y lo honesto, lo bhueno
¥ lo malo, gue son la materia de nuestra presente
veflexién, ;debemos seguir la opinién de la ma-
voria y temerle, o sflo de los mdas entendidos?”
{Critén 47c).

Criton es quien acude a la prisién en nombre
de los amigos del filosofo, ¥ guien tiene que res-
ponder afirmativamente: sélo la opinién de los més
entendidos es la que interesa al hombre justo. Lo
gue importa en Wltima instaneia es wvivir bien
{eupraxia). El problema que Critén plantea a
Sjcrates es “si es justo que yo trate de salir de
aqui sin anuencia de los atenienses o no lo es”
(Crit. 48b-¢), En el mismo didlogo se repiten viejos
conceptos que aparecen reafirmados esta vez. En
efecto, mas vale sufrir una injusticia que cometerla
y jamas se debe devolver mal por mal.
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En Soécrates la preceupacién prineipal es el
“obrar bien”, es deeir, el factor ético. En é&l, dice
Zubiri, se deja atrds la vision del Ser (Heraclito
v Parménides) v el de la fysis (los fisidlogos) v
aparece la Etica como sophia (47). Esta ética nnida
al conocimiento {(determinismo epistemoldégico) ¥y
la virtud, sélo se nos hace patente en el conocer, ¥
aprehendida ésta, se impondrd nhecesariamente en
la praxis. La Justicia se presenta en Soécrates como
algo esencialmente humano, y el hombre que la
practica es por eso feliz, y sus acciones serin siem-
pre bellas. “Todo 1o justo es bello” (48) pues “la
justiea y los actos justos serdn siempre de acuerdo
a la naturaleza” (Gorgias 489b-¢) y la “‘injusticia
serd el mayor de todos los males” (ib, 509b-¢). Fue
Socrates el primero que sostuve que no se podia
devolver mal por mal, ¥ el que impugnd la creencia
popular de hacer bien a los amigos y mal a los
enemigos. Su postulado “mas vale sufrir una injus-
ticla que eometerla” lo convirtié en una exigencia
absoluta, que en extrema consecuencia lo Hevé a
aceptar su condena (49) (50).

1IV. La Dike sistematizada
10. Una nueva exigencia

Las inguietudes cosmoldgicas y antropoligicas
de los fisiélogos, los sofistas y Sécrates reclamaban
un planteamiento integral de todos los problemas
filos6ficos. Esta tarea la inicid Platén ¥ la culmind
el espiritu sistemdtico de Aristiteles.

Mientras que el pensamiento sobre la Justicia se
halla en los pensadores anteriores un poco desga-
jado de los otros problemas que atafien al hombre
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v al cosmos, sin mavor precisién en cuanto a su
contenido ¥ aleance, y sujeto siempre a diseutidi-
simos anélisis interpretativos, en Platén y Aristé-
teles, de quienes se ha conservado todo lo esencial,
tenemos amplios marcos de referencias para el
estudio de la Justicia, la cual se halla inmersa en
un sistema que da vida y realza su sentido. Nos
encontramos asi con una Dike sistematizada.

11, Platdn

“Lio mas caracteristico de la actitud de Platén,
dice José Vives 8.J,, fue el haber ligado el problema
ético a lo que podriamos llamar el problema cés-
mico y metafisico. Para Platén el por qué de la
condueta humana no puede desligarse del por qué
de todo el Universo y del mismo ser...” (51).

Ahora bien, Platén comeo fiel heredero de Socrates,
sostendrd que la Justicia es una Virtud, Es preciso
entonces ver qué es una virtud. En uno de sus
primeros didlogos se dedica a ello:

“ ..Por numerosas y diversas que sean (las vir-
tudes) poseen todas sin exeepcién, una tnica
eterta idea por la que son virtudes, hacia la cual
es adonde tiene que dirigirse la vista para que
la respuesta a la pregunta por lo qué es la
virtud, sea correcta ¥ muestre qué es lo que haee
que la virtud sea... (Menén, 72a-c).

Y en otro aparte leemos:

“(pues) la virtnd es una de las rcosas que se
hallan en el alma” (Mendn 88) (52).
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En su primera fase, Platén considera a la Justicia
como una Virtud, pero aquella no es definida (53).
Esta definicién se hard esperar a la Reptiblica, el
gran didlogo en donde plantea el problema en toda
su amplitud. Por eso dice Jaeger que Platén fue
“el filésofo que plantes el problema de la Justicia
¥ el Derecho en todas sus dimensiomes, y volvid
a considerarlo en conexién con el conjunto del
problema de la naturaleza de la realidad” (54).

El problema capital de la filosofia platénica
—asi lo asevera un autor insospechable como Kelsen
(55)— fue la Justicia. Esta fue concebida como una
realidad que s6lo era posible en un estado perfecto,
que por tal motivo seria un Estado Justo. En Platén,
encontramos una teoria 'del estado justo, eomo
sefiala Llambias de Azevedo (56). Es verdad que
el proyecto platénico ha sido acusado de utépico,
eritica que el mismo Platén comprendié al redactar
su obra de vejez Las Leyes. Pero tampoco peci de
ingenuidad. En la Repfiblica leemos:

Comprendo, dijo, te refieres a la cindad cuyo
plan hemos trazado y que sélo existe en nuestra
imaginacién, pues no ereo que haya otra seme-
jante en ningin lugar del mundo.

Pero tal vez, repliqué, haya un modelo de esta
ciudad en el cielo para el que quiera contem-
plarlo ¢ gobernarse de acuerde con &l Por lo
demés poco importa que esa cindad exista o deba
existir algfin dia. Lo eierto es que en ella, y sblo
en ella consentird en actuar (el hombre justo)
(Rep. 592¢).

En la Repiblica nuestro filésofo se convierte en

educador, pero busca en la Justicia el sustento de
su accidn, Asl dice Jaeger: “Las generaciones ante-
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riores habian creido en la ley eserita como en la
panacea de todos los males sociales. Pero en su
Repiiblica, Platén quiso demostrar gque sblo la mejor
educacién es eapaz de implantar la Justicla verda-
dera en el alma individual” (57).

La concepeién de la Justicia estd en el pensa-
miento platénico intimamente vineulada con la
deoctrina del alma. En el Phaidén habia sostenido
que el alma era simple. ..

“, ..mo es cierto que a lo que es compuesto por
naturaleza le corresponde disiparse de la misma
manera en que se ha formado? .. ahora bien...
la esencia misma, se mantieme en una finica
condicidén y no ecambia en ningin modo ni hacia
ningiun otro estado? .. {(entonces) es necesario
que se Imantenga en una misma manera...”
{Phaidén 78-80).

En la Repablica sin embargo, afirmara la com-
plejidad del alma, dividiéndola en tres partes de
acuerdo eon cada una de las clases de la cindad.

Pero antes de seguir més adelante, veamos eémo
se inicia el racioeinio platénico, Kl primer libro de
la Repiiblica (que muchos quieren ver como obra
auténoma y anterior al resto) intenta una definicién
de lo que es la Justicia en forma infructuosa. Es
aqui donde se discute la famosa teoria de Trasimaco,
que ya hemos visto y la clasica definicién de
Siménides, que luego pasé al derecho romano( dar
a cada une lo suyo, sunm cuique fribuere). Pero
el Yibro primero termina sin respuesta:

“De suerte gue en tode el curso de nuestro
dialogo, he llegado a la conclusién de que nada
s¢. En efecto no sabiendo lo gue es la Justicia,
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mal puedo saber si es o0 no una virtud, y si el
que la posee es feliz o desgraciado” (354e).

Mais adelante, ante la imposibilidad de definir lo
que es la Justicia, Sécrates propone un método
distinto, puesto que la indagacidn en que estdn
embarcados exige un ‘espiritu clarividente”. En
efecto, se podra seguir un método andlogo al de
agquellas personas a quienes se les ordena leer desde
lejos letras pequefias, pero que si observan que
esas mismas letras estin impresas en otro Tugar en
tipo mas grandes, comprenderian de inmediato lo
ventajoso «de recurrir a estas thltimas.

81 admites una justicia para el individuo, no
admites también otra justicla para la eindad
entera?

—Desde luego, dijo.

Y no es acaso una ciudad mas grande que el
individuo?

—Mas grande, contestd.

—Por consiguiente, la Justicia pudiera muy bien
encontrarse alll en caracteres-mas grandes ¥y mas
faciles de diseernir. Entonces... examinaremos
primero. .. la naturaleza de la Justiela en las
ciudades, y después la estudiaremos en cada
individuo” (368d-369a).

Luego, Platén pone en boca de Sdcrates la des-
cripeién de los origenes de la cindad, cudles son las
ocupaciones de sus habitantes, quiénes son los que
goblernan y cudles son las clases que existen en ella.
Los gobernantes deben ser filésofos, pues son “los
mas sepuros guardianes del Estado” (Rep. 503-504).

La ciudad tiene ademas de los gobernantes (re-
res-filésofos) dos clases més: los guardianes o de-
fensores y los labradores y artesanos. Cada una de
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estas clases tiene una misién que cumplir ¥ una
virtud que le es caracteristica, ¥ que no es mas
que un simple reflejo de la realidad del alma. Esta
alma tiene tres partes: Racional, irascible v eon-
cupiseible (4394 ss.).

Ahora bien, cada una de estas partes del alma,

corresponde a cada una de las tres clases:

“a la) parte racional le corresponde mandar,
porgue es sabia y tiene el cuidado de toda el
alma, a la irascible (pasional) incumbe estar su-
jeta v aliada a ella... ¥ estas dos presidiran la
coneupiscible ¥ velardn que... haciéndose muy
fuerte y violenta no... pretenda esclavizar y
dominar a las que por su naturaleza no debe”
{Rep. 441 =s.),

Pero esto no es todo. Lia ciudad ha de ser ademas
virtuosa, es decir, prudente, valerosa, temperante
y justa (Rep. 427 ss.). La prudencia es propia de
los gobernantes, ¢l valor es propio de los guardianes,
¥ la templanza de los artesanos y labradores. ;Y la
Justicia? Ella serd la coordinadora de todas las
virtudes, la que hace posible yue aguellas enmplan
adecnadamente su funeidn y no intervenzan en la
marcha de las otras. Asi:

“La Justicia consiste en haeer cada uno lo suyo”
(433b).

“La Justicia consiste en asegurar a cada uno la
posesién de su propio bien y el ejercicio de la
actividad que le es propia” (Rep. 434h).

Pero lo que es propio de la ciudad, es propio
también del hombre. Por tanto:
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“Un hombre es justo de la misma manera que
es justa la cindad” (Rep. 4414).

Si las clases de la cindad hacen su propia funcién,
ésta serd justa. Igualmente, si cada una de las
partes del alma realiza su propio cometido, cada
persona serd justa., La Justicia apareee asi como
virtud ordenadora del alma humana.

Ahora bien, jeudl es el fundamento de la idea
de Justicia?, jqué leva en si esta nocion? Lo que
estd detras de toda la armazén constrnida por el
genio de Platén es la idea de Bien, a la cual sélo
Yegan los filésofos.

“En la esfera de lo eognoscible, la idea de Bien
es la mas lejana y es necesario fatigarse para
verla. .. (ella) es causa de todas las cosas justas
v bellas” (Rep. 517). .

Tras analizar los grados del saber (Libro VI)
Platén intenta definirnos esta idea a través de un
mite (53). Es deecir, tras un arduo ejercicio dia-
léetieo, Platén desvanece el problema; asi lo reco-
noce expresamente:

“Ureedme gueridos amigos, dejemos por esta vez
la indagaeién por el Bien tal como es en si, pues
me seria muy dificil explicaros su naturaleza”
(Rep. 506e).

El Bien sin embarge, no aparece definido en
ninguna parte. Dice Juan A. Nufio: “El Bien no es.
definido por Platén en ningiin momento, quiza
por lo que tan alusivamente se explica en la
Carta VII” (59), :

En efecto, en dicha Epistola dice:
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“En todo caso. he ahi lo gue yo puedo afirmar
respecto de todos los que han escrite... acerea
de aguelle que constituve el ohjeto de mis preo-
cupaciones, por haber sido instruides sobre ello
por mi... es imposible que hayan comprendido,
sea lo que sea la materia (de mis investigaciones).
Por lo menos, bien de cierto es que no hay ni
habrd ninguna obra mia sobre semejantes temas.
No hay en efecto, ningin medio de redueirlos a
formulas como se hace con las demés cienelas,
sino que cuando se han frecuentado durante
largo tiempo estos problemas, ¥ e¢uando se ha
convivido cou ellos, entonces brota repentina-
mente la verdad en el alma, como de la chispa
brota la luz y en seguida crece por si misma”
(Epistola VTT, 341b).

(Comentando estos problemas, F.M. Cornford
escribe: “Necesita subir todavia mas, hasta la idea
suprema en el terreno moral y definir la naturaleza
del Bien. Solamente entonces se verd la completa
significacion de la verdad descubierta en su relacidn
con el resto de la verdad. Si se detiene, sus de-
finiciones de Justicia y de otras ideas, aun cuando
sean correctas, serdn analogas a una hipétesis
matematica, que es verdad pero que espera dedue-
vion del primer principio. Pero si puede llegar al
Bien, adquirird nous (Rep, 534b) esa vision ilumi-
nada de todo el campo que sélo puede tenerse desde
la ehma” (60).

Platén empezé por definir la Justicia como la
virtud ordenadora de todas las demas virtudes,
estableciendo la armonia tante en la polis como en
el individuo. La Justicia aparecid asi como un ele-
mento operativo, de cardcter instrumental y sin
contenido en si misma. Y cuando aseendiendo le
yuiso dar un mayor respaldo en la idea de Bien, se
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encontré eon gue esta idea era inefable, asequible
a unos cnantos elegidos (los fildésofos) y sélo por
medio de una intuieién mistico-religiosa. El filésofo
racionalista acabd de esta manera volviendo al
pensar irracional (61).

12. Arist6teles

El estagirita culmina el largo proceso de desa-
rrollo de la filosofia griega. A él corresponde el
mérito de haber sistematizado genialmente todo el
conocimiento hasta entonces existente (62) de tal
forma que podemos decir que es algo asi “como el
demiurgo platénico que puse orden en el caos”
{63). A fin de tener una idea del lugar que ocupa
la- Justicia en su pensamiento, veamos brevemente
su clasificacién de las clencias (64).

Aristételes en diversas partes de su obra (Tdpica,
VI, 6, 145a 15 y VII; 1, 157a 10; Met. E, 1, 1025b 7;
1025h 25; 1026a 18) efectiia una clasificacién de
las ciencias en Teoréticas, Pricticas y Poéticas {65)
gque podriamoes esquematizar de la siguiente forma:

a) Teoréticas (objeto: el saber o la verdad) ¥
comprende la Mateméatica, Fisica y Teologia
(Met. E. I; K. VII),

b) Pricticas {objeto: la accién misma), compren-
de la politica, ética v eeconomia (66).

¢) Poéticas (objeto: la produceién de una obra
exterior al agente), comprende la Retérica y
la Poética (67). :

Las ciencias teoréticas son tres: Mateméiticas,

Figica y Metafisica (68). La Matemética estudia
los seres inmutables {nimeros), la Fisica, los seres
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que tienen en si mismo un principio de movimiento
v de reposo, ¥ la Metafisica, se ocupa del ente y
del ser inmdévil.

Dentro de este esquema el segundo rubro ataiie
a las ciencias prédcticas, esto es, a las que tienen por
objeto la accidn misma. Dice Ross que éstas son
buscadas para “servir de reglas de conducta” (69).

La Ethica Nicomachea es la encargada de res-
ponder a esta inguietud. En el Libro I, que trata
sobre el Bien en general, dice Aristdteles que:

“todo arte ¥ toda Investigacidon cientifica, igual
que toda aceién tienden al parecer, hacia algin
bien... por la misma razén que hay miltiples
actos... hay también multiplicidad de fines. ..
Si es verdad que existe alghin fin de nuestros
actos, es evidente que este ultimo fin, puede ser
el bien, e inecluso el bien supremo” (EN 1094a-
1094b 12 MM 1184 a ss.; EE. 1128b ss.).

Serid entonces necesario, preeisar la naturaleza
de este bien y qué ciencia lo estudia.., “ésta es al
parecer, la ciencia politica” (loe. cit.). Comentando
este texto, Ross seflala que la Politica en sentido
aristotélico, es lo que llamariamos hoy “ciencia so-
cial” (70}, ¥ agrega: “IYe esta ciencia (la politica)
la ética no es mas que una parte, ¥ en consecuencia
Aristételes no habla nunca de “ética” como ciencia
independiente, sino solamente de “estudios del
cardcter” o de “nuestras discusiones sobre el ca-
raeter” (71). Y econtinfia: “Asi, la ciencia de la
politica tomada en su totalidad, se divide en dos
partes, que pueden ser llamadas por eonveniencia,
ética y politieca” (72).

La Etica de Aristoteles tiende a un fin (télos)
el fin buscado es el bien,.. Pero, jeuil es el bien?

46



Aristételes responde: “es la felicidad” (EN 1095a
17y (73).

De esta manera, ha quedado establecido que la
ética busca reglas de conducta pero extraidas del
hombre mismo; no requiere entonces de una base
metafisica tal como afirmaba su maestro Platén, ni
mucho menos es intelectnalista, como sostenia
Socrates. Por el contrario, quiere que cualquier
hombre pueda regir su vida por ella. Estd dirigida
al hombre mismo, con total prescindencia del mundo
natural que lo rodea (74). Para decirlo econ Emile
Bréhier: “El fin, es, pues, la felicidad, pero una
felicidad humana, es decir, que nos sea accestble
por nuestras acciones y que dure la mayor parte
de nuestra vida” (75).

Mas adelante la naturaleza es dividida en orgé-
nica ¢ inorgénica. El hombre se relaciona con la
primera, en cuanto posee en comin “un alma”
vegetativa y sensitiva, pero se diferencia radical-
mente en una tercera “alma” que es privativa del
ser humano: la racional o intelectiva. Y mientras
que a la naturaleza, los fines le vienen impuestos,
el hombre como ser libre los busca y actia de
acuerdo a ese fin que es la felicidad. .

Recordemos que Aristiteles habia declarado que
¢l supremo bien era la felicidad. “Por eso —dice
Rivaud— de acnerdo con el consenso general, la
felicidad es idéntica al bien. El acuerdo eesa cuando
es necesario definir la felieidad: para unos es el
placer; otros la confunden con el poder y la riqueza
{otros)... con la contemplacién” (76). Aristételes
efecta una cuaddruple clasificacién de lo que se
entiende por felicidad; ésta sélo se logrard por una
vida dedieada a) al Placer; b} al Honor (Gloria),
¢) a la Riqueza o d) a la Contemplacién, Las tres
primeras son rechazadas por Aristoteles {(EN 1095a
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6-1085b 6). La cuarta es aplazada al final de la
obra, en donde trata de mostrar que es el fin méas
elevado de la existencia humana {(EN 1095b 14-
1096a 10) (77). Ei bien para el hombre, debe reunir
dos ecaracteristicas: debe ser final y elegido por si
mismo como medio de alcanzar alpo distinto; ¥
debe ser auto-suficiente (EN 1097a 15 y ss.). Para
precisar la naturaleza de este bien final (la feli-
cidad) Aristételes indaga por la funcién propia,
distintiva del hombre. Este distintive es lo que
s6lo ¢t puede realizar. El erecimiento, la alimenta-
c¢ién, la reproduccidn, ete., es algo que comparten
todos los seres vivos de la naturaleza. Pero lo que
diferencia al hombre de los demds seres, es la vida
del espiritu, pues:

“lo peculiar del hombre es la actividad del alma,
de acuerdo total o parcialmente con la razdm. ..
(pues) este género de vida, estd de conformidad
con la virtud. ..

El Bien (la felicidad) para el hombre consiste
en una actividad del alma acorde con la virtud”
(EN I, 6, 1098a 151; MM 1184b; EE 1219a),

Asi, dice Capelle, “lo que caracteriza al hombre
es una actividad del alma conforme a la razén, o
mas exactamente, una actividad del alma conforme
a la virtud pues, ésta se apova en el pensamiento
racienal, .. la virtud es el dorgano de lo intelec-
tual” (78),

“La felicidad es la vida de la facultad racional
en cuanto es actividad conforme a la virtud y
manifestada durante la vida completa” (pues)
una golondrina no hace la primavera como tam-
poeo un dia de sol” (EN 1097a 13-1098a 20}.
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Habiendo establecido que 1la felicidad (como
sumo bien) es una actividad del alma de acuerdo
a la virtud, es menester investizar la esencia de
la virtud, la cual, como reiteradamente afirma
Aristételes, se aprende mediante la préaetica (EN
1099a 20 y ss.). Para plantear bien el problema,
el Estagirita considera necesario distingnir en el
alma humana una parte racional y otra irracional,
fraccionando ésta Gltima en dos: vegetativa y sen-
sitiva (EN 1101b 26-1103a 10}. Sobre esta divisién
bifronte de las facultades del alma se levanta
la divisién de las virtudes en éticas (o morales) y
dianoéticas (o intelectuales). Las primeras corres-
ponden a la parte carente de razén, y se logran
por la voluntad, las segundas corresponden al pen-
samiento, y estin encuadradas dentro de la parte
racional del alma. Resumiendo esta clasificacion,
Arigtoteles empieza el Libro IT de la Ethica Nico-
maquea con las siguientes palabras:

“La virtud se manifiesta bajo un doble aspecto:
uno intelectual y otro moral; la virtud intelec-
tual proviene en su mayor parte de la educacién,
de la que ella necesita para darse a comocer y
desarrollarse, igualmente, exige ella practica y .
tiempo; mientras que la virtud 'moral es hija de
los buenos habitos” (EN 1103b y ss.).

“pues ninguna de ellas (las morales) nacen
naturalmente en nosotros” (EN, II, 1). .

“No es, pues, ni por efecto de la naturaleza, ni
de manera contraria a ella, ecomo nacen en
nosotros las virtudes; estamos predispuestos a
adquirirlas. .. con la condicién que las perfeccio-
nemos con el habito” (EN 1103a-b 25),

“en cuanto a las virtudes, las adquirimos desde
el comienzo por medic del ejereicic” (loe. cit.).
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Y méas adelante agrega:

“Asi, pues, es necesario gue ejercitemos nuestras
actividades de una manera determinada, pues las
diferencias de conducta dan lugar a héabitos
distintos” (EN 1103b 25).

Luego, podemos concluir que la Etica “no busca
un fin tedrico, como las demds (eiencias) ni mira
o tiende a determinar qué es la virtud, sino la
forma gue hemos de emplear para llegar a ser
virtuosos” (EN 1103b 26) (79). Mas adelante se-
fiala que para llegar a la virtud es necesario huir
tanto del exceso como del defecto {(EN 1103b 26-
1104b 3), es decir, busca el justo medio entre dos
extremos. Queda asi establecido que la virtud no
es un sentimiento ni una ecapacidad, sino una dis-
posicién adgunirida (“Si, pues, las virtudes no son
pasiones (sentimientos) ) ni meras posibilidades,
s6lo queda que sean disposiciones adquiridas” (EN
1105b 19-1106a 13), esto es, “debe ser una dispo-
sicion resultado del desenvolvimiento de una ca-
pacidad por el ejercicio propio de esta eapaecidad”
(80). La virtud quiere hacer del hombre que la
practica una persona buena y honesta. Mas, jcémo
se llegard a ello? “En todo objeto —continta—
podemos distingunir lo mas y lo menos, lo igual en
el objeto y con relacién a nosotros, ahora bien, lo
igual o equivalente es el grado intermedio entre el
exceso y el defeeto” (EN 1106a 17 y ss.). Este tér-
mino medio (mesétes) “no es ni tnieo, ni idéntico
para todos” mas “todo hombre instruide huye del
exceso v del defecto ¥ busca el término medio. ..
no en relacién al objeto, sino relativo a nosotros. ..
y agrega: “la meta que se propone la virtud es un
prudente término medio” (EN 1106b 9 ss.) (81}
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para culminar con su célebre definicién de virtud
como :

“una disposicién permanente, una posesién (éxig)
gue presupone una eleceién (proairetiké) con-
sistente en un término medio (mesétes) relativo
a nosotros, definido por la razén, ¥ tal como la
fijaria un hombre prudente (o frénimos) (EN
1106a 14-1107a 2)

La doctrina del justo medio ha provocado desde
Kant a nuestros dias, y aun antes, serias criticas
que no es del caso analizar, pero que precisan ser
aclaradas conceptualmente. En efecto, la palabra
clave es mesdtes traducida comunmente como tér-
mino medio o justo medio. El diceionario Griego-
Espaniol de Pabén-Echaurri, asi lo traduce (Bar-
celona 1964, 3% edieién, p. 330). La versién directa
de Antonio Gémez Robledo, utiliza “posieién inter-
media”. Rodolfo Mondolfo traduce mesbtes por
justo medio {El pensamiento Antiguo, cit. tomo II,
. 72 ¥ ss.). En francés, una de las mas autorizadas
versiones de J. Tricot (Paris 1959) utiliza la voz
médiété; Jean Voilguin (Classiques (Garnier, Paris
1961) prefiere hablar de juste moyenme. Guido de
Ruggiero traduce mesttes por medietd. “La virtud
—diee-~ & appunto una mesotes, una medietd fra
gli estremi. .. donde la definizione della virtli come
abito di proporsi guel che cornsiste nella medieta
verso di nol” (8toria della Filosofia, Parte Prima,
la Filosofia Greca, Volume II, Bari, Laterza & Figli,
1921, pp. 72-73). David Ross traduce al inglés por
mean (The Nicomachean Ethies of Aristotle, The
World’s Classics, Oxford University Press, London
1963) y Alfred E. Taylor usa indistintamente just
enough y right mean (Aristotle, Dover, N.Y. 1955).
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Facilmente, se puede apreciar que en el fondo,
todas las versiones coinciden en otorgar a la meso-
tes, el significado de medida.

Resumiendo, podemos decir con Zeller, que ‘el
concepto de virtud ética estd determinado por tres
caracteristicas, i) es una determinacion de la vo-
luntad que busca el justo medio (82), il) estd de
acuerdo con nuestra naturaleza humana (83), ¥,
iii) es definida por la razén ecomo lo haria un
hombre prudente (84).

El Libro V de la Etica Nicomaquea (integra-
mente dedicado a la Justicia) empieza asi:

“En relacién con la Justicia ¥ la injustieia, hemos
de considerar qué clase de término medio es y
hallar respecto de gué extremos es un justo
medio” {EN, V, I, 112%a) (85).

Tratando de precisar el sentido de Justicia, afir-
ma que por ‘“‘justo” podemos entender a) lo que es
conforme a la ley; b) lo que es igual o impareial;
contrario sensu, serd injusticia a) lo ilegal ¥ b) lo
desigual (EN 1129a 3-1130a 13; Pol. 1280a ss.).
Mas adelante aclara:

“Supuesto, como hemos dicho, gue el injusto
obra en contra de las leyes v puesto que el que
se conforma a éstas es justo, es evidente que
todos los actos conformes a las leves, son de
alguna manera justos” (EN 1129a-1129b 13).
(y)... “llamamos eon una sola palabra lo justo
a todo aquello gque es capaz de crear o salva-
guardar, en su totalidad o en parte, la felicidad
de la comunidad politica™ (EN 1129b 13 y ss.).

La Justicia tiene un rasgo distintivo: la alteri-
dad, pues “es una virtud completa, no en si, sino
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en relacién a otre” (loe. cit.), ¥ hay que distinguir
entre Justicia vy virtud, pues “en la medida en que
es relacién con otro, es Justicia, ¥ en cuanto es
disposicién adguirida, es virtud” (EN 1130a 6 y
s8.). De esta forma “la accién justa es el término
medio entre la injusticia que se comete y la que se
soporta” (EN 1133b 20-1134a 11, MM 1193b ss.).
Luego, la Justicia se divide en a) Particular, y b)
(General o legal (EN 1130a y ss.). La que més
interesa es la primera como virtud especifica, pues
en sentido general ‘“dieese justo al que obedece a
las leyes e injusto al que transgrede; y en sentido
particular, se tlama justo al que respeta la igual-
dad e injusto al que no la observa” (86).

Esta Justicia particular (“que es la que busca-
mos”’) es subdividida en dos clases (87).

a) La Justicia en la distribucién de los honores
v de las riquezas entre los ciudadanos.

b) La Justicia reparadora en Jas relaciones
entre los hombres {EN 1130a 14-1131a 9).

La primera es la justicia distributiva (distribu-
tive justice, traduce Ross), la segunda, la justicia
conmutativa (rectificatory justice, segiin Ross, re-
guladora, correctiva, reparadora, usa indistinta-
mente Gémez Robledo). Lia primera de ellas (dis-
tributiva) impliea dos personas y dos cosas, ¥y su
labor es la distribucién segin una relacién propor-
cional (BB); ésta es la llamada por los mateméiticos
“proporcién geométrica” (EN 1131a 27h 14) y la
segunda (conmutativa) se da en las transacciones
privadas, tanto voluntarias como involuntarias (EN
1131b 14-1132a 2} v se manifiesta en “proporcién
aritmética” (89). Estas caprichosas sutilezas nu-
méricas son comprensibles en parte por estar re-
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feridas a la Justicia particular, que busca la igual-
dad (90) (91).

La justicia ha sido tratada bajo dos aspectos:
desde el punto de vista de su esencia, y desde el
ingulo de su realizacién. Comeo justicia realizada,
Aristoteles contintia efectuando eclasificaciones. En
este orden de ideas distingue entre la Justicia
politica ¥y la justicia no-politica o doméstica. La
primera es la que existe entre “participantes libres
e iguales de un Estado” y tiende a realizarse en
la cindad (EN 1134a 26-27) pues “la justicia sélo
existe entre los hombres libres y regidos por la
ley. .. por ello es que no permitimos que gobierne
el hombre, sino la ley” (EN 1134a 30-35) (92). La
segunda es la que existe en relacién distinta, asi,
entre patrén y esclave, padre e hijo, marido y
mujer, ete, que no es proplamente Justicia por
cuanto no se trata de personas libres (en el primer
caso) ni iguales (en el segundo y tercer caso), pero
que por analogia podemos llamarle justicia (EN
1133b 29-1134a 16).

La justiela politica {que es la justieia por anto-
nomasia) se divide en dos: a) justicia natural, y
b) justicia legal (convencional).

“Lo justo natural es lo que donde guiera tiene
la misma fuerza y no depende de lo que apruebe
o no la opinién pablica... lo justo convencional
(o legal) por el contrario, es lo que es indiferente
que sea de éste o de aquel modo, pero ya no
lo es después de estatuido” {(EN 1134b 19.23).

Este justo natural es parte de lo justo politice,
es decir, vive dentro del orden positive, y al igual
que éste es variable y de naturaleza inmanente
(EN 1134b 27-29, MM 1194b ss.) (93).
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El reste del libro que estamos analizando toca
tres temas conexos, tales como el aspecto interno
de la ,]ustlcla, que supone un estado de espiritn, y
una serie de casos en “‘donde Aristételes se guia,
en cierta medida por la préactica de los tribunales
griegos”. Realiza un estudio de la equidad como “una
correccién de la ley alli donde tiene defectos debido
a su generalidad” (EN 1137a 31-1138a 3, Ret.
1374a ss.). Comentando este texto, Antonio Gémez
Robledo dice que la equidad “es... en conclusidn. ..
no algo diferente a la justicia, sino con todo rigor,
la justicia del easo concreto” (94). Theodor Gom-
perz apunta que “el principio de la equidad de-
sempefia un papel relevante en la jurisprudencia
de dos paises: Roma e Inglaterra. El desarrollo del
Jus aequum o aequabile en las Cortes de Equidad
(Courts of Equity) corresponde casi exactamente
a las ideas de Aristételes aqui desarrolladas” (95)
{96) (97).

En Aristételes encontramos una precisibn con-
ceptual sobre la Justicia gque no hallamos en los
anteriores filésofos. Sus coneclusiones sin embargo,
sobre todo aquellas que mas han influido en la his-
toria del pensamiento, ofrecen inconvenientes por
el mismo espiritu matematizante con que las tratd,
como veremos mas adelante (98).

V. Dike: anverso y reverso

En las paginas precedentes hemos intentado
analizar el conecepto de Justicia en el pensamiento
filosdfico griego, tal como se desprende de los
textos clésicos, haciendo lo posible para tratar la
idea de Justicia en su aspecto general sin entrar
en detalles sobre sus conexiones y ulteriores de-
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sarrollos. A través de ese analisis hemos apuntado
diversas observaciones que merecen en esta parte
final, un balance y critica general.

E! concepto de Justicia, estd vinculado en sus
origenes & una coneepciéon mitica y religiosa del
universo, para mas tarde entrar al campo de la
filosofia, ¥ posteriormente, ubicarse en el area de
la Etica, ¥ quedar en la actualidad, vinculado es-
trechamente a la filosofia politica ¥ a la filosofia
del derecho. Sin embargo, la idea actual que se
maneja en el campo filoséfico, estd en gran parte
condicionada por las vertientes gue aparecen en
la reflexién griega, las que a su vez, ofrecen una
serie de [imitaciones que hoy en dia se hacen mads
patentes que nunca.

La idea de Justicia, aparece por vez primera en
QOceidente en los poemas homéricos, recibiendo un
amplio desarrollo en las obra de Hesjodo. Es decir,
aparece vinculada a ciertos aspectos de la divinidad
v los dioses, ¥y rodeada de un misterio v un presti-
grio especial. Esta primera etapa es pronto superada
con el avanee del pensamiento filoséfico, que inicia
sn racionalizecién con las primeras especulaciones
de Tales de Mileto. En el primer pensador de
Occidente, no aparece, sin embargo, nada referido
a la Justicia —por lo menos en lo que de su obra
ha Ilegado a nosotros. Es en su contemporaneo
Anaxzimandro donde ella destaca dentro de una
concepeién grandiosa, Dike es la guardiana del
orden del universo, que abarca y envuelve al hom-
bre ¥ a la polis. T.a Justicia tiene asi un caracter
netamente metafisico. Pero su metafisica estd apli-
cada sobre todo a la naturaleza, es decir, se trata
de una metafisica de la naturaleza, en donde la
fysig es el objeto de las prineipales preocupaciones.
En el fragmento que nos ha llegade de su obra,
la Justicia se presenta con el caréeter de necesaria
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para mantener un orden, pero no se llega a defi-
nirla en si misma. Se dice qué es lo que haee, pero
no en qué consiste. Es deeir, se le oforga un caracter
operative pero su fijacién eonceptual desaparece
de la esecena, Este earfcter metafisico e inefable
serd la primera vertiente que ofrece la Justicia,
v constituye una de las caras con las cuales aparece
en la historia del pensamiento y que de hecho,
condiciona en gran parte el desarrollo de lo que
por razones practicas es conocido como periodo
presocritico. Esta concepcién metafisica eunlminari
en la obra platéniea, como veremos a continuacién.
A esta primera concepecidén metafisica de la Jus-
ticla, sucede su reverso: la coneepeién matemdtiea,
o si se quiere geométirico-matematica, que trata de
definir y explicar la Justicia en términos de “ni-
meros” o ‘‘igualdades”. Esta tendencia afirma
generalmente, que la Justicia es la igunaldad, aun-
que no siempre se define en qué congiste ella. Quien
primero avizora esta coneepeidn es, al pareeer,
Pitagoras de Samos, gue incluso llegé a hablar de
clerta armonia numérica de las oOrbitas celestes.
Dijo entre otras cosas, que el nimero 4, era re-
presentativo de justo, puesto que estaba compuesto
por partes iguales, Esta tendencia matematizante
que inieia Pitdgoras tendri su maxima expresién
en la obra del BEstagirita, que no sélo define la
virtud en términos de medida (mesétes) sino que
la sinonimiza con la igualdad y la ley.
Paralelamente a las dos concepciones sefialadas,
hay que destacar un aspecto importante, y es el
relativo a la focalizaecién de la Justicia. En un
primer momento, ésta aparece vinculada al uni-
verso, pero poco a poco ¥y sobre todo, por influencia
de Sécrates y los sofistas, la Justicia llega a afir-
marse en Platén y Aristételes como una caracte-
ristica inherente al orden social, aserto gue hoy
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estd plenamente compartido por el pensamiento
filos6fico. Es deecir, se deja atrds una coneepcién
hyloista de la Justieia para hacerla entrar en un
marco social. De esta manera la Justicia no se da
en las cosas del universo, sino en el hombre y en
relacién con sus semejantes, Apareece asi la alte-
ridad como su atributo, intuido por Platén (Rep.
343c-d) y eonfirmado ampliamente por Aristételes
(EN 1129b 13 ss.).

Ahora bien, ;qué critica de orden interno pueden
hacerse a estas dos concepeiones de la Justicia,
una metafisica y otra matemitica? FEl estudio de lo
que sus mas significativos representantes dijeron
(Platén y Arvistételes) puede ser sumamente
tlustrativo.

Platén lucha por la idea de Justicia con el pro-
pésito de hacer mas felices a los hombres. La idea
central de la Republica es justamente esa. Sin em-
bargo, ¥ como hemos sefialado, Platén no da una
definicién de ella, Apreciamos en su pensamiento,
dos fases sobre este problema:

a) Una fase instrumental, en cnanto que es
definida como una virtud ordenadora de las
demas virtudes, y

b) Una fase metafisica, en tanto gue remite a
la idea de Bien, que es indefinible, y a la
enal sélo llegan wnos cuantos elegidos por
medio de una iluminaeién de cardcter mis-
tico-religioso.

El segundo aspeeto ya lo hemos estudiado en
detalle en el paragrafo anterior y no necesita ser
repetido aqui. El primere es interesante por las
consecuencias que puede traer. En efecto, al asignar
a la Justicia una labor coordinadora de las demas
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virtudes y por ende, guardiana de la misién de
cada clase en la sociedad, la Justicia platénica se
convierte en un arma politica que conduce al in-
movilismo, es decir, a la permanencia y a la
defensa del status gquo.

Al respecto, Bertrand Russell dice:

La Justicia (seglin Platén) consiste en que cada
hombre haga su propia tarea: Pero peufl es la
tarea de cada hombre?

En un Estado como el antiguo Egipto o el
Imperio de los Incas que permanece sin cambios,
generacién tras generacién, el trabajo de wun
hombre es el que recibe de su padre, ¥ sobre
ello no hay diseusiomn.

Pero en el estado platénico no existe el concepto
legal de padre. Su trabajo, entonces, serd de-
cidido de acuerdo a sus propias aptitudes o de
acuerdo a lo gue el Estado decida. Esto tltimo
es, evidentemente, lo que Platém desea (99).

En forma mas especifica, Karl Popper escribe:

;Qué entendia Platén por “Justieia”? Sostengo
que en la Repiblica, el término ‘“‘justo” es sind-
nimo de “lo que interesa al estado perfecto™.
Pero, teuil es el interés del estado perfectot
Frenar todo cambio, mediante ¢l mantenimiento
de una rigida divisién de clases y un gobierno
de clase,

51 estoy correcto en esta interpretacidén, entonces,
tendremos que decir que la exigencia de Platén
por la Justicia, conduce su programa politico a
un nivel de totalitarismo, y entonces tendremos
gue concluir que debemos prevenirnos contra el
peligro que presenta ser impresionadoe por las
meras palabras (100).
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La pesieién de Aristiteles es también paraddjica.
Para la Estagirita, la Justicia es una virtud (101},
que consiste en ser un punto medio ante dos ex-
tremos. Asi, dice Kelsen, Aristételes busea definir
la virtud de manera parecida a !a que permite al
gedmetra alejado equidistantemente de los puntos
finales de una linea, encontrar el punto que divide
a la misma en dos partes iguales. Pero —afiade—
un gpedmetra sélo puede dividir algo en partes
iguales si conoce los extremos. o sea que éstos estén
dados previamente. Pero surge la pregunta, ;cuéles
son los extremos? Estos extremos, o se desconocen,
o estin dados por la moral positiva de la época.
En todo easo, el problema no se resuelve, sino gue
se traslada.

De lo expuesto, se desprende que el plantea-
miento de anrbos filésofos es poco preciso desde un
punto de vista conceptual, méis alin en el caso de
Aristételes que define la Justieia como sinénimo
de ley y de igualdad. La remisién al orden juridico
positivo envuelve una verdadera confusion e impide
valorar filoséficamente ¢] ordenamiento de una
comunidad cualquiera., La idea de igualdad, tal
como estd desarrollada més extensamente en la
division de la Justicia en distributiva y conmuta-
#Mva tiene un sentido matemdtico de “medida” (yva
sea geomdétrico o aritmdético) pero que por sus al-
canves remite necesariamente a un orden social
existente, que es el que define cual es la “medida”
¥ qué se entiende por “igunaldad”.

Esta misma imprecisién se advierte méas clara-
mente en Platén, cuyas consecuencias han sido
destacadas quizi exageradamente por Karl Popper,
quien ha acusado la Justicia de Platén de “totali-
taria”, como ya hemos visto.

En sintesis, en Platén y Aristiteles se esconde,
¥a sea por evasién o por uny confirmaeién, una
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defensa del status quo que convierte a la Justicia
en estatica e inmévil. No obstante, hay que dejar a
salvo la intencién de ambos filésofos de fundar un
nuevo orden social basado en la Justicia. _

Fn conclusién, puede decirse que los filésofos
griezos desde su més temprano origen, plantearon
la idea de Justiela como necesaria para el orden
soeial, pero pese a sus empefios naufragaron en la
empresa de definirla y de darle una concepeién
rigurosa. La insuficiencia de sus respuestas antici-
paron asi, el earicter inefable de la nocién de
Justicia. Desde entonces, poco ¢ nada se ha avan-
zado en esta tarea, por mas refinados que han sido
los métodos que ultimamente se han prepuesto,
desde el objetivismo axiolégico de Scheler (102) y
Hartmann (103) hasta el mis reciente analisis del
lenguaje ordinario que se desprende del segundo
Wittgenstein (104). Quizd la ineapacidad de defi-
nir la Justicia esté plenamente intuida y experi-
mentada en los esfuerzos de Platén y Aristételes,
v habria que atribuir sus fracasos o si se quiere
sus deficiencias, a lo espinoso del tema.

Lima, abril de 1973,

61



Notas

{1} Sobre estos problemas, ¢f. Rodolfo Mondolfo Problemas y mé-
todos de investigocién en la historia de la filosofia, EUDEBA, Bs.
Aires 1960, p. 27 ss.

(2) No obstante, espero en clguna oportunidad, dar un mayer
desarrollo a lo que aqui sélo se esboza.

{3) La Onica edicién en castellanc respetando el ordenamiento de
Diels es la de Alfredo Llancs (Los presocréticos y sus fragmentos,
Juérez editor, Bs. Aires 19468). Hay ediciones aisladas de algunos
filbsofos, ordenados con diversos criterios efectuados por Juan Martin
Ruiz-‘Werner, José Barrio Gutiérrez, Luis Farré, etc., en la Editorial
Aguilar. En costellano tenemos ademas la de José Gaos Antologia
filoséfica (Lo filosofia griego) Ed. la Casa de Espaia en América,
México 1940; Juan David Garcio Bacca Los pre-socratices, 2 vols.
El Colegio de México, 1943.1944 {una versién muy discutida); Rodolfo
Mondolfo El pensamiento antigue, Ed, Losada, 2 tomos, Bs, Alres
1945, etc. Existen igualmente recoleccionss de los presocrticos en
otros idiomas, como los de Kathleen Freeman (Presocratic phile-
sophers, o companion to Diels Fragmente der Vorsckratiker, Camb.
Mass, 1947, y Ancilla to the presocratic philosophers: o complete
translation of the frogments in Diels Fragmente der Vorsokratiker,
Cam. Mass. 1948); G.S. Kirk-J.E. Raven The presocratic philosophers,
o critical history with o selection of texts (versidn bilingle griego-
inglés) Cambridge at the Univ, Press. 1964, efc. Entre nosolros se
inicidé parcialmente la traduccion de estos fragmentos en 1939, baje
la direccion de Fernando Tola (los fragmentos de Herdclite por
Francisco Mird Quesada C. y Los fragmentos filoséficos de Jendfanes
de Colofén, a cargo de Walter Pefioloza Ramella, ambos en SPHINX,
nov.-dic. de 1939, num. 8, a pp. 9398 y 125-128 respectivamente).
Esta seria la primera ver en e munde hispanoamericano —hasta
donde alcanzan nuestras informaciones— que se acometid lo tarea
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de traducir directuments del griego los fragmentes de Jos presocré-
ticos. {Miré6 Quesada y Pefialoza usaron el texto de Diels, edicién
de 1934-37). Ultimamente, Pefialoza ha publicado una versién hilingie
griego-castellana del poema de Parménides, con un amplic estudio
(El Discurso de Parménides coleccibn textos filoséficos griegos, edi-
ciones ignacio Pradea Pastor, lime, 1973). Lo misma editerial ha
onunciodo ediciones de los frapmentes de Heréclito (por el mismo
Pefialoza) y de Demderita {0 cargo de Gred |bscher). Hay que recalcar
que este esfuerzo no tiene precedentes en el mundo hispanchablante,
pues es quizd la primers vex que se acomete lo edicién bilingle
griego-castellane de los fragmentos de los presocréticos.

(4) En su obra las Nubes, cf. Obras Completas, Ed Ateneo, Bs
Aires 1958, pp. 155-223,

(8 Para una amplia descripcién sobre el tema, cf. A.E. Toylor
El psnsamisnto de Sécrates, FCE, México 1961, R. Mondolfo Sécrates,
EUDEBA, Bs. Aires 1960, Antonio Tovar Vida de S&crates, Rev. de
Occidente, Madrid 1953, y los comentarios de J.D. Garcia Bacca o
la obra de Jenofonta “Recuerdos de Séerates, Banquete y Apologia®,
UNAM, México 1946. Una fuente Gtil pero de noturaleza auxiliar es
la obra de Dibgenes Laercio Vidas, opinicnes y sen}onaus de los
filosofos mas ilustres, Lib, II.

(6) El primer intento serio por resclver el arduo problema de la
cronclogia de fa obra platénica y por ende, lo evolucién de su
pensamiento, lo planteé por primera vez Lewis Campbel] (Sophistes
and Peliticus of Plata Oxford 18467, efc.) basado en el método
denominado  “estilometria” seguide después por otros estudiosos
{Dittemberger, Peiper, Ritter, Lutoslawski, etc.). Sobre este enfoque
asi como diversos ordenamientos del corpus platénico pueden verse,
entre otros, lo siguiente: A.E. Taylor The mind of Plato, Univ. of
Michigan Press, 1961 p. 25 ss.; R. Mondolfo, Problemas y métodos
de investigacién en la historia de la filosofia, cit. p. 209;: Jean Brun,
Platén y la Academia, EUDEBA, Bs. Aires 1951, p. 6; Pierre M. Schuhl
La obra de Platén, Ed. Hachette, Bs. Aires 1956, p. &7 ss.; Nicolai
Abbagnano, Historia de la Filosofia, Barcelona 1955, tomo I; Leén
Robin El pensamienio griego y los origenes del espiritu cientifico,
UTEHA, México 1956, p. 170 ss; A.E. Taylor El pensamiento de
Séerates, cit. p. 21; Wilhelm Copelle Historin de la fillosofia griega,
Ed. Gredos, Madrid 1958, p. 208 ss.; W. Joeger Padeia, FCE, México
1944, tomo 11, p. 95 ss.; Wilhelm Windelband Historia de la filosofia
antigua, Ed. Nova, Bs. Aires 1955, p. 182 ss.; A.E. Taylor Plate, the
man and his work, Meridian Books, N.Y. 1944; Paul Natorp Plotén,
colecciéon Grandes Pensadores, Rev. de Occidente, Madred 1925, pp.
14-16; Antonio Tovar Un libro sobre Platén, Espoda Calpe, Madrid
1956; Edvard Zoller Outlines of the history of Greck philesophy,
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Meridiom Bocks, N.Y. 1963 (la obra ha sido actvalizada por W.
Nestle); L. Stefonini Platons, 29 edicion, Padua 1949, etc.

(7) VYéase por ejemplo o Lutoslawski The origin and growth of
Plate’s lLogic, lLongmans, Green ond Co. Llondon 1905 (reissus),
p. 162 15,

(8} las principales clasificaciones después de la de Lutoslawski
son: Utherweg Proechter (1907}, Ritter {1910-22), Frisdlaender {1928-
30), Wilamowitz (1929), Geffken (1931), Stefanini (1942), Rivaud
(1948). Un cuadro con las principales cronclogias del corpus plota-
nico, cf., el apéndice de la obra de Juan Antonio Nuiic E pensa-
miento de Platén, Univ. Central de Venezuela, Caracas 1963, p. 159.

{9) Toda la obra platénica estd traducida al castellans (Cf, Juan
Adolfo Yasquez, Nota sobre los traducciones de Platén al espaiiol,
apéndice a la obro de Schuhl. La obra de Platén, cit. lo méas po-
pularizada version es la de Patricio de Azcarate, hoy desacreditada
pves no es directa. Hay ediciones criticas publicadas por la Unriv.
Auténoma de México y el Instituto de Estudios Politicos de Espaiia,
también en EUDEBA (pero sélo el texto castellanc).

(10} Sobre la evelucién del pensamiento da Aristoteles, cf. W.
Jaeger Aristételss FCE, México 1946; G.E.R. Lloyd Aristotle, the
growth and structure of his thought, Cambridge at the Univ. Press,
1968; Joseph Moreau Aristételes y su escuela, EUDEBA, Bs. Aires
1972, etc.

{(11) Al igual que Platén, la obra de Aristdteles esté traducida
al castellano por Patricio de Azcarate, version que ha sida despla-
zada por otras mas modernas y técnicas. Lo edicion realizoda por
Aguiler a cargo de Feo. de P. Samaranch, es deficiente y al parecer,
tomada en parte de la de Azcdrate. Hay algunas versiones estima-
bles realizada por EUDEBA {la Retdrica por Ignacioc Granero, etc.)
y ediciones criticas de la Politica (Inst. de Estudios Politicos por
Mario Aravjo) de la Etica (UNAM, por Antenic Gémez Robledo) la
Metafisica (Ed. Gredos por Valentin Garcia Yebra), ete. Una de las
mejores traducciones es la inglesa publicada bajo i direccién de
David Ross en la Oxford University Press y reproducida en la
Enciclopedic Briténica {tomos B y 9; el tomo 7 contiene los princi-
pales didlogos platénicos en la version clasica de Benjamin Jowett).
En italiano puede verse de Platén lo Opere complete, 9 tomos, Editori
Laterza, Bari 1971, y Aristotele, Opere, 11 tomos, Editori laterza,
Bari 1973.

{110} Scbre la Justicia hay abundantes referencias en la Magna
Moralia (libro I, 1193b ss.; Lib. |, 1198b ss.), Retérica (1358b ss.;
1366b ss.; 1368b ss.; 1369b ss; 1373b ss.; 1374a s3s), Politica
(1253a ss.; 1255a s3s5.; 1282b ss.; 1287b ss.; 1318b ss.) y Eficu
Eudemia (1214b ss5.: 1243k ss.). No obstante, la Efica Nicomagquea
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sigue siendo lo fuente més imporfante y sistemética pura cualquier
estudio sobre la Justicia,

(12) Cf. Historia del espiritu grisgo, Ed. Ariel, Barcelona 1941.

(13) En Platén el caso es revelador, aunque este filésofo utilizé
el mito como ultima ratio, es decir, o la inversa del pensamiento
prefiloséfico,

(14) Jaeger, Paideia, tomo |, pp. 20-26.

(13) A. Sdnchez de la Torre Los Griegos y el Derecho Natural,
Ed. Tecnos, Madrid 1962, p. 32,

(16) "“En el esquema homérico, el dereche positivo es uno de
los hechos basicos” dice H. Coimns, La ley y sus premisas en Revista
de Occidente, diciembre de 1964, M2 21, p. 294.

(17)  taeger, Paideia, tomo 1, p. 18.

(18) CFf. Paideia, tomo |, p. 86.

(19) Seguimos aqui a Alfred von Verdross, Les comienzos de la
teoria euvropea del Derecho y del Estado en Hesiodo en DIANOIA,
México 1957 y los comentarios de Fotios Malleros en Hesiodo Los
Trabojos y los Dias, versién bilingle, Ed. Universitaria, Santiago de
Chile 1962.

(20) Cf. Praise of Law en “interpretations of Medern Legal Phi-
losophies” (essays in honor of Roscoe Pound), Sayre Editor, N. York
1947 p. 390 ss. -

{21} Jaeger, op. cif. p. 29 ss. y H. Cairns p. 295,

{22) Frag. A-4. Seguimos la versién de Fernando Tola Solén (tra-
duccidén de lo que gueda de su obra). Publicaciones del Instituto
de Filologia de la Facultad de Letras de San Marcos, Lima 1959,

(23} Frags. 35, 37, a-b.

(24) Error de todo el siglo XIX, seguida entre ofros por Teodoro
Gomperz (Pensadores Griegos, Ed. Gaurania, Montevideo 1951, tomo
1) y John Burnet. (Early Greek Philosophy, 49 edicion, New York
1930). En reclidad, como ha sefalado Joeger, la fysis comlnmente
traducida por notureleza e: equivalente o génesis, o sea origen de
las cosas. Dice A.P. Cavendish: ‘Lo cierto es que estos pensadores,
no eran cientificos. Es decir, no efectucban cautas generalizaciones
a portir de observaciones y experimentos cuidadesas. Por el contra-
ria... revelaban un pensamiento de corécter m&s mégico que cien-
tifico”. Cf. Los primeros filésofos griegos an “Historia erftica de la
filosofia occidental”, editor D'Occonor, ed. PAIDOS, Bs. Aires 1967,
tomo |, p. 19. Cf. ademds Victor Li Carrillo. Platén, Hermégenes y
el lenguaje, Lima 1959, p. 55 ss,

(25) Cf. Jaeger Lla teologia de los primeros fildsofos griegos,
FCE, México 1952, p. 25 ss.'y pp. 195-196, y Paideja, tomo |, p. 176.

(26) Lo troduccién es de José Gaos en su Antologia Filoséfica
(la filosofin griega), cit. p. 71. Compdrese esta versién con ofras
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dos en inglés y en italiano: a} “Some other dpeiron nature, from
which tome inte being oll the heavens and the worlds in them,
And the source of coming-to-be for existing things is that into
which destruction, too, happens, according to necessity, for they
pay penalty (diken) and retribution to each other for their injustice
{édikias) occording to the ossessment of Time” (Kirk-Raven, The
presocratic philosophers); b) “E donde viene ogli esseri la nascitd,
1& avviene anche lo lore dissoluzione secondo necessitd; poiché si
pagone 'vn l'altre la pena e l'espiazions dell’ ingiustizia, secondo
Vordine del tempo'’ (Pasquinelii, | presocratici, frammenii o tash.
monianze, Torino 1936).

(27) Véase por ejemplo, la muy discutida interpretacién de M.
Heidegger, “La sentencia de Anaximandro™ en Sendas perdidas, Ed.
Losada, Bs. Aires 1960, pp. 269-312; y Martin Heidegger and the
presocratics, por G.J. Seidel, Univ. of Nebraska Press, 1944,

{28) El pensamiento griego, UTEHA, México 1956, p. 40.

(29) Para uvn onélisis en profundidad, cf. Franco Todescan Consi-
derazioni sulle genesi dell’ idea di giustizio in un frammente di
Anassimandro, Rivista Internazionale di Filosofia del Diritto, n. 2,
1948, pp. 414-428.

(30) Cf. G. Del Vecchio Lla Giustizia, 49 ed., Roma 19561,

(31) Capelle, op. dt. p. 19, Gigon, Les origenes de la filosofia
griega, ed. Gredos, Barcelona 1971, p, 287 ss.

(32} Cf. Logos, por M. Heidegger en Letras, Nos. 72.73 (1964),
Angel 1. Cappelletti Lo Filosofio de Herdclite de Efess, Monte Avila,
Caracos 1969, y especialmenie la notable investigacion de R. Mon-
dolfo Herdclite, Edit. Siglo XXI, México 1966.

(33) Ver las diversos interpretaciones de este frogmento en el
libro de Mondelfa (Herddite, pp. 316-318 y 136 ss.).

(34) Sélo en la lucha oparece la Dike, dice Joeger (Paidein,
tomo |, p. 204) y "El universo entero tiene también su ley, como
la polis” {(op. cit. Tomo §, p. 203). Véase también de A. Fernandez-
Galiane Conceptos de naturaleza y ley en Heréclito en Anuaric de
Filosofia del Derecho, Madrid 1957,

(35) Cf. Historia de la Filosofia antigua, Ed. Nova, Bs. Aires 1955
e Historia general de la Filosofia, Ed. Ateneo, Madrid 1970,

(38) Outlines... p, 88.

(37) Capelle, op. cit., p. 152.

(38) Para el conjunto de este capitulo véase ademdas, P. Guerin
L'idée ds Justice dons la conception de L'Universe chex les promiers
philosophes grecs, Paris 1934, juon David Garcia Bacca El poema
de Porménides, México 1943, E. Schrodinger La noturaleza y los
griegos, Aguilar, Madrid 1981, W.K.C. Guthrie Los filésofos griegos,
FCE, México 1958, Rodolfo Mondolfo La conciencia moral de Homero
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o Demécrite y Epicurs, EUDEBA, Bs. Aires 1962, Fernando Montero
Moliner Parménides, Ed. Gredos, Madrid 1940, Aparte de lo biblio-
grafiao general ya mencionada para éste y los capitulos siguientes,
hemos ufilizado entre ofros, los siguientes: Emile Bréhiser, Historia
de la Filosofia, Ed. Sudomericana, Bs. Aires 1942, tomo I; Karl Jaspers,
Los Grondes Filésofes, Sur Bs, Aires, tomo 1 (1966), tomo 11 (1968);
Jacques Chevalier, Historia del pensamiento, Ed. Aguilar, tomo |,
Madrid 1958; Guide de Ruggiero, Storin della Filosofia. Parte prima
la Filosofin Greca, Bari, loterza e Figli, 1921; Waller Kranz Lla
filosofia griega, Ed. UTEHA, 3 tomos, México 19460; Rodolfo Mondolfo,
Breve 'Historia de la Filosofia griega, Edit. Losada, Bs. Aires 1953;
Ch. Werner, La philosophie grecque, 29 edician, Parls 1947; Bertrand
Russell, History of Wastern Philosophy, Allen ond Unwin, london
1955; Albert Rivaud, Historia de lu Filosofia, Kapeluz ed. Bs. Aires
1962, Tomo |; E.P. Lamanna, Historia de la Filesofia, tomo 1, El
pensamiento antiguo, Lib. Hachette, Bs. Aires 1957; Rodolfo Mendolfo,
Arte, Religién y Filosofia de los griegos, ed. Columba, Bs. Aires 1951;
Johannes Hirschberger, Histeria de la Filosofia, Tomo 1, Edit. Herder,
Barcelona 1954; Michele F. Sciacca, Historia de la Fiosofio, Miracle
ed. Barcelona 1954; Hermann Diels, la evolucién de la Filosofia
griega, Depalma, Bs. Aires 1952; F. Coplaston, A History of philosophy,
Image Boocks, N. York 1967, Vol. |, part I; “La ideo de Justicia de
Hesiode o Son Agustin” por F, Klinger en Revista de Estudios Politicos,
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(42) Rep. 343 d.
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Plate’s Republic, N.Y, 1957; Julign Marias, Biogrofie de la Filosoffa,
ed. Emece, Bs. Aires 1954, esp, caps. | y Ii; Hans Kelsen The
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(69) Op. cit. p. 268.

(70) Ibidem,

(71) Op. cit. p. 268, ¢f. An Post 89b; Pel, 1261a 31, etc.

(72} Ross op. cif. p. 26B. Y agrega “Lla ético de Aristotelas evi-
dentements e3 social y su politice es ética”.

(73) Cf. Eugens E. Ryan, lo nocidn de Bien en AristSteles,
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minar los medios propios para conssguir ese fin, Tal fin es préciico
y humano'' (p. 255) concluyando que “Lo &fica es puss, una especie
de descripcibn muy concreta de la monera como la rozén puede
penetrar y dirigir toda la activided humana” {p. 256).

(75) Op. «it. toma 1, p. 255.
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(85) Seguimos especialmente a Ross, op. cit. pp. 298-306; T. Gom-
perz, Pensadores Grisgos, Tomo 1l, pp. 279-289; Antonia Gémez
Robledo, Meditacién sobre la Justicia, FCE, México 1963, pp. 41-86;
Wiihelm Windsiband, Histeria de la Filosofia Antigug, op. <it. p. 301
y 8. Joseph Moreou Aristételes, EUDEBA, Bs. Aires 1972, pp. 193 s

{85) Goémez Robledo, op. cit. p. 48. De esta formo lao justicia
porticular reposa en la igvaldad y la general o legal en la ley.

(87) Esta divisién, osi come 1o teorfa def justc medio, pasé casi
sin reservas o Sonte Tomés de Aquino, quien, o los virtudes éticas
e infelsctuales, agregé las teclogales, en donde por clerto no ‘se
tolerabu la mesétes. Cfr. para las virtudes teologales (Swm Theolg.
la, llas, . 62) sobre el justa medic {Ibidem, lo, llae, q. 64) ¥ las
portes de la justicia (Ibidem, lla, llae, . &1 art. 1), st

(88) Ross, op. cit. p. 299 Gomperz, op, dt. t. 1, p. 281.

(8%) Estas .dos clases de justicia las ilustra Aristéieles con ejem.-
plos matematicos. De esta Gltima dice que “hoy qus quitar alguna
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(EN 11320 25h 9). Y ofade "Supongamos tres lineas, AA', BB', CC',
iguales entre si. De la linea AA’ extrasmos AE y afiadimos el seg-
mentg CD a la linea CC’, asf la lines DCC’ excede a lo lnea EA’
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o] segmento CD” (loc. cit) Ross, en la troduccién antes citada,
efectoa el siguiente cuadro explicative (p. 116).
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Igual procedimiento emplea Aristételes para definir la otra close de
justicia. Cf. el cuadro que realiza Gomperz, op. cit. Tomo |ll, p. 282,
Un antecedente de esta clasificacién puede verse en Platén Leyes 757,

(90) Mds odelonte (EN 1132k 11-33) agrega Aristételes wnao
tercera clase de justicia, lo del trueque o comercial, cuyo andlisis
no tratamos agui.

($1) No debe olvidarse que aparte de su significade numérico de
medida, Aristételes no nos dice qué es la igualdad.

{92) Ley o rozdn, segin otras versiones; aunque este dato, segun
anota Gdmez Robledo (cit. p. 61) sea irrelevante dentro de la con-
cepeidn griega. Por otra parte, lo palabra némos que usa Aristételes
y que se traduce cominmente como ley, abarca toda clase de
normas, incluso las de origen meramente consuetudinario. Cf. Li
Carrille, cit. p. 75 ss.

(93) En la Retérica (1373b ss., 1368b ss.) aparenta Aristételes
afirmar lo contrario. No obstante, tales menciones ocasionales no
sélo parecen ser producto de investigociones mds antiguas, sine que
par su breveded y concesiones a cierlas opiniones dominantes de la
época, na contradicen lo establecido en la Etica Nicomaguea, que
trata el tema en forma mdas sistemndtica y representa ¢l pensamiento
final del filésofe.

(94) Op. cit. p. 80.

(95) Op. cit. Tome 1ll, p. 206.

{?6) El tercer tema de interés es el que estd relacionade con el
Juez, a quien Aristételes otorga wno olta misién pues “cuando se
produce entre los hombres alguna diferencia, recurren ellos al Juez. .,
que es, por si decirlo, lo fusticic onimada... en la persona del
Juez se busca... al hombre del justo medio... sélo entonces se
llegaréd « obtener justicia” {EN 1132a-b), “el magistrado gque ejerce
el poder es el guardidgn de la justicio, y si lo es de la justicia lo es
también de la igualdad” (EN 11340 32b 18).

(97) No cbstante que la Equity sigue siendo importante en el
derecho inglés, los tribunales especiales gue menciona Gomperz, no
existen en la realidad.
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($8) Existen otras vinculaciones de lo Justicia, como por ejemplo
sl rol que ella juega en la polis, o relacion entre justicia y amistad,
ete,, que aqui no estudiomos. El apasionante tema de lo justo
natural lo hemos presentado en nuestrc ponencia gExiste un dereche
natural en lo filosofia griega? Sociedad Pervana de Filosofia, abril
de 1972 (reproducida en el Apéndice).

($9) Cf. History of Western Philosophy, cit. p. 131.

(100) Cf. X.R. Popper, The open society and its enemies, Rout-
ledge and Kegan Paul, london 1966 (lo primera edicién de 1945)
volume One: The Spell of Plato, p. 89. la ccusacién de “totalita-
rismo” que Popper hace a Platén, no es compartida por nosotros;
esta tesis fue ademas tenazmente combatida por una fuerte polémica
que surgié o raiz de la publicacién de esta obra. Entre otras, pueden
verse: John Wild Plate’s modern enemies and the theory of Natural
law, Chicago Univ. Press 1953; Ronald B. Llevinson, In defense of
Plato, London 1960 (este libro ha recibido un amplic comentario de
Popper, Addenda |ll, Reply to o critic, cit., pp. 323-343), etc.

" {101) Seguimos aqui el planteamiento de Kelsen, What is Justice?
cit. p. 110 ss. :

(102) Cf. Etico, 2 tomos, R. de O., Madrid 1941.

(103) Cf. Autocexposicidn sistemdética, UNAM, México 1964.

(104) Cf. Ricercha Filosofiche, G. Einaudi Editore, Torine 1970.
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