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CariTUuLO 1
MOoVIMIENTO DE RENOVACION
CARISMATICA EN EL EspiriTU SANTO

os grupos catolicos organizados presentan pertiles

no homogéneos que ameritan una reflexién

profunda. En Zacatecas, el Movimiento de
Renovacién muestra signos de crecimiento y cohesién que
afios antes no eran tan evidentes. La informacién de este
capitulo se recogi6 a través de las entrevistas a lideres clave
de Renovacién, complementindose con el acceso a la
observacién-participante de varios grupos durante sus
ritos, buscando recoger esencialmente las percepciones que
sus miembros tienen de si mismos, la interpretaciéon que
hacen de sus practicas rituales y concluir con un intento
de clasificacion morfolégica y social.

El capitulo inicia con una sintesis sobre la génesis
histérica del Movimiento de Renovacién, con el objeto
de tener claro su simetria pentecostés y su evolucién en
1967 como grupo catdlico en la Universidad Duquense
de Pittsburgh, de donde se importé en 1970 a México y
poco después a Zacatecas. Una vez que esto nos permite
conocer sus rasgos esenciales, se pasa a describir sus
practicas rituales, mismas que constituyen uno de los
medios mas sélidos de la cohesion simbélica.
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3.1 Antecedentes del Movimiento

Con el Concilio Vaticano 11, se da lugar a la aparicién
de un verdadero espiritu de renovacion al interior de la Iglesia
Catélica. Para 1959 Juan xxI1I convoca a un Concilio
Ecuménico de donde saldria la Constitucién Apostélica
Humanae Salutis, v en ella se recogen y manifiestan los
deseos de iniciar un cristianismo de corte ecuménico; es
decir, un cristianismo como el de los primeros tiempos; la
Constitucién Humanae Salutis expresa:

Repitase asi ahora en la familia cristiana el espectdculo
de los Apéstoles reunidos en Jerusalén después de la
ascension de Jesits al cielo, cuando la Iglesia naciente
se encontré unida toda en comunién de
pensamiento y oracién con Pedro y en derredor
de Pedro, Pastor de los corderos vy de las ovejas...
(Arquidiéeesis de Guadalajara, 1996: 5, acento
nuestro).

Asi, con base en este requerimiento se origina una
nueva visién de participacién catélica y nace el Movimiento
de Renovacién Catdlica Carismdtica en el Espiritu Santo.

El origen histérico del movimiento se da en el afio
de 1967 en los Estados Unidos de Norteamérica, impulsado
por un grupo de la Universidad Duquense, en Pittsburgh,
quienes dejaron el siguiente testimonio:

Los participantes (refiriéndose a las personas de
la Universidad de Duquense) entraron en contacto
real y personal con Cristo viviente, acompaniado con
la manifestacion de ciertos carismas que existieron en
la iglesia primitiva... se sintieron llamados a vivir
un seguimiento de Cristo nuevo y méas profundo,
y decidieron empezar un estilo de vida diferente.
Partiendo de este pequeno grupo de oracién, la
experiencia se ha difundido con el impetu de un
Nuevo Pentecostés... (Mecanoescrito,
Arquidiécesis de Puebla, S/F).
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En el Movimiento de Renovacién se practican ritos
grupales donde se cree que se llega a una verdadera
relacién con Dios y cuya expresion de ello es el momento
de éxtasis. Igualmente, la presencia de ciertos dones como
el de lenguas, sanacidn, etcétera, son interpretados en el
mismo sentido.

Cabe mencionar que los asistentes a esa experiencia
ritual en la Universidad Duquense estaban involucrados
en actividades de apostolado dentro de la Iglesia Catélica.
Empero, por su origen, este movimiento catélico que
coincide con el Concilio Vaticano 11 es también un grupo
que recoge expetiencias muy cercanas al protestantismo.
De hecho, la experiencia “duquense” se empezd a difundir
en otras universidades. Para 1967 llegé la noticia a Notre
Dame de un grupo de catdlicos que realizaron reuniones
con personas protestantes pentecosteses, llegando a vivir
lo que ellos consideran como la experiencia del bautismo
en el Espiritu Santo. Este acontecimiento fue recogido en
The National Catholic Reporter en los siguientes términos:

Se ha intentado explicar el movimiento
pentecostal en Notre Dame como un regreso a la
vida devota. Algunos dicen que el movimiento
atrae a los que tienen problemas emocionales;
otros, que produce una sociedad falsa que necesita
ser reforzada continuamente. Y claro que hay los
que explican el fenémeno entero en términos tales
como fanaticos, variado, extremista o locura. Pero
el asunte no es tan sencillo...(Valdés-Villalva, G.;
1996: 177).

La visidn manifestada anteriormente se convertiria
en una constante, a partir de la cual los miembros de los
grupos carisméticos se tendrfan que enfrentar con cierto
recelo vy rechazo a sus pricticas de fe; aun asi, el
Movimiento comenzd a extenderse a organizaciones
catdlicas de los Estados Unidos y logré ademaés salir a otros
paises.
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3.2 El Movimiento en México

El Movimiento llegé al pafs en el afo de 1970,
cuando se celebré en la Ciudad de México el Primer Retiro
de Renovacidn en el Espiritu Santo, mismo que fue dirigido
por el padre Harol Cohen con la venia de monsenor Carlos
Talavera; este altimo, director del Secretariado Social de
la Arquidiécesis de México, quien fuera en ese mismo afio,
uno de los invitados a la reunién de Notre Dame. A este
retiro asistieron alrededor de treinta personas, originando
un grupo de oracién que comenzd a reunirse una vez por
semana en la mencionada arquididcesis.

Para 1971 en el Centro Pastoral de los Misioneros
del Espiritu Santo, en El Altillo, DE se realizé el Primer
Congreso de Renovacién Cristiana en el Espiritu Santo.
Los asistentes coincidfan en los efectos que en la reunién
habian experimentado, segin ellos a} un acercamiento a
Dios y una renovacién profunda; b} un espiritu apostélico
auténtico; ¢) una toma de conciencia de lo que deberia
ser la comunidad cristiana, y d} la aparicién de carismas,
como el don de lenguas y la sanacién.

Por lo que vemos, su experiencia inicial en México
logré transformarse en un proceso experimentado, interna
y externamente, muy similar al que viven los
pentecostalistas con quienes, a pesar de su linea fronteriza,
hay un sinfin de coincidencias rituales. Empero, como este
es un asunto ya tratado, aquf sélo se pretende tomar nota

de ello.

3.3 Renovacién en Zacatecas

El Movimiento de Renovacion tiene alrededor de
veinte afios de haberse fundado en Zacatecas. Segtin el
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Boletin ntimero 1 del Movimiento de Renovacién llamado
Nueva Vida en el Espiritu la historia del Movimiento en la
didcesis inicia a partir del esfuerzo del presbitero
Guilevaldo Marquez, Misionero del Espiritu Santo:

...en nuestra didcesis de Zacatecas, inicid la
experiencia de los grupos de oracién en algunas
casas de esta ciudad... Sin embargo va a ser el
padre Franciscano Pablo Cérdenas con el apoyo
del sefior cura Gregorio de la Torre los que inicien
de una manera mas formal, estructurando los
grupos de oracidn en el mes de junio de 1976 en la
Parroquia de Santo Domingo... En ese mismo afio
los dias 14, 15 y 16 de diciembre en el Seminario
el padre Carlos Talavera, dirigié un curso sobre el
Movimiento de Renovacién. El curso se dio para
los padres de la regién zacatecana en atencién a
que se comenzaban a proliferar los grupos
carisméticos v eso requerfa que los sacerdotes
tuvieran pistas claras para que pudieran brindar
una asesoria vilida... Serfan necesarios cuatro afios
(1976-1980) para que se reconozca
diocesanamente el Movimiento de Renovacién
(Boletin Nueva Vida; 1997: 1).

Esto es, el Movimiento llegd al pais en 1970 y seis
afios después hizo su aparicién en Zacatecas; pero tuvo
que esperar cuatro afios para ser reconocido localmente.
La vida del mismo ha sido muy complicada ya que, en
aquellos afios, las jerarquias catélicas locales lo clasificaban
solamente como un movimiento de oracién, minimizando
con eso su alcance real. Estas mismas jerarquias, en un
diagndstico elaborado por el obispado de Zacatecas,
argiifan, como elementos negativos, los siguientes:

» Alto grado de exaltacién del Espiritu Santo
dejando de lado a Jesucristo.

« Algunos grupos no reconocen la autoridad y no

se aplican dentro de los programas parroquiales.
Tienden a separarse en casas para sus reuniones.

79



» Se sienten como grupos “elegidos”. La
comunidad a muchos no los acepta; hay algunas
exageraciones dejandose llevar por sentimientos
v psicosis colectiva. Desorientacidn en los fieles
por el abuso de algunos signos que pertenecen a
los sacramentos.

Abuso de algunos supuestos carismas. No
conocen la jerarquia de los carismas. Predominan
la oracién sobre la Eucarist{a. Predomina el canto
sobre la oracién hablada.

Falta de organizacién a niveles distintos:
parroquia, foranfa, diécesis. Muchos grupos no
tienen una proyeccion pastoral.

» Tendencia a la “curanderia”.
e Por ignorancia exegética interpretan mal las

Sagradas Escrituras. Falta en muchos grupos una
sélida formacién sobre las verdades teoldgicas.

No hay unificacién entre los grupos, siguen
diversas tendencias.

» Falta reconocimiento de los grupos por parte de
los sacerdotes y existe miedo a asesorarlos y
compromiso para involucrarse con ellos.

« Falta capacitacién en la coordinacién diocesana
para dar cursos de iniciacién y crecimiento.

* Se confunde ficilmente Renovacién en el
Espiritu Santo, Iglesia Carismética con “grupos
de oracién”.

(Di6cesis de Zacatecas, 1997: 432-433)
Debemos aclarar que es hoy cuando Renovacién
comienza una etapa fuerte de estructuracién interna, es

mas abierto hacia la sociedad y tiene mayor aceptacién
en las jerarquias eclesidsticas de obispado local.
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Pero, {cudl era la visidn que reinaba por parte de las
altas jerarquias eclesiasticas sobre el Movimiento, y més
concretamente, sobre las prdcticas ritualisticas de sus
miembros!? Antes de contestar la pregunta, es pertinente
hablar de las caracteristicas rituales que se presentan en
este grupo, para posteriormente plantear con claridad la
politica ejercida durante el periodo del exobispo Javier
Lozano Barragan.

El Movimiento de Renovacion esta caracterizado por
un ejercicio de la alabanza religiosa, lo que es propio de
cualquier movimiento catélico. Su particularidad radica
en la manera ritual en que la alabanza se practica. Segin
un manual del Movimiento de Renovacidn, tenemos que:

Para alabar al Sefior no necesitamos de grandes
discursos, basta frases sencillas pero salidas del
corazén que muestren nuestro agradecimiento al
Sefior, mencionando por qué lo alabamos. Por
ejemplo ibendito seas Sefior por el don de la vida!
iGracias por la salud que me das!... en nuestra
forma de alabar utilizamos formas externas que son
expresiones de lo que sale del fondo de nuestro
corazén y estas expresiones son biblicas; es decir,
se encuentran en la palabra de Dios...
(Arquidiécesis de Guadalajara, 1995: 23).

Segin entrevistas realizadas y respaldada por la
observacion participante, las expresiones a que se hace
referencia son: i} levantar las manos; ii) aplaudir; iii)
cantar y iv) bailar. Para ellos, el significado de cada una
de estas manifestaciones o expresiones es el siguiente:
levantar manos, significa seglin sus pricticas, decirle al
sefior “soy tuyo”, “dependo de ti”, “en tu nombre alzaré
mis manos”; igualmente, aplaudir implica la accién de batir
las palmas de las manos para acompafar los cantos, cuya
justificacion se traduce asi: “pueblo, todos batid palmas,
aclamad a Dios con jabilo”; el cantar refiere al lenguaje

7



sublime del alma; San Agustin decfa, “el que canta, ora
dos veces”; y bailar muestra que su cuerpo es obra de Dios
y por lo tanto debe expresar la alegria de pertenecerle:

£ 1

“David danzaba con toda su fuerza delante de Yahvé.

Estas caracteristicas rituales del Movimiento han
dado lugar, dentro de los catélicos laicos y sacerdotes, a
una serie de opiniones encontradas. Los mismos miembros
de Renovacién estan claros de que sus practicas son vistas
como extranas; de alguna forma se perciben
incomprendidos:

Se piensa que somos de otra religién, se nos
confunde por los cantos, las manos arriba y los
bailes, ya que no es normal para mucha gente
(familia Menchaca, entrevista, 6/11/98).

Aun mis, muchos de los hoy miembros, al tener su
primera experiencia, criticaron las formas rituales y de
expresion lingiiistica que se practican en el Movimiento;
veamos dos testimonios:

Un dia una sefiora vino y me invité a la capilla
donde se reunia un grupito de personas a rezar, yo
no tenfa muchas ganas... entonces fui y desde que
entré, me llamé la atencién la manera de orar de
la gente; la primer experiencia fue Ia de criticar,
pues dije: iqué barbaros! a mi no me gusta eso
(familia Olazo, entrevista, 10/11/98).

Los vi cantando y bailando y dije: iestan jodidos!,
se van a convertir en protestantes (sefior Vicente
Acosta, 17/11/98).

De estos testimonios se desprende que, cuando los
catélicos se integran a este grupo, interiorizan y
racionalizan sus rituales, argumentando buscar nuevas
alternativas para reforzar sus creencias y practicas
religiosas. Ven en el ritual un elemento clave para la
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renovacion de la Iglesia y para su renovacién personal.
Aceptan las criticas sociales y sobreviven a las resistencias
de la Iglesia. Lo anterior se puede constatar en lo dicho
por la sefiora Maria Carmona:

Las personas se asustan con los carismas y nos
piensan como protestantes, piensan que estamos
locos, v, isf estamos locos!, pero porque no se habia
vivido asf el carisma... durante Lozano Barragin
sentimos una opresién, quedamos vivos por la
fuerza del Espiritu Santo. (Quizd tenfamos que
pasar esto para saber lo que somos; nos obligé a
conocernos, a estudiar nuestro Movimiento”
(familia Saucedo, entrevista, 16/11/98).

Como podemos deducir, su creencia justifica
cualquier rechazo social, e incluso el que viene de la més
alta jerarquia de la Iglesia; su vision de mundo se enfrenta
a una lucha de sobrevivencia en el campo simbdlico, pues
toda préctica realizada por los miembros de Renovaciéon
lleva en si una lucha por el control de simbolos que le dan
congruencia a su existencia; por tanto, ellos buscan no sélo
decir su verdad, sino también luchar por decirla. Esta lucha,
al menos en Zacatecas, llevé al Movimiento a un periodo
de encapsulamiento y estancamiento que se presentd
durante el obispado de Javier Lozano Barragan. Las
entrevistas recogieron los siguientes comentarios al
respecto:

En Zacatecas el movimiento ha estado tranquilo.
Durante el tiempo en que el sefior Lozano
Barragin estuvo como obispo de Zacatecas, él los
apagd... no nos queria aceptar como grupo de
renovacién, sino que siempre decia que éramos
producto de los pentecosteses. En pleno
Pentecostés, en la Plaza de Toros de Zacatecas,
llegd a decir que éramos pentecosteses. Nos estuvo
frenando, nos quitd la imposicién de manos, no
aceptaba el don de lenguas; no aceptaba muchas
cosas... {Alejandra, entrevista, 02/11/98).
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Esta experiencia sugiere que los grupos de laicos
llegan a ser estimulados o tolerados por las autoridades
religiosas; o como en este caso, son frenados pudiendo
llegar hasta su dispersién. Asi pues, aun cuando las
manifestaciones de fe del Movimiento de Renovacién
fueron controladas, algunos miembros racionalizaron el
rechazo de la Iglesia en los siguientes términos:

Don Javier Lozano Barragin no acogié al
movimiento del todo, creo que tenia razén... no
nos permitia qgue nos excediéramos en nuestras
expresiones, nos cuidaba de caer en un fanatismo
(Esperanza, entrevista, 1/11/98).

Por otro lado, podemos encontrar reflexiones
vacilantes que sin atacar la decisién tomada por la Iglesia
a cargo del exobispo, la justifican:

En Zacatecas el movimiento no era muy bien
aceptado porque no se tenfa un conocimiento en
si. Al llegar a conocer al Sefior y tener carismas
no se lleva un orden y los sacerdotes ponen trabas.
Ya conociéndolo, los mismos sacerdotes lo
apoyan... Los sacerdotes no comprendian con
todos sus estudios de teologia que gente sin tantos
conocimientos como ellos experimentaran
carismas... Este movimiento no necesita de gente
preparada, no se necesita gente llena; no, aqui es
todo lo contrario, entre mas humilde y sencilla es
la gente, v entre mis voluntad, es el espiritu el
que actda en ellos; se dejan actuar por él (familia

Olazo, entrevista, 10/11/98).

El parrafo anterior a pesar de su posicién ambivalente
tiene una riqueza muy especial; por un lado, podemos ver
cémo la lucha por el predominio de sus creencias justifica
la descalificacién de la formacién teoldgica, esto se explica
porque los miembros del movimiento hacen de su
pertenencia la condicién necesaria y suficiente para un
conocimiento adecuado. Segin lo sefialan, los estudios
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teoldgicos son dtiles en tanto sistematizan y ordenan un
conjunto de creencias, pero no son mejores que la vivencia
de los carismas. Por otro, encontramos que la falta de un
conocimiento religioso preestructurado es la base para la
aceptacion y conformacién de una experiencia religiosa que
da lugar a una identidad grupal.

Asimismo, es necesario recoger la ambivalencia en
las justificaciones que fueron dadas por algunos de los
entrevistados en torno al rechazo de las pricticas del
movimiento por parte de la Iglesia. Tenemos el caso del
sefior José Acosta, quien antes de relacionarse con
Renovacién fungié como lider en otros movimientos
catélicos, de lo que se deduce que durante mucho tiempo
se encontrd relacionado con las jerarquias clericales.

Su carisma es el de aprovechar los dones del
Espiritu Santo y ponerlos al servicio de los demas,
no se ha cumplido, no se ha logrado, pero yo creo
que son de los movimientos mds vigorosos. No se
ha logrado debido a que hubo como un
resquebrajamiento de las costumbres y del mismo
apostolado del clero, ya con eso, con esas
experiencias que tienen en material didactico y
apostélico, entonces si es posible ya despegar y es
como es posible renacer a la fe cristiana (sefior

Vicente Acosta, 17/11/98).
Luego agrega:

Se maneja que es un alarde de alegria (refiriéndose
a las practicas del Movimiento de Renovacién)
hasta que llega un momento donde la Iglesia
diocesana ha tratado no de calmar sino de serenar
esa alegria, ese regocijo. Busca que se vea con més
madurez, con més sentido comin dentro de la
religiosidad, hasta qué punto es posible ese regocijo
y es plausible. La Iglesia en su sabidurfa echa mano
de los tedlogos, creo que van por buen camino,
nomds comprendiendo el carisma, aceptindolo y
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saber uno qué dones tiene el Espiritu Santo. Saber
bien los dones y no llevarlos como un fanatismo,
sino con las normas. Precisamente para eso esta la
Iglesia como maestra y guia, para ir guiando y
moderando todas esas inquietudes, todos esos
regocijos que da el Espiritu Santo (ibid).

Segun se recoge de otras experiencias, ¢l principal
temor de la Iglesia, desde las altas jerarquias, estd centrado
en la pérdida de un control del ritual religioso, porque
supone ocasionaria el desprendimiento de los miembros y
su posible reagrupacion en sectas. El sefior Acosta es claro:

Primero, frente al relajamiento de las costumbres
en el ritual, el control del movimiento estd en la
reeducacion de los Renovados; segundo, frente al
regocijo de los carismas, la direccién de la Iglesia
estd presente para controlar las manifestaciones
de fe, y tercero, una vez que el movimiento se deje
“guiar” por la lglesia, estard en condiciones de
crecer sin “distorsiones”.

Uno de los relatos mds importantes, que presenta
un punto de diferencia con relacién a lo manifestado por
José Acosta, es el de la sefiora Alejandra; ella comenta
que su esposo, que gozaba de las confianzas del exobispo
Lozano Barragén, cada vez que la vefa leyendo la Biblia y
prendiendo un cirio para hacer oracién le decfa: “iYa vas
a empezar con tus brujerfas!” Cuando se le pregunté por
qué creia que el Movimiento habia podido sobrevivir
durante tanto tiempo, ella de manera concisa contesté:
“Al Espiritu Santo ni Lozano Barragan lo apagard”.

Otro relato de corte critico pero con un dejo de
resignacion es el narrado por la sefiora Mari Carmona:

Cuentan que el exobispo tuvo una experiencia en
el que algunos miembros del Movimiento se
salieron, vino renuente, ruvo cuidado de ubicarnos
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bien; sentimos la opresién ya que nos trataba de
maneta diferente, la diferencia se sintid y se amo
{(familia Saucedo, entrevista, 16/11/98),

Por tanto, a la salida de Lozano Barragan el
Movimiento inicié su desarrollo con una nueva dimensién;
hoy, y bajo el cuidado del padre Chavez, obispo de
Zacatecas, el movimiento acttia en una reconstruccién de
sus principios y practicas. Podemos pensar que el motivo
de su sobrevivencia se debi6 a la fuerte identidad grupal
de sus miembros. Algunos de los aspectos importantes que
debemos estudiar en este momento lo constituye
precisamente el mecanismo de integracién que se genera
en Renovacion.

Todo esto nos conduce a pensar que dentro del
Movimiento existen al menos dos tendencias; por un lado,
la que estd mas a favor de la Iglesia, y por otro, la que esta
en pro de una construccién ritual individual y/o de grupo.
En cualquiera de los dos casos, ademds de existir una
variedad de matices en las posturas, todos los miembros
de Renovacién aceptan la necesidad de guia por parte de
los sacerdotes. Esta es una diferencia muy marcada con
relacién a los grupos pentecosteses.

3.4 La practica religiosa en Renovacién

Comencemos por plantear, en primer término, la
torma de ingreso grupal de los sujetos entrevistados. Igual
que entre los pentecosteses, la gran mayoria de ellos
manifiestan haber pasado por un periodo de crisis personal
antes de su ingreso a Renovacién; dicho periodo de crisis
es superado poco tiempo después para formar parte activa
del movimiento. Las crisis a las que nos referimos van
desde problemas de salud hasta la basqueda de
reforzamiento de la fe y de una vida mas espiritualizada.
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Tenemos el caso de la familia Menchaca Alejo, que
ingresa al Movimiento con deseos de conocer mas la
religién catdlica y de enfrentar un sentimiento de culpa
por el contacto con una secta protestante. Asi quedd
manifestada por el padre de familia:

Ingresamos por una necesidad en cuestién moral,
buscabamos a Dios y la Iglesia nos auxili6. Nuestra
entrada no fue algo planeado. Nosotros iniciamos
en el Movimiento y después formamos un grupo
de jévenes para que mis hijos trabajaran con gente
de su misma edad... La necesidad moral de que le
hablaba fue la siguiente: nos invitaban a una secta,
esa es la realidad de que nosotros entriramos en
el Movimiento, casi a punto de entrar en esa secta
estuve... (es decir, gue ya habia asistido en algunas
ocasiones a reuniones). Mi esposa me decia {cé6mo
es posible que asistas all?, fue cuando vivimos esa
necesidad en cuestién religiosa. En esta casa nos
andibamos desviando, ya que nosotros somos
catélicos de familia. {Cémo fbamos a otro lado
teniendo nuestra propia fe, nuestra religién? {Por
qué mejor no conocer nuestra fe! (familia
Menchaca, entrevista, 6/11/98, las cursivas son
nuestras).

La respuesta dada por el entrevistado contiene en si
un reclamo o un cuestionamiento a una iglesia tradicional,
ve correcto la transformacién de la Iglesia Catdlica y
percibe con claridad los errores de los sacerdotes. Aun
cuando la familia se concibe como de tradicién catdlica,
su sentimiento de una prdctica religiosa pasiva y de una
Iglesia ausente los orillé a buscar nuevas alternativas para
reforzar sus creencias y practicas religiosas. Esto es
percibido claramente:

Existe falta de motivacién por parte de los
sacerdotes, falta una lglesia nueva que motive,
faltan sacerdotes que hablen con decision. Los
sacerdotes en su mayorfa son personas de edad,
requerimos de sacerdotes j6venes. Requerimos de
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una formacién espiritual en lo general. A lo mejor
le falta entusiasmo a la iglesia para que la gente

crea (ibid),

Esta vision de una lIglesia que requiere
transformacién no es Gnica de la familia Menchaca; asf lo
pudimos constatar en la entrevista realizada a dofa
Alejandra, quien pertenecié a movimientos muy apegados
a las jerarquias eclesidsticas, nos referimos a Accién
Catolica y a la Vela Perpetua; ella lo dice:

Yo nunca senti en esos movimientos (refiriéndose
a Accién Cacdlica y Vela Perpetua) lo gue siento
ahora... nos hacfan nuestros retiros espirituales y
muchas cosas muy bonitas, pero no habfa los
carismas, los dones en las personas que hay ahora
para hacernos sentir la presencia del Sefior. El
Espiritu Santo no se conocia, las Sagradas
Escrituras no se conocian, el sacerdote tenia sus
escrituras y ya. De hecho en los retiros el sacerdote
cogia un libro, leia y leia, termindbamos y yo me
imagino que salfamos igual. En cambio, ahora a
mi me ha tocado estar en una simple oracién, nada
m4s habiendo un buen coordinador, cuando uno
tiene una buena preparacién uno riene
acercamiento con el Espiritu Santo (Alejandra,
entrevista, 02/11/98).

Se repite la necesidad de una Iglesia mds viva, donde
los laicos tengan una mayor participacion en la elaboracion
del ritual, sin dejar de lado la importancia de la direccion
sacerdotal.

Una de las constantes en los miembros de
Renovacion es la justificacion de su fe a partir de lo que
consideran son experiencias donde el Espiritu Santo se
hace presente. A partir de estas “experiencias”,
manifestadas en el testimonio, se reinventa su visién del
mundo y su sentimiento de adhesién:
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Mi papa fue cursillista, de hecho estudié y trabajé
en escuelas catélicas, recibi informacién de
Dios, no comunicacidn directa con él. Me
hablaban de él, mas nunca hable con él y en el
Movimiento se habla con él (familia Saucede,
entrevista, 16/11/98).

Mais delante comenta la experiencia de unificacion
que experimentd su familia a partir de su integracién al
Movimiento.

La familia a la que hacemos referencia es muy
especial; todos sus miembros participan en Renovacién y
ademas tienen una funcién de direccién en el Movimiento.
Hagamos un anélisis de ella.

Eduardo y Mari son miembros del Equipo Diocesano
y del Decanato, participan en este dltimo como formadores
o instructores. Eduardo, el hijo primogénito, es
coordinador de comunidades de oracién en la parroquia
de Santo Domingo que abarca las colonias Benito Judrez,
Matamoros, Huizar, Minera y el templo de Jesus; es decir,
toda la zona centro y colonias de la periferia que cuenta
con diez pequefias comunidades que tienen en promedio
de doce a quince personas; su trabajo consiste en coordinar
a los asesores de comunidades.

Carlos, segundo hijo, es encargado del ministerio de
canto y masica, presta este servicio en varios niveles.

Como en otros casos, el ingreso de la familia se
caracterizé por la necesidad de consuelo; asi lo podemos
descubrir en el relato:

Ingresamos por un llamado muy fuerte de Cristo
Jesus, con la enfermedad de epilepsia de nuestros
tres hijos. Con esta enfermedad sentimos que el
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Sefior nos amaba v se hacia sentir diciendo “estoy
aqui, acuérdense de mi”; asi fue como empezamos
a recurrir a ¢l. Después de haber visto a neurdlogos
eminentes, vimos que el médico de médicos era
Cristo. Acudimos a €l a través de un Encuentro
de Renovacidn Carismarica; ibamos incrédulos,
pensiabamos gue el que curarfa a nuestros hijos era
el sacerdote que presidia el encuentro y no Dios.
Asi fue como comenzamos a cambiar nuestra forma
de vida v en consccuencia el Sefor les dio a
nuestros hijos la salud fisica también (familia
Saucedo, entrevista, 16/11/98).

Las condiciones esgrimidas, en cada caso, previas al
ingreso son distintas. As{ podemos ver lo que un padre de
familia comenta:

Yo estudiaba marxismo y varias religiones, asi fue
como me alejé de Cristo, de hecho el dia que
acudimos al Encuentro por primera vez, yo pensé
que era un circo (ibid).

Carlos comenta:

Iba a misa por compromiso, pero no sentia que
Jests me llamaba, yo iba como ateo pero al ver el
Encuentro en la Plaza de Toros San Marcos
(Aguascalientes), cuando vi a Jesis palpable como
hace dos mil afos, dije: ilo que me tuva que hacer
Dios que viera para poder creer! Dios hizo que yo
viera ¢so para empezar a creer en él. Entré por ese
poder de Dios que es tan grande (ibid).

Como ya lo hemos visto, estas experiencias justifican
no solo la salud de los hijos, sino también la unidad
familiar. Cabe mencionar que la unidad o sentimientos
grupales no (nicamente se presentan a escala familiar, sino
también al interior de los pequefios grupos de oracidn.

Por otro lado, los lazos filiales y de ayuda en este
grupo religioso son muy fuertes, llegando a constituir una
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unidad para el predominio de sus visiones del mundo. Lili
Menchaca, estudiante de Psicologia en la UAZ y miembro
de Renovacién, dice:

Uno se relaciona con gente que comparte los
mismos ideales, claro que tenemos amistades fuera
del Movimiento; pero al menos en mi caso, las
personas en las que confio son miembros del
Movimiento, yo sé que si les pido un consejo me
aconsejan de acuerdo con Dios, si le pregunto a
quienes no estén en el Movimiento, me aconsejan
de acuerdo con lo que ellos piensan, ya que me
contestan conforme al mundo... (familia

Menchaca, entrevista, 6/11/98).

En lo que sigue, es necesario analizar cémo sus
miembros racionalizan su participacién en Renovacién.
Uno de los casos mds claros sobre este tépico que pudimos
obtener fue el de la familia Saucedo Carmona:

Debemos renovar a la Iglesia, nueva
evangelizacién de la mano del Espiritu Santo,
NOsSOtros no creemos que por nuestras fuerzas,
caracteristicas u oportunidades lo podamos hacer;
sencillamente, Dios actia para que se evangelice...
El Movimiento nos dio el encuentro con el Espiritu
Santo, amor del Padre y el Hijo. El carisma se
enfoca al carisma del Espiritu Santo. Nuestro
trabajo es revelar el Espiritu Santo a los dem4s
(familia Saucedo, entrevista, 16/11/98).

Don Eduardo argumenta en el mismo tenor:

Existe una serie de conocimientos que no nos
hacen saber quiénes somos. Antes de convertirnos,
cémo les iba a hablar a mis hijos de comportarse
santos si no podia progresar. Me sentia en lugar
dificil y no podia dar soluciones espirituales a los
problemas. Una vez en el Movimiento, ya podia
hablar a mis hijos cémo deben comportarse, ya
conocia la realidad (ibid).
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Para los casos anteriores, la presencia del Espiritu
Santo es la que dirige la totalidad de sus vidas, llegando a
involucrarse tanto que él es percibido como una realidad
materializada.

Pero, icuil es el elemento que logra que el
cuestionamiento a las jerarquias no llegue a un
rompimiento? Don Jaime lo delinea como un catdlico
convencido:

...]a eucaristia no puede ser remplazada por nada,
ésta es la oracién maxima en la que Cristo nos es

entregado (Jaime Haro, 12/01/98).

La eucaristia es por tanto percibida como el rito méis
importante que aglutina a los miembros del Movimiento
dentro del catolisismo, y que segin se ha sefalado, ella
constituye el ritual de identidad simbélico-general de la
religién catdlica. Por supuesto, el Sacramento de la
Eucaristia est4 intimamente relacionado con el rol que en
este caso juega el sacerdote.

3.4.1 La emulacién de los origenes del cristianismo

La relacién entre los miembros del Movimiento no
se reduce a lo estrictamente espiritual; también da lugar a
soluciones rdpidas a problemas morales y econémicos. El
Movimiento estd basado en la idea de la construccién de
una religiosidad, imitando las primeras comunidades de
cristianos; de acuerdo con ella, la ayuda mutua es una
premisa para la vida en Renovacién.

Es maravilloso vivir en estas pequefas
comunidades, es una familia que exige llegar a
compartir bienes materiales como en las primeras
comunidades de los hechos de los apéstoles y asi
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trabajamos en la sociedad o una comunidad. Si
hay una persona nccesitada, la ayudamos;
Renovacidn es un camino para el Sefior...
Compartimos la vida y caminamos juntos (ibid).

La organizacién en grupos pequefios permite una
mayor solidaridad. De hecho, existe una serie de proyectos
que tienden a la proteccién interna del grupo y a su
proyeccién social. Estas comunidades actiian como
vinculos de interaccién, donde se transmite la religiosidad
y los principios de salvacién que ella conlleva, requiriendo
cada vez de menos intermediarios para la obtencién de la
virtud; en otras palabras, a través de la praxis comuin, la
comunidad carismatica se substrae del poder hegeménico
de los dirigentes eclesidsticos, quienes se habian
proclamado como Gnicos intermediarios humanos entre
el reino divino y el mundano.

Asi tenemos que entre los proyectos més importantes
por desarrollar se encuentra la creacién de un Ministerio
de Promocion Humana; consiste en la creacién de un
Banco de Trabajo, donde se generan oportunidades de
empleo via contrataciones entre los miembros del
Movimiento. Otra accién es apoyar con ayuda moral y
espiritual a sectores pobres, ese es el caso del grupo
fundado en la colonia Tierra y Libertad en Guadalupe.
Igualmente, este Movimiento suele ser auxiliar de los
sacerdotes en la realizaciéon de obras sociales; ejemplo de
ello es la ayuda que el Movimiento proporciona en la
Parroquia de Loreto en Guadalupe:

Participamos en el hospital general, vemos gue
vayan sacerdotes, que se dé comunidn y se
entregue comida para los parientes de los
enfermos. Loreto coordina esas actividades, ya que
el parroco de nuestra parroguia es el encargado
de eso y nosotros lo ayudamos (familia Olazo,

entrevista, [0/11/98).
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3.4.2 Como los catdlicos miran al Movimiento

Segin la Iglesia, los raspgos principales dentro del
grupos son: i) gusto por una oracién profunda, personal y
comunitaria; ii) retorno a la contemplacion y énfasis en la
alabanza a Dios; iii) deseo de entrega total a Cristo; iv)
gran disponibilidad a las inspiraciones del Espiritu Santo;
v} lectura asidua de la Sagrada Escritura; vi) abnegacion
fraterna y vii) colaboracion a los servicios que proporciona
la Iglesia (Valdés-Villalba, 1996: 178).

Pero, asi como la Iglesia encuentra cualidades
religiosas en Renovacidn, en ese mismo universo también
ubica elementos negativos como serfan, entre otros: i)
fanatismo; ii} uso exacerbado de los carismas; es decir,
tratar de aplicar a la vida cotidiana los “dones entregados
por el Espiritu Santa”, y iii) considerarse como portadores
Gnicos de los dones divinos (ibid). De rodo esto se deduce
que la version oficial de la Iglesia es de una apertura
cuidadosamente controlada. En ella, Renovacién existe
como grupo donde se desarrollan cualidades de afirmacion,
donde las parroquias catdlicas no parecen conflictuarse;
sin embargo, Renovacién también posee pricticas que
escapan a las normas oficiales y que deben de generar
preocupaciones y resistencias. Esto es lo que explica que
en el caso de Zacatecas el Movimiento haya sufrido una
serie de altibajos que no han permitido su consolidacion.
Actualmente, las acciones que se emprenden estdn
dirigidas a consolidarlo. Los sujetos que lo integran, en su
mayoria, buscan que la experiencia comunitaria sirva de
cauce a sus necesidades e inquietudes; es decir, una vida
en comunidad donde las expectativas de mundo sean
manifestadas.
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Cinco son las caracteristicas de Renovacién, segin
Mac Gire citado por Elizabet Judrez, a saber:

i) Comunitarismo, donde las relaciones personales
son muy emotivas; ii) Espontaneidad —practicas
emotivas mis activas, demostrativas y entusias-
tas— ; iii) Ayuda y apoyo mutuo; iv) Fuerte
orientacién a la curacién y v) Renowvacién
—concepcién de que es posible un cambio radical
del individuo, la Iglesia, la sociedad y por lo tanto
de toda la humanidad- (Juirez, Cerdi E., 1997:

21; cursivas por mi).

Analiticamente, estas caracteristicas se pueden
dividir en dos tipos: las comunitarias y las rituales, en
donde la comunidad es el espacio social de la praxis e
historia individual que integra una experiencia colectiva,
de donde, a partir de representaciones comunes de la
relacién sagrado-profano, se desprenden las estrategias
para estructuracién de valores v normas grupales. Este
aspecto lo retomaremos en el capitulo Iv.

Por otro lado, recogiendo lo ya sefalado en el
capitulo 11, podemos argumentar que las practicas de los
miembros de Renovacién estin inmersas en un mundo
donde las practicas oficiales y normas de la Iglesia se
encuentran en un periodo de decadencia, dando lugar a
la presencia de laicos dispuestos a rescatar un cimulo de
creencias sobre la base de sentimientos, necesidades y
actitudes mas mundanas. Se debe aclarar que lo anterior
en ningtin momento plantea que el poder de la Iglesia
—como institucién- se encuentre debilitado; por el
contrario, el problema se ubica en la direccion y control de la
vision del mundo gue buscan imprimir los sacerdotes, quienes
actiian como ovdenadores y monitoreadores de las ceremonias
sociales. A esto Pierre Bourdieu lo caracteriza como un
ritual intelectualizado en tanto que:
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El ritualismo se intelectualiza: se vuelve cada vez
mds verbal, es decir, reducido a palabras y palabras
que funcionan cada vez menos en la logica de la
coaccion méagica, como si la eficacia del lenguaje
ritual debiera reducirse a la accién del sentido, es
decir a la comprensién (Bourdieu Pierre, 1988:

106).

Las practicas ritualisticas de Renovacién son en
conjunto expresiones populares de religiosidad, son un
testimonio que da lugar a la trascendencia de la conciencia
colectiva, configurando una biografia comin, una
coleccién de cantos y ritos sin los cuales no se entiende
las cargas del presente ni la incertidumbre del futuro.

3.4.3 Bautismo en el Espiritu Santo

El Movimiento de Renovacién se caracteriza por una
amalgamacién de rituales tanto catélicos como
pentecosteses. Esta amalgamacidén posibilita la
construccién de una historia comin compuesta de valores,
normas, practicas, etcétera; es decir, da lugar a la creacion
de una experiencia colectiva que permite al individuo y al
grupo, estructurar un nicho social con identidad comiin asi
como redes de interaccion integradas por varias comunidades,
donde se generan estrategias para hacer frente a los
problemas que se presentan en el espacio social.!

Para aproximarnos a las caracteristicas de esa
experiencia comuin, es necesario conocer las percepciones

' El espacio social es entendido en este trabajo como el lugar fisico

de convivencia donde los individuos y las colectividades
encuentran el campo para la reproduccion de estrategias, de
expresiones afectivas, sociales, culturales, etcétera (Saavedra,
Estrada M., 1995: 72).
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individuales y colectivas de los miembros de Renovacién.
Segin lo dice Silvia Ortiz Echéniz:

La identidad religiosa es una percepcion subjetiva
que implica dos instancias del mismo proceso: la
idenridad religiosa individual y la colectiva, las
cuales se corresponden en la interaccién de la
adscripcidn identificatoria (Ortiz Echaniz, S.,

1993: 56).

Esto implica, por un lado, la adhesién del profesante
a un conjunto simbdlico, que actiia como una creencia
generalizada, determinando valores, normas, organizacién
y praxis individual. Una vez que los individuos coinciden
en valores, normas, organizacién y praxis, construyen una
experiencia como accién colectiva.

En el caso de Renovacién, los valores primordiales
estan basados en el ritual y en la comunidad. El ritual
—-entendido como forma de comportamiento aceptada
grupalmente y en torno a la cual se establecen alianzas,
mecanismos de salvacién o de aceptacion, etcétera— se
desarrolla en pequefias comunidades donde los sujetos
reciben instrucciones acerca de elementos ricuales y
simbdélicos, como cantos, bailes, oraciones, mitos, etcétera.
La vida ritual del renovado inicia con un “segundo
bautismo”; es decir, con el bautismo en el Espiritu Santo.
Este consiste, segtn Salvador Carrillo —uno de los pocos
sacerdotes mexicanos que ha escrito sobre Renovacién-—,
en:

...la oracién llena de fe y esperanza, que una
comunidad cristiana eleva a Jesus glorificado para
que derrame su espiritu... esta oracién se hace de
ordinario mediante una imposicién de manos...
(para) que Jests derrame sobre nuestro hermano
el don del Espiritu Sante que El nos ha
comunicado (Carrillo Alday, S., 1986: 47-48).
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Coémo podemos ver, en la descripcion presentada por
Carrillo, el bautismo en el Espiritu Santo conlleva ademds de
un acto ritual, la necesidad de un acto colectivo de adscripcion;
donde, al igual que el bautismo sacramental catolico, se
identifica al sujeto dentro de un grupo que le concede su
membresia. El Bautismo en el Espiritu Santo no sélo
constituye un ritual de acepracion inicidtica, sino también
un mecanismo de reforzamiento de las creencias comunes.
El derramamiento de la gracia del Espiritu Santo sélo
puede ser comunicado por un sujeto que lo ha recibido;
como se dijo, esto refuerza las pricticas y valores del grupo
por medio de una practica mitico-religiosa que a su vez
refuncionaliza la identidad de sus miembros. La persona
“bautizada” en el Espiritu Santo se convierte asi en un
“renovado”, lo que le permite distinguirse de los no
“renovados”.

Esto es, el Movimiento genera sus propios rituales
sin contraponerse a los rituales oficiales de la Iglesia
Catdlica. Lo anterior nos habla de una construccion de
simbolos miticos-religiosos que permiten al individuo llenar
vacios que la religion vy la religiosidad institucional, no logran
llenar. Esto estd relacionado con lo sefalado rambién por
Cristian Parker:

..las bisguedas religiosas alternativas... revelan
ana velada critica a las iglesias histdricas
tradicionales que habrian perdido su cardcter
inicidtico y mistérico prevaleciendo su carécter
institucional... frente « las cuales... hay un anhelo
de terapias de tipo fisico o psicologico, o bien una
bisqueda de alternativas a las angustias y tensiones
provocadas por la vida moderna... (Parker, C., ibid:

271).



3.4.4 Testimonio

Retomando parte de las palabras de Parker,
encontramos en Renovacion una especie de alternativa
subjetiva empleada por sus miembros. Esta alternativa esta
constituida por el testimonio, un acto basado en la
reconstruccién personal del pasado y del presente, que
permite al sujeto interpretar y justificar sus elecciones y
actitudes cotidianas en el tiempo y espacio, haciéndolo
coincidir con sus creencias. El testimonio refuerza los lazos
de identidad comunitaria, fortaleciendo también la
experiencia colectiva.

El testimonio ayuda al individuo a hacer una
autoidentificacién de su vida antes y después de ser
“renovado”; esto permite que el sujeto divida su espacio
temporal en un antes y después de. Esta construccién
espacio-temporal juega un papel importante ya que
obedece a un proceso de deliberacién intima con base en la
cual el sujeto, previa definicién histérica de su vida, busca
elegir la clase de persona que quiere ser (Giménez, G.;
1993: 47, 48, 50); es decir, el testimonio funciona como
una autoconstruccién oral que define al sujeto,
permitiéndole justificar su permanencia al interior del
grupo, donde encuentra una reorientacién y un
ordenamiento de su vida, ya que en la mayoria de los casos
el pasado, el antes de, se caracteriza por ser desordenado y
pecaminoso.

Esto involucra una nueva interpretacion de la
biografia anterior intoto, segin la férmula:
“Entonces yo crefa... ahora sé”. Esto incluye con
frecuencia la retroyeccién al pasado de los
esquemas actuales {(cuya férmula es: “yo sabia,
entonces, aunque de manera vaga...”) y motivos
interpretativos que no estaban subjetivamente
presentes en el pasado, pero que ahora necesitan
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para volver a interpretar lo que sucedid entonces.
La biografia anterior a la alternacién se elimina
tipicamente intoto colocdndola dentro de una
categoria negativa que ocupa una posicién
estratégica en el nuevo aparato legitimador:
“cuando yo todavia llevaba una vida pecadora”.
De esa manera la ruptura biogréfica se identifica
con una separacién cognoscitiva entre la oscuridad
y la luz (Berger, P L. y Luckman, T., 1991: 200).

Esto es, el testimonio de membresia es una
justificacién de la deliberacion intima y lo podemos dividir
en: a) el antes inmediato, que por lo general nos habla del
caos en la vida del sujeto y la biisqueda de una alternativa
a los problemas que le aquejan; b) el momento del encuentro,
cuando el sujeto es invitado o llega de manera casual a un
grupo de oracién; en él conoce a personas que le ofrecen
un apoyo moral y/o religioso y ¢) el paso a la adscripcion al
Mowimiento, cuando el sujeto se percibe como un
“renovado” que gracias al Movimiento logra reorganizar
su vida y sus relaciones interpersonales.

De la observacién participante pudimos deducir que
la mayoria de los testimonios de membresia se enfocan
hacia problemas familiares, de salud, econémicos y/o de
fe. Los sujetos encuentran en Renovacién un espacio social
para que las experiencias individuales, que en su mayoria
estan cargadas de problemas considerados pecados,
dolores, sufrimientos, etcétera, sean resignificadas de
manera grupal, con lo que pasan a constituir parte de una
historia comin. Asimismo, el Movimiento en sus rituales
y en sus mitos encuentra soluciones colectivas a los
problemas individuales; por ejemplo, los carismas o dones
del Espiritu Santo, de los que mas adelante hablaremos,
constituyen soluciones inmediatas con las que cuentan
los individuos; asi tenemos que ante problemas de salud,
esta la sanacién; frente a la incertidumbre, la vision del
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futuro; contra la pobreza, la paciencia, fe y ayuda, sélo
por mencionar algunos. Por tanto, el grupo articula la
realidad conforme a las soluciones que genera frente a los
obstiaculos que se presentan en ésta, donde los problemas
cotidianos son atribuidos al otro, al malo que nunca
descansa. Esto mismo sucede con el “mal” de la sociedad o
la soledad que son concebidas, la mayoria de las veces,
dentro de una relacién ritual-religiosa siendo enfrentadas
por medio de actos mégicos.

Asi renemos que después del bautismo, el testimonio
es parte importante en la determinacién de praxis grupal,
ya que permite que en las reuniones de los grupos se
valoren, reafirmen y transmitan los mecanismos ritual-
religiosos con los que cuentan los miembros para hacer
frente a sus problemas. El testimonio permite también que
los individuos conozcan las normas, valores y préacticas
bajo las cuales se rigen.

Asi pues, Renovacién tiene dos elementos que lo
caracterizan y que frente a la institucionalizacién y
burocratizacion de la religién oficial pretenden: primero,
la buasqueda de la formacién de una vida comunitaria, y
segundo, la elaboracién de una religiosidad sincrética.
Ambos nos hablan de la existencia de un nicho social
donde los individuos interactGan y construyen una idea

de lo propio y lo ajeno; es decir, y en palabras de Eva Pizano
Cejka:

...el grupo participante del Movimiento (se refiere
a Renovacidn) toma el discurso oficial de la Iglesia
Catélica y lo refuncionaliza adaptiandolo a su
propia realidad dentro de su universo significante.
El mensaje sigue siendo el mismo, la interpretacién
y la vivencia... es distinta (Pizano Cejka, E., 210}.
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Como ya deciamos en el capitulo I, la religion
continda siendo el aglutinante simbdlico y masificador;
pero, en este caso, la religiosidad es la que da lugar a la
construccién de una identidad distinta donde la
masificacion es enfrentada en grupos pequefios.

3.5 Hacia una caracterizacién
de la estructura de Renovacién

Desde la teoria mertoniana, podemos mencionar que
el Movimiento de Renovacién estd caracterizado por
criterios de admisién poco definidos y dificiles de
identificar; es decir, su criterio de pertenencia no esta
expresamente especificado. Renovacion estd integrado por
una serie de sujetos que en parte fueron miembros activos
de otros movimientos catélicos y no catdlicos. La
heterogencidad de las formaciones espirituales de los
individuos hace dificil el establecimiento de requisitos
formales de ingreso. El Gnico mecanismo de seleccién
radica en la necesidad del sujeto de experimentar una
nueva religiosidad; es decir, una resignificacién de sus
creencias.

Empero, si bien es cierto que los mecanismos de
seleccién no son del todo claros, el grado de vinculacion
entre los miembros si lo es; as{ tenemos pequefias
comunidades que estan integradas por una Coordinacién
Parroquial, que dependen de una Coordinacién del
Decanato (Zona Zacatecas-Guadalupe), que a su vez esta
relacionada con una Coordinacién Diocesana (del estado).
Este grado de vinculacién permite que el grupo abarque
con mucha facilidad los sentimientos y la conducta de los
miembros en todas sus actividades cotidianas,
configurandose entonces como un grupo que permea gran
parte de sus actos.
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Asimismo, Renovacion tiende a establecer requisitos
minimos de permanencia; esto es, los mecanismos de
ingreso indefinidos son compensados, evitando colapsos
motivados por otros intereses. Asi, la permanencia esta
determinada por el grado de vinculacién de los miembros
con los intereses del Movimiento; esto a su vez estd
relacionado con un alto grado de observabilidad, en tanto
que las normas y los roles se viven vy fiscalizan por todos
los niveles (miembros inferiores, en situacién de iguales y
superiores). Esto se determina a partir de los controles
normativos al interior, obedeciendo a relaciones
espontdneas, socialmente normadas y vigiladas por
cualquier miembro.

L.as normas establecidas en el grupo, y mas
propiamente, el grado de conformacién esperado, puede
ser visto en dos momentos, variando segin la posicién y
el rol del sujeto. Primero, durante el ingreso y la ubicacién
dentro de un grupo pequefo, las desviaciones en las
normas son permitidas, incluso se puede hablar de cierta
flexibilidad; y segundo, para los miembros activos con una
funcién especifica ~en particular para los dirigentes en
cualquiera de sus niveles— el desvio en los contenidos
normativos son severamente cuestionados por miembros
de igual o mayor jerarquia. Esto obedece a un principio de
existencia grupal, donde los lideres se instituyen como
referente localizable o inmediato, que de una o de otra
forma permean el comportamiento de los demds miembros.
Ello hace necesaria la existencia de una rigidez en el
cumplimiento de la normatividad. La diferenciacién en
niveles de participacién tiene que ver con la existencia de
un alto grado de estratificacion social, lo que permite que
los roles y las posiciones de los sujetos al interior del grupo
sean percibidos con claridad por todos.
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Otra caracteristica importante del grupo es la
capacidad para subdividirse y formar subgrupos que se
encuentran ampliamente relacionados en la entidad con
la organizacién general. El amplio potencial de fision o
unidad ha permitido que el Movimiento se mantenga y
resista, aun contra los ataques de otras organizaciones,
denotando una estabilidad contextual fuerte. Lo anterior
lo podemos explicar con base en tres razones
fundamentales: i) el Movimiento tiende a estar
ampliamente relacionado tanto estructural como
formalmente con las jerarquias de la Iglesia Catdlica;
ii) la capacidad del grupo para conservar su estructura
interna vy modificarse de manera ordenada; y iii) aun con
los ataques externos, el grupo presenta una estabilidad;
es decir, se adecua al ambiente social y soporta los embates
externos sin agresiones, sacrificando su postura dentro de
la institucidn catdlica para fortalecer su posicién social.

Esta caracterizacion estructural, basada esencialmente
en la teorfa mertoniana, deja de lado algunos tépicos que
tienen que ver con el contexto general y las relaciones de
clase que a ellas corresponde. Sin resolver cabalmente estas
limitaciones, adelantemos aquf algunos aspectos o rasgos
mas alld de lo formal que ain no han sido tratados en
relacién con nuestro tema.

De acuerdo con la teorfa de la estructuracién —de
corte no estructuralista—, el grupo catélico que estudiamos
es en principio socialmente diverso; sus miembros estdn
estratificados en: comerciantes, profesionistas,
trabajadores, colonos, amas de casa y estudiantes, etcétera.
Estos grupos en términos de su préctica religiosa aducen
ser muy homogéneos. Mis alld de esta adscripcion general,
ello ya manifiesta caracteristicas sociales donde
espacialmente reproducen su diversidad. Asi, por ejemplo,
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los grupos asentados en las colonias periféricas, tanto de
Guadalupe como de Zacatecas, son muy distintos a los
que se ubican en la zona céntrica de ambas ciudades.
Obviamente, en el primer caso predominan los sectores
populares y, en el segundo, los sectores medios,
particularmente los comerciantes y profesionistas,

Otra caracteristica distintiva es que, si bien es cierto
que los miembros del grupo disponen de un mismo
referente ideoldgico-religioso, desde el punto de vista de
lo que Giddens denomina la disponibilidad de los recursos
(1993: 103) es evidente que existe una diferenciacién entre
sus miembros que separa a los responsables que hacen
trabajo de direccién con respecto de los miembros de base.
Asimismo, la relacién que existe en torno a las jerarquias
religiosas se da s6lo a través de los dirigentes.

Tenemos ademads otras asimetrias observables como
son: a) el grado de instruccién cultural, b} la informacién
periodfstica, ¢) el tipo de vinculos sociales de cada
miembro y, por supuesto, d) la disponibilidad de recursos
econdmicos. Se trata de diferencias entre estratos sociales
que en la priactica de campo, con base en la teoria de
Merton, no son muy claras, pero que desde la perspectiva
que aquf retomamos no pueden ser ignoradas.

Asimismo, las diferencias derivan de como los
miembros del grupo cuentan con un grado de asimetria
con respecto a las habilidades; es decir, se trata de acciones
donde el desarrolio de capacidades depende de varios
factores que hacen “mas apropiados” unos
comportamientos que otros. Esto es valido, respecto a las
normas y las reglas que se viven al seno del grupo, al
interior de las estructuras eclesiasticas, e incluso en
relacién con las resistencias y adversidades que genera el
propio contexto.
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Por supuesto, estas asimetrias sociales van
cambiando en la medida que algunos miembros del grupo
logran disponer de nuevos recursos a su alcance; o bien,
desarrollan destrezas que el propio grupo hace posible.
Baste un ejemplo: la segunda generacién de miembros del
Movimiento de Renovacién son ahora jévenes con mayor
instruccion educativa, cuentan con la experiencia que el
propio grupo les ha dado y comparten con los miembros
de mas antigiiedad aquellas normas y practicas que les dan
identidad grupal, ademas de ser un referente el
conocimiento mutuo; esto es lo mismo que Bourdieu llama
el capital simbélico, del cual trataremos en el capitulo Iv.

En sintesis, el Movimiento de Renovacion surge en
Estados Unidos como fusién del catolicismo y el
pentecostalismo. En menos de una década tiene un
acelerado crecimiento en el mundo. En sélo cuatro afos
se instala en nuestro pafs y seis afios mas tarde hace su
presencia en Zacatecas. Las primeras expresiones en
nuestra entidad se dieron por medio de sesiones en algunos
hogares, a parfir de este momento encontraria una serie
de resistencia por parte del clero zacatecano,
especialmente por el obispo Javier Lozano Barragin. A la
llegada del padre Gabriel Chévez al obispado de Zacatecas,
se comienza a respirar un ambiente de mayor tolerancia,
logrando Renovacién salir de su letargo. Asi, la bisqueda
de una expresion religiosa con mayores niveles de
participacién encuentra asideros en la recuperacion de un
conjunto de rituales de tipo pentecosteses.

Por sus caracteristicas y por las relaciones de poder
que implica el clero, Renovacién se presenta, desde un
principio, como una epeion distintd, en la cual sus miembros
gozan de un amplio margen para el desarrollo y la
creatividad de su religiosidad; ejemplo claro de lo anterior
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lo encontramos en el “bautismo” y “testimonio”. En estos
casos, se trata de practicas en las cuales lo ritual-simbélico
genera y adquiere una fuerte expresién de identidad que
abarca varios dmbitos de la vida cotidiana y social
(hipercatectizacién); por supuesto, esto presupone
relaciones de poder que aqui no ocupan el lugar central,
pero que sin duda estdn presentes; esto es, la identidad
que aqui se gesta da origen a un conjunto de normas y
estructuras de grupo, mismas que revisten un alto grado
de solidaridad, participacién y pertenencia. Sin embargo,
su estructura también da cuenta de asimetrias dentro de
la misma estructura y de ésta con las jerarquias religiosas,
asi como de otras diferenciaciones de tipo social.



