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TeRCERA PARTE

EL PROGRAMA Y LA RAZON PRACTICA

§ M 1. La Razdéx Pracrica Y LA ETicA.
ANTECEDENTES

Las exposiciones precedentes no constituyen
més que un proemio indispensable —segin nuestro
punto de vista— para plantear el tema inicial de la
Fitica, es decir, la Razén Prictica. Pues la Etica no
se limita a describir cémo se dan y en qué consisten
las acciones (humanas), sino que es una disciplina
normativa, que trata de responder a la pregunta
“4qué debemos hacer? (Kant). Pero mal podria
esta supuesta ciencia de la Etica formular respues-
tas a temas tan graves como son en definijtiva el de
la conduccién o gobierno de la libertad, si el hom-
bre no dispusiera de alguna “luz natural”, alguna
especie de razon, que le permitiera advertir la vali-
dez de tales reglas, distinguir correctamente en cada
accién el bien del mal y finalmente gobernar de ese
modo la accién’ misma conforme a dichos elevados
principios, trascendiendo su ser animal-sensible y
elevindose a persona racional-moral.
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Por otra parte, esta Razén Prictica aparece de
algin modo misterioso ligada a la Razén a secas (o
Razén Tebrica ), que permite al hombre conocer los
entes 0 los fendmenos del mundo. Sin embargo,
ambas —Razén Teérica y Razén Prictica— carecen
de descripciones fenomenoldgicas de base y aparecen
mas bien como fruto del construccionismo de los
filésofos.  Recuérdese como ejemplo precipuo de
ello, que para Kant nada menos, lo que era evidente
en este campo del obrar era la ley moral, y que jus-
tamente la libertad —nada menos que la libertad
metafisica— aparecia tan sélo como un postulado
necesario para el discurrir de la Razon Practica.

Por €l contrario, desde el punto de vista de la
fenomenologia existencial, lo primero es la descrip-
cion de la libertad-proyecto, tal como hemos veni-
do haciéndolo nosotros. La Razén Préctica se nos
aparecera, si cabe, como un nivel de reflexién o au-
toconciencia propio de esa libertad en el hombre
(mis o menos adulto).

En lo que antecede queda esquematizado lo
medular del tema de la Razén Practica en la tradi-
cién filosofica para nuestros propésitos y por qué y
en qué medida debemos por fuerza apartarnos de
ella. No estari de mds, sin embargo, echar un vis-
tazo a la doctrina de dos pensadores en quienes cul-
mina Jo principal de la tradicién que nos interesa.

Para Santo Tomas la Razon Prictica es parale-
la en el hombre a la teérica, pues asi como esta se-
gunda se ocupa del ente, la primera tiene por obje-
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to el “bien”. Pero esta concepcién no sélo no es
descriptiva (a lo mas seria analitica o tautologica),
sino que da por supuesto el “bien”, el objeto prac-
tico, que es. precisamente el menesteroso de funda-
mentacién para una Etica que pretenda poseer el
caracter de disciplina racional. Peca, pues, esta
doctrina de “realismo” aristotélico —siempre més o
menos ingenuo— y si la llevamos hasta el dogma que
le sirve de premisa no articulada, advertiremos que,
ademds, al adjudicar al hombre (entendido asi co-
mo Razén) uvna libertad infinita —pues esta escrito
que le cabe distinguir enire el Bien y el Mal, que
en esa oposicion abarcan por tanto todo el campo
del obrar—, se aparta notoriamente de la descripcién
de la libertad en el hombre que muestra a éste como
fundamentalmente finito y su libertad como libertad
limitada %,

Para Kant la Razdn Prictica es la legisladora
de las reglas por las cuales el hombre responde a la
pregunta ética “jqué debemos hacer?”, a falta de
esclarecimiento por la Razén (tedrica), que se que-
da en el fendmeno y no llega al néumeno o cosa en
si. Esta concepcién kantiana se acerca mas a la
que intentaremos exponer en lo que sigue. Pero,
por una parte, nada tenemos que hacer con el not-
meno kantiano y, por la otra, nos encontramos a
siderales distancias de esta Razén Préctica kantiana
acabada y perfecta —como Palas Atenea nacida de

12 Véanse las exposiciones citadas en nota 3,
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la cabeza de Zeus—, descarnada totalmente por tan-
to de sus raices existenciales. Poco tiene que ver
esta Razén kantiana (Jun ente ideal?) con la exis-
tencia caracterizada como finitud (Heidegger),
con la libertad limitada que nos constituye. La
Razdén kantiana aparece asi como una poderosa
construccion del gran filésofo, pero no resulta tam-
poco ni fenomenologicamente descriptiva ni expli-
citamente fundada. No s6lo la Razén Practica, sino
también la Razon (tedrica) misma, que es donde el
campo de la razén parece mas firme y menos discu-
tible, se encuentran, pues, necesitadas de fundamen-
tacion y esclarecimiento.

§ III 2. PERSPECTIVA EXISTENCIAL
$0BRE Lo RAzON (TEORICA)

Debemos, pues, emprender la ardua tarea de
caracterizar la razén a partir de la existencia hu-
mana (Dasein). Nuestro punto de partida puede
ser la nocién, ya ganada, de “pensar”, en su senti-
do mis estricto, como un “re-presentar” el ente y
la circunstancia por la palabra-significacién, es de-
cir, en ausencia de lo asi re-presentado. Razonar
es, pues, una forma de pensar-significar, Pero no
todo pensar-significar es, alm, razonar. El mero
nombrar, por ejemplo, no lo es. El razonar es un
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pensar inteligente que se encuentra eficazmente (en
forma més o menos eficaz) a disposicién de un pro-
pésito. Asi como la inteligencia del animal o del
nifio (que no dispone de un pensar significativo) se
pone de manifiesto en tanto en cuanto el agente
(animal o nific) capta la circunstancia en su con-
junto y llega a trascender lo meramente dado, ima-
ginando lo que atn no est4, manejandose con puros
posibles en funcién de o al servicio de algin propé-
sito (como el mono de Kohler, por ejemplo), asi
también la Razén puede ser entendida sencillamen-
te como un nuevo nivel de esa misma inteligencia
al servicio de un propoésito del agente: el nivel de
la inteligencia que responde a la etapa del pensar
significativo, especificamente humano a lo que sa-
bemos. No basta, pues, nombrar las cosas para ra-
zonar: - es necesario nombrarlas-significarlas inteli-
gentemente, es decir, en forma tal, que el pensa-
miento re-presente en su conjunto una circunstancia
organizada, apta como tal para constituirse en el
campo o teatro de una accién en funcién de la cual
se cumpla dicha organizacién. El desarrollo pleno
y sistematico de esta aptitud humana en cuanto re-
presentacién inteligente nos lleva en definitiva a la
idea misma del conocimiento como discurso verda-
dero en que se re-presenta el Mundo como circuns-
tancia de circunstancias, como el campo omnicir-
cunstancial que debe tenerse en cuenta para cual-
quier accién.  El Mundo, que en el trato existencial
con los entes aparece como fondo 1ltimo indiferen-
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ciado sobre el cual se dan aquéllos y es asi presente
(aunque no presentado), es ahora, por obra del pen-
sar y de la Razén, representado o reconstruido como
el conjunto coherente de sus diversas partes que
han sido destacadas una a una como objetos, hacién-
dose también visibles las relaciones que hay entre
todas ellas. Se trata de un mundo organizado por
la Razén (Cosmos).

En este proceso infinito que va del Caos del
material dado (en el cogito prerreflexivo) al Cos-
mos reconstruido por la Razén (tedrica o racioci-
nante), como la articulacion explicita y coherente
de las diversas partes de todo lo dado, el método
de la razén puede calificarse de analitico-sintético.
En primer lugar se trata de destacar o separar (and-
lisis) algo como ob-jeto que hace frente. En se-
gundo lugar se trata de proyectar imaginativamen-
te lo ast separado sobre situaciones y relaciones no
dadas y, en idea, sobre la totalidad de las situacio-
nes y relaciones posibles. Asi se cumple una sin-
tesis que es obra de la imaginacién-razén y que da
como fruto una nueva circunstancia (meramente
representada por cierto) y no la dada de hecho co-
mo punto de partida. Y luego otra, y otra, hasta
culminar en la sintesis suprema del Cosmos (mun-
do racionalmente ordenado).

La Razon (tedrica) puede ser, pues, caracte-
rizada como un pensar inteligente que busca ini-
cialmente una representacion mas exacta y comple-
ta de la circunstancia, y en general, de lo dado, con
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el propésito u objetivo de facilitar una accién en
ese campo asi esclarecido del obrar. La razén-
pensamiento estd al servicio de la accién, y de ahi
que cualquiera que sea la perfecciéon supuesta en
los métodos de que aquélla se sirve, todos éstos se
subordinan al método fundamental del existente-
agente, el método de la prueba y el ervor (y de ahi,
por ejemplo, que nadie héya esperado la racional
refutacién de las paradojas de los eleaticos sobre el
movimiento para cludir la trayectoria de una fle-
cha). Si bien la idea o el ideal de la Razén (ted-
rica) de constituir un conocimiento como discurso
verdadero en que se represente el Cosmos parece
tener poco que ver con nuestro problema de la
Razdn Practica, la mis modesta nociéon de Razén al
servicio de la accién, tal como la hemos ganado
precedentemente, muestra ya un estrecho parentes-
co con la accién que nos permitira finalmente en-
carar el tema mismo de la Razén Practica.

§ III 3. PERSPECTIVA EXISTENCIAL SOBRE
La Raz6N PRACTICA Y SOBRE
LA RAZON EN GENERAL

Puede ocurrir que el pensar inteligente, en el
que en definitiva consiste la Razdn, se refiera no
al ente, al Mundo y a lo dado en general, sino a
lo (atn) no dado. Es decir: a la accién que debe
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cumplir el hombre. Entonces hablaremos de Ra-
zén Prictica. Pero bien entendido que no es una
funcién o actividad distinta de la Razén (tedrica),
sino que es la misma Razén (pensar inteligente),
que se aplica a algo diferente.

Recordemos que el nivel estrictamente racio-
nal del pensar comienza con la critica que se ejerce
sobre un punto de vista (explicito o implicito) pre-
vio, en el cual queda adelantada una opinién (do-
xa) o re-presentacion cualquiera, y que mediante
esa critica se pone al descubierto la (relativa) fal-
ta de fundamento de la opinién previa y se va bus-
cando, por comparacién con las cosas mismas (so-
bre las que dicha opinién versa), una fundamen-
tacion antes ausente que induce a una rectificacién
progresiva de la opinién primitiva **

Teniendo en cuenta lo precedente podemos
aventurar ahora que la Razon en general es un ni-
vel critico o reflexivo de la libertad en tanto en
cuanto ésta es un pensar. Este pensar inteligen-
te pero también critico o reflexivo, busca lograr
una representacién correcta de la circunstancia en
su conjunto y en sus partes como campo del obrar
(Razén tedrica), pero también busca una represen-
tacién correcta del obrar mismo (Razén prictica)
en funcién del cual el entorno se organiza como cir-
cunstancia y como campo de ese obrar.

13 Sobre el aspecto critico del conocimiento racional y sus
raices en la mayéutica socritica, véase Filosofia del Derecho. .., «it.,
Cap. 1.
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Asi, pues, mientras la Razén (tedrica) se ocu-
pa en términos generales del ente, las cosas, lo otro
distinto del hombre y aun de lo ya dado interna-
mente en é] mismo (por ejemplo, la Psicologia), la
Razén (prictica) se ocupa de la accién libre mis-
ma, que tendrd en cuenta eso dado externo (cir-
cunstancia) y también lo dado interno (pasado,
temple, etc.) para representar y eventualmente pro-
gramar una accién y las modificaciones que en vir-
tud de ella se introducirin en eso dado-externo
(mundo) y en eso dado-interno (yo).

De modo, pues, que la Razdn, en definitiva,
en su origen fenomenolégico, es una sola. Pensar
inteligente y critico que se aplica al esclarecimiento
de la libertad que somos. Con esto no queremos
ni rozar siquiera la idea orteguiana de “razén vital”,
idea seductora, pero en mi opinién reacia al saber
acumulativo al que todos aspiramos. Queremos
por el contrario sefialar la verdad obvia de que la
Razén es en su origen mismo interesada: procura
un esclarecimiento en virtud de una aspiracién, in-
terés, impulso (pragmatismo) o cuidado o cura

(Heidegger).

§ III' 4. La RazdN cOMO ESCLARECIMIENTO

Si la Razén es una sola y tanto la llamada te6-
rica como la calificada de prictica son en tltimo
término esclarecimiento interesado (cura que dice
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Heidegger), resulta claro que la Razén Prictica
no podra ser —al menos en su origen fenomenolo-
gico— legisladora, como pretende Kant, pues para
ello habria que suponer acabada la tarea de escla-
recimiento propia de la Razén. La Razén Practi-
ca “legisladora” no seria més que la “ciencia apli-
cada”, consecutiva a la verdadera ciencia y a la ver-
dadera razén. Acabada la tarea de esclarecimien-
to, la Razdn proveeria en consecuencia ciertos prin-
cipios que funcionarian luego como dogmas para
el comportamiento.

Por otra parte, si la palabra “razén” ha de te-
ner un sentido tmico tanto cuando hablamos de
Razén (tedrica) como cuando hablamos de Razén
Practica, no es admisible que en el primer caso se
trate de un pensamiento critico que procura un es-
clarecimiento y en el segundo de un pensamiento
dogmatico que procura una cerrazén. En ambos
casos sostenemos que se trata de un pensamiento
inteligente y critico, que procura una apertura pa-
ra la libertad, para la accién. La misma Razén es-
clarece por una parte (tedrica) lo dado, la circuns-
tancia como teatro o campo de la accién, y por la
otra (practica), esclarece la acciéon misma a cum-
plir, ocupandose tematicamente de ella en su con-
frontacién con las otras acciones posibles en la cir-

cunstancia, ern su proyeccion y consecuencias de-

futuro, etcétera.
Pero si la misién de la Razdén es meramente es-
clarecedora, resulta que ella por si misma no pue-
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de legislar. Necesita algo previamente dado pa-
ra ejercer sobre ello su critica esclarecedora. Ese
algo previamente dado es un apetito, un impulso,
un claim*, que en forma méis o menos explicita
marca una accidon o un rumbo en el futuro. Pero,
ademas de ese apetito o impulso, y aun antes del
ejercicio critico de la razdén, hay un orden prerra-
cional de los apetitos e impulsos, impuesto, como
veremos en el paragrafo siguiente, por la estructura
temporal —sobre todo a largo plazo—~ y no instanté-
nea del proyecto.

§ II1 5. EL ORDEN PRERRACIONAL O CUASIRRACIONAL.
LA INTENSIDAD EMOCIONAL Y $U PROYECCION
" EN EL TIEMPO EXISTENCIAL. KL VALOR

El trato que en su apertura al mundo mantie-
ne la existencia con los entes intramundanos, no
es basicamente un trato indiferente, ni tampoco
primordial, ni exclusivamente conocimiento. Es un
trato interesado (cura), lo cual quiere decir que
la existencia se ve requerida por los entes mismos

14 La nocién claim es bisica en la ética de fundamento
pragmatista. El bien resuliaria de la compatibilizacién del mayor
nimero posible de cleims o demandas. Los claims, demandas
o apetitos, son la materia prima misma de la Etica y se justifican
por si. No estamos muy lejos de la concepcidn . pragmdtica, pero
nos parece que saltea el orden prerracional, que ya constituye una
alteracién de los apetitos bésicos y, ademds, no nos seduce la idea de
un “céleulo de intereses”.

1
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—cosas y personas— a cierto obrar: haceres o que-
haceres. Los entes aparecen asi como entes-bie-
nes o0 como entes-antibienes, respectivamente,
con lo que llamamos su valor (positivo o ne-
gativo}). Pero no sélo los entes muestran esta
dimensién de valor. Como la existencia estd
ocupada o preocupada consigo misma, el propio
sujeto y sus acciones son significativos” (axio-
légicamente) y en definitiva “buenos”™ o “malos™.
En la constitucién final de los valores morales (del
Bien y del Mal) tendrd que decir por cierto en su
hora Ia palabra final Ja Razén Prictica. Y ello nos
ocupara en todo lo que sigue. Pero, mientras tan-
to, tenemos que explicitar aqui un tema que es pre-
vio a la intervencién de la Razén. Resulta previo
desde el punto de vista de su génesis fenomenolé-
gica, aunque en nuestra experiencia empirica se
den efectivamente mezelados. Y decimos que el
tema del valor tal como aqui lo presentamos es pre-
vio al de la Razén Practica, porque es obvio, por
una parte, que el trato mismo con los entes intra-
mundanos entrafia un hacer {(que constituye el ob-
jeto sobre el cual la Razén Prictica podra ejercer
su critica) y, por la otra, que el tema del valor es
mas general, ya que abarca valores de cosas y valo-
res del obrar, al paso que la Razén Prictica se ocu-
pa sblo de estos altimos, |

Al tener por fuerza que tocar aqui el tema del
valor en general, no podemos dar naturalmentie una
visién ni siquiera aproximada del tema en su con-
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junto, y ello asi, no ya. solo por la indole de este
trabajo —que no le estd dedicado—, sino principal-
mente por tratarse de un tema que ha resistido te-
nazmente los esfuerzos de los pensadores y sobre
el cual no hay nada firmemente establecido en la
perspectiva fenomenolégico-existencial en la cual
nos colocamos. Daremos, pues, solamente nuestro
punto de vista y rogamos que se nos excuse la falta
de discusién critica y lo somero de la fundamenta-
cién —caso de que la haya.

De lo dicho sobre la génesis fenomenolégico-
existencial del valor, resulta claramente que el va-
lor es relativo a la existencia, Pues el valor (o
antivalor) es la caracteristica que predicamos de
los entes intramundanos por virtud del trato-cura,
o trato interesado, que tenemos con ellos. O tam-
bién predicamos el valor de las acciones con las
cuzales, como hemos. visto, la existencia también es-
ta interesada o preocupada.

§ III 5. 1. Los entes-bienes apetecibles

En lo que se refiere a los entes intramunda-
nos-cosas, digamos que para la gran mayoria de
ellos el trato en que se dan como bienes o an-
tibienes) los presenta en principio como ape-
tecibles (o repelentes) y alcanzables, y que esta
apetencia inicial con que se dan mueve a una
continuacion y acrecentacién del trato en el
cual éste se va concretando. Como hacemos fe-
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nomenologia y no Psicologia o ciencia natural, no
nos interesa aqui que dicha condicién de apeteci-
ble responda, por su parte, a un apetito puesto en
nosotros por el instinto o por alguna otra fuerza
natural —o por alguna desviacién de ese instinto,
como en los homosexuales, etcétera. Lo que si nos
interesa es que esa continuacién y progresiva con-
crecién del trato puede ser confirmatoria o decep-
cionante de la apetencia inicial que le sirvié de
punto de partida. En efecto, puede muy bien ocu-
mmir —como ocurre— que un rayo de sol o una pa-
loma resulten inasibles, frustrando asi el hacer-pro-
yecto del nifio que trata de atraparlos, o que lo
que se presenta como una rica fruta resulte de un
sabor desagradable, etcétera. En ese trato que co-
mienza con la apetencia y continda con la aproxi-
macién y quiza aplicacién o “consumo” (todos es-
tos vocablos resultan, sin embargo, inadecuados pa-
ra describir, por ejemplo, un trato erdtico-sexual}),
hay una emocién de cierta intensidad. No hay
una intuicién emocional, como pretenden Scheler y
sus seguidores, en primer lugar porque no estamos
haciendo conocimiento sino en el plenario trato
existencial con un ente, y en segundo lugar, porque
como ya lo hemos insinuado, el caricter valioso y el
ser “bien” de ese ente-cosa no estarin dados en el
instante, sino en la continuidad del trato, que consti-
tuye lo que a estos efectos podemos denominar “ex-
periencia”: una estructura abierta, con mucho tiem-
po por detris y mucho por delante. Asi puede
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muy bien ocurrir que un liquido apetecido para
calmar la sed y frustrador en la concrecién de di-
cho proyecto —como, por ejemplo, puede ocurrirle
a un chico con el vino o la cerveza— sea mas tar-
de, con ¢l curso de la experiencia, revalorizado co-
mo bien mas apetecible que el agua o el jugo de
naranja, para los mismos propdsitos de calmar la

sed.

§ III 5. 2. Los entes-bienes
contemplables
- g

La atraccién (o repulsién) con que se presen-
tan los entes —y que es el punto de partida para
su final constitucién como “bienes” (o antibienes)-,
puede no ligarse directamente, sin embargo, a la
satisfaccién de un apetito, ya porque inicialmente
aparezcan como inalcanzables —como el cielo, las
estrellas, la luna, etc.—; porque se muestren como
inalcanzables en la experiencia —como en el caso
del rayo de sol o la paloma ya puestos como ejem-
plo—, o que no constituyan de suyo un ente pro-
pio para aplicar a la satisfaccién de ningtn apetito
(como un cuadro),

Con relacién a tales entes, por consiguiente,
el proyecto se circunscribe a ser una contemplacién.
El ente funciona solamente como la ocasidén, como
motivo de un pensar en el sentido amplio de la pa-
labra (comprensivo de cualquier acto de concien-
cia). Pero como la atraccidn inicial subsiste —ya
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como apetito alterado por la frustracién, ya como
atraccion de la pura contemplacién, reclamando,
por ejemplo, Ia continuacién de‘la misma, diremos
que también en estos entes-bienes el trato con ellos
se caracteriza por una cierta intensidad emocional
(y/o interés). Esos entes-bienes son, en general,
los estéticos, pero también todos aquellos que pro-
vocan interés por si mismos como partes de lo que
globalmente entendemos por “cultura”.

Pero también aqui diremos que la constitucion
como “bienes”, si bien tiene como punto de arran-
que la atraccién y la intensidad emocional que se da
en el trato inicial con ellos —asi este trato sea una
mera contemplacién—, no termina con ello, porque
aqui también lo instantdneo del trato —con su inten-
sidad emocional— es sobrepasado o superado e in-
tegrado en una experiencia continuada en el tiem-
po. La contemplacién puede continuarse o inte-
rrumpirse y aun reiterarse en el futuro con mayor
o menor intensidad emocional concomitante. 'O
por la reclamacién que hacen otros entes-bienes,
llegarse a la comparacién de los tratos respectivos
y de las atracciones, intensidades emocionales, et-
cétera. Aqui también la impresién primera puede
resultar decepcionante en el curso del tiempo, y
lIo que se mostr6 muy atractivo y de gran intensi-
dad emocional, resultar en la reiteracién hastiante.
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§ III 5. 3. Los entes-bienes ttiles

El interés que e] proyecto despliega en relacién
a los entes-bienes apetecibles y/o en relacién a los
entes-bienes contemplables, puede derivarse en for-
ma consciente a entes que pueden no despertar in-
terés en si mismos, pero que la imaginacién crea-
dora (como en los monos de Kohler, que bajaban
las frutas del techo de la jaula valiéndose de cier-
tas varas) o la experiencia muestran que son con-
venientes 0 necesarios para procurarse los primeros.

§ III 5. 4. Los entes-bienes personas

Con las otras personas el existente tiene un
trato que —ademas de las formas que ya hemos
visto en § III 5 1 (como objeto de apetito sexual,
por ejemplo); en § IIT 5 2 (cuando contempla-
mos admirados la belleza fuera de alcance o aun
sin apetito alguno) y en § IIl 5 3 (cuando uti-
lizamos a otro)—, presenta caracteres peculiares no
reducibles a ninguno de los precedentes. Dirfa-
mos que basicamente ese trato diferencial consiste
en hacernos compafifa y que ese trato con los de-
mas, que es acompafiarnos mutuamente, también
estd cargado de intensidad emocional (positiva o
negativa). Pero aqui también la intensidad emo-
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cional que acompafia al instante no es suficiente
para damnos la otra persona como bien o como va-
liosa, ya que el trato puede ser mas o menos con-
tinuado, reiterado, etc., y lo que en un principio
se mostré6 como bien o valioso, mostrarse luego co-
mo antibién, etcétera.

§ III 5.5 Interrelaciones entre
los entes-bienes

El anterior esquema de entes-bienes no preten-
de por supuesto ser exhaustivo ni exacto. Resulta
claro, por otra parte, —como ya hemos visto que
ocurre con los utiles— que la intensidad emocional
que acompafia al trato con los entes (y que en
su conformacién acumulativa y abierta por la ex-
periencia misma como trato temporalmente exten-
dido con ellos, termina constituyéndolos como bie-
nes) tiene vias de acumulacién y/o de traslado
que convendria investigar a fondo para obtener asi
una imagen medianamente satisfactoria del pano-
rama de los bienes y de los valores.

Un dtil, para el que hay racional y explicita-
mente una derivacién del interés que lo constituye
como tal atil y como bien —segiin hemos visto—,
puede recibir una derivacién no consciente, y has-
ta irracional tal vez, y ser objeto de algo que llega
a ser parecido al amor. Asi ocurre en algunos con
un automdvil, pongamos por caso, 0 con un vestido,
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Por otra parte, es obvio que los ttiles pueden acu-
mular su valor primario a los estéticos y ser tam-
bién “contemplables”, etcétera.

Mais interesante resulta todavia el proceso por
el cual la afectividad que acompaia al trato con
los bienes vistos en § I1II 5 I como apetecibles (de-
nominada primaria por los psicologos), se traslada
a los bienes-personas considerados en § III 5 4, en
la denominada por los psicélogos afectividad se-
cundaria,

§ III 5. 6. El orden prerracional
y el obrar

Seguramente hay muchas cosas interesantes
que indagar atn en este campo, Sin embargo, pa-
ra nuestros propdsitos es suficiente destacar que
todo ente se da, a la apertura al mundo propia de
la existencia, en un trato que la existencia tiene
con él, que ese trato es interesado y que por lo
tanto comporta en cada oportunidad cierta inten-
sidad emocional y que el ente se constituye como
bien, no en el instante, sino en la continuidad his-
torica y temporal de ese trato: continuidad tempo-
ral que, de acuerdo con el principio o método de
la “prueba y el error”, puede rectificar y va efecti-
vamente rectificando lo que puede ser la primeéra
(o segunda) impresién o aprehensién del ente-bien
en cuestion.



104 PROYECTO EXISTENCIAL

Pero, por otra parte, todo ese trato que el
hombre va teniendo con los entes-bienes constitu-
ye su obrar, en el cual también estd é] interesado.
El éxito o la frustracién en la consecucién o no de
un bien apetecible, por ejemplo, o la consecucién
(o frustracién) de otro logro cualquiera, estan ellos
también obviamente cargados de intensidad emo-
cional en los que juntamente con la accién va en-
vuelto el propio yo. Y aqui también el bien o el
antibién —en definitiva la autoestima o el autodes-
precio— no se constituyen en la intensidad emocio-
nal aislada del instante, sino en una experiencia
acumulativa y abierta. Quiere ello decir que en
el hombre, y aun antes del ejercicio de la critica
racional, que serd lo que veremos como Razén
Practica, hay una constitucién prerracional del
mundo de los bienes y de los valores, que incluye
la del mundo de las acciones, del obrar y de su

propio yo.

§ III 6. DEL ORDEN PRERRACIONAL
A LA IDEA DEL ORDEN RACIONAL

Hemos visto en el § IIl 5 6 que en el pro-
yecto mismo, y aun antes del ejercicio de un pen-
samiento critico, hay no solamente una intensidad
emocional del instante, sino también una proyec-
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cién temporal que por un lado contiene la sedi-
mentacién de la experiencia pasada y por el otro
se proyecta hacia el futuro a mediano y aun largo
plazo. Asi, pues, la intensidad emocional del ins-
tante —basada quiza por su parte en la pulsion, el
apetito, el instinto o lo que fuere— queda supera-
da y trascendida. La accidn no se orientard ya —en
el transcurso del tiempo— por ese tnico motivo
primitivo, sino por la intensidad emocional alterada
en la proyeccién temporal de que venimos hablan-
do.

Quisiéramos denominar “valor” en su estado
puro —al menos en el campo del obrar, es decir de
la Etica— a esa cualidad que tiene el futuro y en la
cual convergen la intensidad emocional y la modi-
ficacién o alteracién que ella sufre por su insercién
en el tiempo. No se nos oculta, sin duda, que des-
de siempre el “valor” no se nos da en ese estado
de pureza, pues él viene mezclado con pensamien-
tos —en forma de normas expresas y/o juicios de
valor— que nos han sido inculcados desde chicos
en el conocido proceso que se denomina endocul-
turacién. Es decir, que de una u otra manera la
Razén Préctica va configurando el valor, ya que el
pensamiento critico en que ella consiste se ha ve-
nido ejerciendo desde tiempo inmemorial, y al tiem-
po en que comenzamos nuestra reflexién el valor
es ya, no s6lo materia de la critica racional, sino
también resultado y fruto de ella. Sin embargo,
nosotros, en nuestro intento de transitar del pensa-
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miento impropio al propio y de desentraiiar el origen
fenomenolégico del proceso, debemos sefalar por
analisis Jos tres momentos en que el proceso ético
consiste: @) impulso o apetito irracional con la inten-
sidad emocional que acompaiia a la expectativa de
su futuro; b) orden prerracional de la insercién del
acto en el tiempo de la existencia; ¢) critica racio-
nal que se ejerce sobre la accién asi configurada
por los dos momentos precedentes.

Pero debe advertirse que el esclarecimiento to-
tal que pretende la Razén (prictica) constituye un
ideal inalcanzable o, para decirlo de otra manera,
que la tarea de la Razén Prictica como pensamien-
to propio es infinita. Pues, por una parte, debe-
mos admitir que la Razén misma es una facultad
limitada (razén por la cual también resulta infini-
ta en principio la tarea de esclarecimiento de la
Razoén [tedrica]l que llamamos conocimiento). Pe-
ro, por otra parte —y principalmente— ¢l objeto
sobre el cual la Razén (prictica) se ejerce, la ac-
cién humana, el hombre, es un objeto constante-
mente cambiante. Es absurdo, por consiguiente,
pretender un Cédigo Etico emanado de la Razén
Préctica de una vez y para siempre. De hecho el
hombre se moverd éticamente y en forma constan-
te entre el “valor” mas o menos puro, tal como se
le ha ido dando en el tiempo de su propia vida
(y mas o menos impuro como “valor objetivo”, con-
crecién de Ja Razén Practica objetivada en un lu-
gar y un tiempo determinados), y la pretensién de
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su propia Razén (practica) como pensamlento
propio.

~ Constituye, por consiguiente, un vicio —el ra-
cionalismo— considerar acabada la tarea de la Ra-
z6n y a partir de ella pretenderla legisladora de
todas las acciones, Pero de ese pecado de racio-
nalismo —que en este campo afectd al mismo Kant—
esta libre por cierto la senda que conduce a la
Razén (practica) por la via de la fenomenologia
de la existencia.

1

§ III 7. La Razdn PrAcrica como
CRITICA Y FL ¥UERO INTERNO

La Razon practica se aplica a la libertad que
ella misma es, a uno mismo. Este conocerse a si
mismo es por fuerza un criticarse a si mismo, en el
sentido kantiano de tomar un punto de vista sobre
un punto de vista. Es tomar un punto de vista
—en el pensamiento— a un nivel que por fuerza no
es el del obrar en sentido propio. Es mostrar cé-
mo ese si mismo podria ir decidiendo y por lo tan-
to siendo mejor. Ello constituye un intento de re-
presentarse por el pensamiento la situacién y de
configurar el conjunto de decisiones en que consis-
te ese tramo de vida-libertad —o de configurar, al
menos, la decisién dominante, en forma distinta de
la que surge del puro 1mpulso (espontaneidad) y
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del orden prerracional con el que ese impulso ya
viene conformado.

Se considera mejor la configuracién racional
de la conducta, por lo pronto, porque toma ella en
cuenta posibilidades (especialmente como conse-
cuencias) que el puro impulso y el orden basica-
mente reiterativo de la “experiencia” no podrian
tomar en consideracién. Quiere ello decir que
cuando la situacién es representada por el pensa-
miento (racional) tanto en lo que se refiere a lo
dado o asumido en la accién como en lo que res-
pecta a las posibilidades y cursos de conducta, hay
una apreciacién mas completa y exacta. Frente a
ella la que brinda el puro impulso y la reiteracién
del pasado resulta tosca y de ahi que deba ser
superada.

Esta pretension de gobierno de la libertad por
parte del nivel de ella misma que es el pensar ra-
cional, adopta la forma de una “toma de concien-
cia”. Describir esta toma de conciencia es la tarea
que debe emprender la fenomenologia de la con-
ducta como fundamento para una ética de base
fenomenoldgica.

Desgraciadamente la tradicién doctrinaria se
ha elaborado sobre bases parciales, considerando
solamente la accion elemental como opcién entre
posibilidades y al hombre como un ser exclusiva-
mente racional, dotado de una libertad infinita, ya

que le ha sido dado segin el mito elegir dentro del
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dmbito total de posibilidades del obrar (entre el
Bien y el Mal). '

Con ello ha quedado oscurecida, por lo pron-
to, toda una dimensién del problema ético, es de-
cir, de la Razén Practica: aquella que podriamos
denominar de la autenticidad o propiedad. Ella
reclama poner de manifiesto las decisiones incrus-
tadas en el pasado y que son actualmente, en el
presente absoluto, sustentadas por puro arrastre, por
inercia del proyecto. Este es el sentido ético del

“condcete a ti mismo”, El constituye casi todo lo
que la Razén Préctica tiene que decir en lo que
atafie al fuero interno (o campo del pensar en el
sentido amplio de la palabra), ya que ella va 2 en-
contrar su campo mds fecundo de accién en el fue-
ro externo de la praxis.

En un sentido semejante se desenvuelve el psi-
coandlisis. Pero en él el aspecto ético que aqui
nos interesa funciona como presupuesto, ya que si
uno se somete a cura psicoanalitica es porque des-
de su nivel racional estid disconforme con algo de
si mismo y porque piensa (en forma mas o menos
racional) que el psicoanélisis lo ayudaré a mejorar.

Aparte del “conbcete a ti mismo’, que trata
de rescatar la autenticidad del obrar de la inercia
del pasado, asumiendo con plenitud la totalidad del
obrar en el presente, apartindose de los cursos de
conducta por arrastre que no son actualmente sus-
tentados, y abre asi campos de posibilidades' para
otros obrares, es poco lo que a la Razon Practica
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le queda por decir respecto del fuero interno o
pensar (en sentido amplio), pero con todo le que-
da algo. Puede pretender la Razén Prictica, por
ejemplo, segin las circunstancias, el apartamiento
de la holganza, imponiendo la dedicacién al pen-
samiento en forma metddica, por ejemplo, con re-
lacién a ciertas materias, etc.; todo lo cual va acom-
pafiado de comportamientos propiamente dichos
—es decir, que afectan al fuero externo (leer cier-
tos libros, escuchar ciertas clases, frecuentar ciertos
lugares, etc.), pero que estan, sin embargo, al ser-
vicio de los actos-decisiones dominantes que se dan
en el fuero interno. Lo que decimos se aplica
también al material escogido para alimento (obje-
to) del pensar. No sélo se introducen aqui las no-
ciones éticas de apartamiento de pensamientos
“malos” en sentido propio y de dedicacion a los
“buenos” o “edificantes”, sino también los “estéri-
les”, “triviales”, “importantes”, “interesantes”, etc.,
se ofrecen aqui como una gama de opciones con
sentido ético.

La toma de conciencia critica relativa al fuero
interno se puede tornar asi en el fundamento (o fi-
nalidad) de actividades del fuero externo y que
como tales pueden ser sencillamente programadas.

En suma: la toma de conciencia critico-racio-
nal puede dirigirse, no al obrar externo (praxis),
sino al fuero interno (sin perjuicio de que dicha
critica pueda tener su fuente concreta de motiva-
cion ocasional en un acto propiamente dicho, es
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decir, del fuero externo). Por ejemplo: me absten-
go de poseer a una mujer que deseo (praxis), pero
todavia puedo preguntar si lo hice por respeto o
por cobardia. Estoy sencillamente sentado, pero
todavia puedo estar simplemente holgando o pue-
do estar madurando un valioso pensamiento.

§ III 8. 1.a Razon PRACTICA EN sU
LUCHA CON LOS NIVELES INFERIORES DEL
PROYECTO EN EL FUERO INTERNO

La critica (pensamiento racional) del propio
proyecto nos presenta, pues, en relacién al fuero
interno:

a) Una exigencia de autenticidad. Hacer co-
herente mi proyecto desde mi presente absoluto,
desechando el pasado, que gravita por puro arras-
tre, y asumiendo en consecuencia mi pasado desde
el presente. Esta tarea se da tanto en el fuero in-
terno como en el fuero externo.

b) Una critica relativa al fuero interno. Se
‘refiere a:
1. Motivaciones del obrar;

2. Contenidos y caricter del fuero interno (con-
tenido trivial, caracter fantasioso, no metddico, del
pensar, etcétera).
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En a) no hay antagonismos, ya que lo que se
da por puro arrastre en el plano de la praxis, no
ofrece resistencias en el plano del pensar (se asu-
me que estd implicito y que, por lo tanto, no es
una doctrina explicita).

En b), en cambio, si hay antagonismos, ya que
se supone que las motivaciones se encuentran vi-
vas, y Jo mismo la tendencia al contenido y el ca-
racter del fuero interno que es objeto de critica.
La Razon practica en su combate con esas fuerzas
que estan vivas, debe por consiguiente valerse de
tacticas que junten fuerzas. Las més frecuentes
son:

a) Apelar al futuro, mostrando las consecuen-
cias no deseadas de Ia reiteracién de las motiva-
ciones y/o contenido y/o caricter del fuero interno
criticados. Asi, por ejemplo, el contenido trivial
puede ser criticado a causa de su ineptitud para la
lucha por la vida, lo que resulta aplicable también
al caracter fantasioso del pensar. De las motiva-
ciones puede sefialarse que su reiteracién pondra
de manifiesto, por ejemplo, una cobardia que pro-
vocara el desprecio, etcétera.

Este modo de critica puede alcanzar un nivel
alto de racionalidad y gran fuerza de conviccién.

b) Avanzar de los concretos contenidos del
fuero interno criticados hacia la mostraciéon de la
totalidad (yo) con la cual armonizan y se compa-
decen, llegando a mostrar una totalidad con la que
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el propio agente esti en desacuerdo. Actualiza asi
un conflicto que puede resolverse eventualmente
por medio de la reforma. No suele tener el grado
de eficacia de la precedente, pero puede lograr ma-
yor profundidad y alcance.

¢) El parangén de las motivaciones, etc., con
las socialmente pautadas. Es la forma mas comtn,
somera e inauténtica de critica, sin mucho de racio-
nalidad, que sélo resulta eficaz cuando hay una
firme adhesién a las pautas. .

La critica relativa al fuero interno es por su
propia naturaleza de caricter intimista, y suele co-
nectarse espontineamente con el tema fle la auten-
ticidad, Solamente en casos muy groseros de ena-
jenacién, el punto de vista critico tiende a identifi-
carse con lo pautado socialmente (Superyd).

En cuanto a la eritica que la Razén préctica
ejerce en relacién a las acciones que se desenvuel-
ven en el fuero externo (praxis), ella nos ocupard
especialmente en las exposiciones que siguen.

§ III 9. La RazéN PricTicA cOMO CRITICA
Y EL PENSAR PROPIO E IMPROPIO

~ La toma de conciencia critica supone un des-
doblamiento del punto de vista, es decir, dos suje-
tos: el sujeto actuante y el sujeto pensante o critico.
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Este ultimo puede, en la inautenticidad, ser
solamente reificado (Dios, la Sociedad, etc ).

Por comodidad, puede denominarse al sujeto
actuante objeto de la critica, y al sujeto pensante
sujeto. ‘

El sujeto de la critica es por fuerza un exis-
tente (Dasein), pero puede ser el sujeto de un pen-
sar propio o de un pensar impropio (véase supra
§ I 79). Este segundo es impropio, en primer
lugar porque en él no habla-piensa el mismo sujeto
que lo profiere o actualiza, sino que él es solamente
el transmisor-repetidor de un pensamiento ya for-
mulado por otros. En segundo lugar, el pensar im-
propio —que culmina en la repeticién de palabras
formuladas por otros— practicamente se queda alli:
es decir que no llega a ser un pensar propiamente
dicho. Y ello asi porque: 1. las palabras se toman
en su sentido comin y ambiguo, sin precisidn; 2.
esas palabras funcionan como conatos de intencio-
nalidad inactual que convocan sentidos variados,
muchas veces incompatibles entre si; 3. el “pensar
impropio” se aquieta con esa convocacién (asocia-
cién de ideas, que diria Hume), sin pretender ahon-
dar mas. Por lo cual, a) no emprende ninguna cri-
tica de lo dado ni b) consigue formular un pensa-

15 La reificacion —importante concepto marxista— consiste
en la aprehensién de fendmenos humanos como si fuesen cosas, es
decir, en términos no humanos o posiblemente suprahumanos (Ber-
ger y Luckmann, La construceidn social de la realided, Bs. As., 1968,
p. 116).
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miento unitario, esto es, un pensamiento como co-
herente articulacién de sus distintas partes.

En rigor debemos concebir el pensar propio
como una meta o desideratum, y la tarea de escla-
recimiento en que se encuentra empefiada la Razdn,
como una tarea infinita —sin limite temporal— por
principio, de transito del pensar (mas) jmpropio al
pensar (mas) propio. Esa tarea va acompaifiada,
entre otras cosas, del desenmascaramiento de las
ideologias y de la critica del lenguaje. Pero éste
es un tema muy vasto —en rigor, el unico en el cual
el tema de la autenticidad planteado por Heidegger
encuentra un campo racional de verificacién posi-
ble— en el que no podemos extendernos aqui.

§ III 10. LA CRITICA INTRASISTEMATICA
COMO PENSAR PROPIO DE LA RAZON
PRACTICA

,La critica como pensar propio puede ser intra-
sistematica. En ella el sujeto critico trata de poner
de relieve la incoherencia del sujeto actuante y po-
nerle de manifiesto que estd equivocado sobre su
propio querer, que consiste en la presentacién de
ciertas posibilidades y la ocultacién (inconsciente,
acaso) de otras que son una consecuencia necesaria
de las primeras. De este modo el pensar impropio
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se trampea a si mismo, pues sobre esa base puede
“querer” aquello a que lo mueven su impulso y su
orden prerracional de habitualidad y ponerio en
obra y no querer aquello que es una consecuencia
necesaria de lo primero. Por ejemplo: los gordos
que se enganan sobre sus comidas, etc. La critica
aqui trata de suscitar un pensar propio en forma
tal, que el querer alcance su autenticidad.

Sécrates y Platén abundan en ejemplos de cri-
tica intrasistematica, pero hay en su intento una
toma de posicién racionalista, ya que el didlogo
interior que ellos provocan se hace en general con
la Razén (en general) insita en el animal racional
que en su concepcion es el hombre. De aqui su
idea de que el mal tiene su origen en el error.

También tiene un decidido sesgo racionalista
la critica intrasistemética que da como fruto el im-
perativo categérico kantiano de la moral auténoma
y formalista, cuando Kant muestra que ciertos actos,
como prometer o jurar sin la intencién de .cumplir,
llevan consigo una contradiceion que es una auto-
destruccion.

El psicoanalisis también busca el autoesclare-
cimiento propio de la critica intrasistematica, pero
como él se dirige a un nivel prerracional, no llega
a caracterizarse como critica (racional). Dados
sus propésitos terapéuticos, la armonia interna que
busca no se sitta, como en la Etica, frente a la pre-
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gunta crucial (jqué hacer?) que obliga a entroncar
la Etica (Moral) con la metafisica de la libertad.

La critica intrasistematica no es, pues, un juz-
gar desde el punto de vista del sujeto critico el acto
del sujeto actuante, sino una tarea creadora que
tiende a obtener del sujeto actuante un pensar pro-
pio. En esa tarea colaboran tanto el sujeto ac-
tuante como el sujeto critico, y si se tiene algin
éxito en esa tarea, si adviene ya alglin avance en
el sentido del pensar propio, ese advenimiento es
eo ipso una reforma: no sélo determinacién de lo -
“peor” por mera comparacion con lo “mejor”, sino,
y sobre todo, superacién de lo impropio por lo
propio.

Es propia, por tanto, de la critica intrasiste-
mética la pretensién de que el punto de vista del
sujeto critico no existe o de que se lo puede mini-
mizar, ya que su tarea sélo consiste en ayudar a
que el sujeto actuante conozca mejor su obrar.

§ III 11. LA CRITICA EXTRASISTEMATICA
COMO PENSAR PROPIO DE LA RazON PrACTICA

En la critica que denominaremos extrasistema-
tica es, por el contrario, decisivo el punto de vista
del sujeto critico. La critica se hace desde ese
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punto de vista. La critica exirasistematica puede,
por su parte, ser auténtica, si ese punte de vista
del sujeto critico no esta enajenado o reificado, si el
sujeto criiico también anda en NOos de un pensar
ropio y no meramente repitiendo una férmula.
Fn esas condiciones es Vlable un didlogo moral o
de la Razdn Practica como el que se puede dar, por
e]emplo, entre amigos o se preconiza para padres
e hijos, etcétera, En ese did logo moral la superio-
ridad relativa del punto de vista del sujeto critico
puede estar preanunciada —aungue nunca firme-
mente establecida— por:

p——

a) La mayor experiencia. Un hombre adulto,

por ejemplo, puede hacer ver a otro mis joven que

con el paso del tiempo el segundo también tendra

un punto de vista de adulto sobre determinado pro-
blema.

b) El menor compromiso o interés. El sujeto
actuante puede estar acuciado por la emocién o por
el instinto, y su razén no funcionar tan bien como
lIa del sujeto critico.

En el didlogo moral auténtico el punto de vista
inicial del sujeto critico no es mas que un punto de
partida para un dialogo a través del cual se ejerce
una critica abierta. Ese didlogo puede, en princi-
pio, ser caracterizado como un transito del pensar
impropio al propio.
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§ III 12. LA MORALIDAD OBJETIVA
COMO ENAJENACION, IMPROPIEDAD
DEL PENSAMIENTO CRITICo DE LA RAzON PrRAcTICA

Pero la ética societaria (la mos) no se logra
a través de los didloges entre amigos. Ella reclama
—aun a costa de la propiedad— una certeza y obje-
tividad que trascienda de las relaciones interperso-
nales a lo social propiamente dicho. Deben guedar
de lado todas las incertidumbres y especialmente
las que introduce el cardcter abierto de la critica
que puede ejercerse sobre el punto de vista del suje-
to critico. El hombre de cerne y hueso qgue nece-
sariamente asuma la funcién de sujeto critico (juez,
sacerdote, ete.) debe ser solamente portavoz de un
punto de vista objetivo que lo trasciende.

Toda ética vigente, establecida como morali-
dad, ley o costumbre, en un lugar y tiempo deter-
minades, lleva pues siempre consigo cierto grado
de enajenacién y reificacion. A pesar de que su
verdadero origen estd en la toma de conciencia cri-
tica sobre el obrar, esa toma de conciencia critica
no podra tener pleno despliegue, ya que no se ejer- .
cerd sobre si misma. Serd ella tarea reservada a
los revolucionarios y reformadores. En su ejercicio
cotidiano y concreto la moralidad (social) va a apa-
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recer, pues, como una comparaciéon entre el obrar
del sujeto actuante (y el punto de vista fusito en
el mismo)} y el punto de vista critico. Pero este
segundo no serd ya el de un sujeto existente que
busca a su vez una mayor propiedad de su pensar
y su punto de vista, sino que serd el punto de vista
andénimo e impersonal de un “Se” o de un valor abso-
luto (reificado).

§ IIT 13. " Para ra Razdén Pracrica
OBJETIVADA EN MORALIDAD OBJETIVA EL
SUJTETO AGENTE ES, EN PRINCIPIO,
FUNGIBLE

Por otra parte, la impersonalidad del punto de
vista del sujeto critico se complementa con la im-
personalidad, o mejor, la fungibilidad y el anonima-
to del sujeto actuante. Salvo el caso de personali-
dades eminentes que concitan Ia atencién general
—para las cuales se reserva un juicio que las tome
en cuenta como totalidad, con lo principal de su
historia a cuestas (fuero externo e interno, biogra-
fias, chismes de los medios masivos de comunica-
ci6n, etc.)—, la gran mayoria de las gentes consti-
tuyen objetos intercambiables de la moralidad al
uso. Esta se refiere a los actos (no a las personas)
en su relativa instantaneidad. A lo mas se admiten
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ciertas categorias muy toscas para sustituir la his-
toria individual inenarrable que siempre esta con-
tenida en una conducta no obstante su aparente
instantaneidad (asi, para el homicidio, por ejemplo,
ascendientes, descendientes, conyuge, etc.).

Precisamente en el homicidio puede advertirse
cémo frente al hecho tremendo {y no obstante las
previas autolimdaciones del Cédigo Moral para su
comprension), la conmocién publica pide mas y
més informacién para arrimarse a una verdad ética
que se da mas alla de las definiciones y categorias
verbales del pensar impropio.

§ IIl 14, La Razdx PrACTICA COMO
PENSAR (IMAGINATIVO-PARLANTE )

Dijimos que la Razén Practica ~como critica—
se da en el plano del pensar vy es hora de aclarar
qué clase de pensar es ése.

En el momento de la critica el presente abso-
luto es el del sujeto de la critica. La accién y su
sujeto pueden estar en el pasado (y entonces ha-
blaremos de critica propiamente dicha) o en el
futuro, y entonces hablaremos de un reflexionar so-
bre una accion (y quizd de un programarla). La
diferencia estd en que si la accidn estd en el pasado,
el pensar sobre ella tiene solamente el sentido de
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un esclarecimiento (critica), al paso que si la aceitn
esta en el futuro, el pensar acerca de ella constituye
una alteracién o proceso en el sujeto pensante, que
lo puede conducir, a su vez, a una accién relacio-
nada con la primera (para impedirla, colaborar,
eteéétera).

Sujeto pensante (critico) y sujeto actuante
(objeto de la critica) pueden, por otra parte, ser
un mismo individuo (y hasta suelen serlo). El
desdoblamiento de ese sujeto {inico en dos puntos
de vista es posible a causa de: a) los distintos tiem-
pos; b) las diferencias de temple (exaltado y sereno,
etc.), y ¢) sobre todo, la diferencia que va del pen-
sar —sobre algo— al hacer (ese mismo algo).

Comencemos por la altima diferencia, que es
la decisiva. En el obrar, aquello sobre lo cual re-
cae el obrar —el ente habitualmente— asi como la
circunstancia, teatro o campo de la a2ccidn, se dan
de cuerpo presente. A esa presencia absoluta corres-
ponde (asi como para el objeto de la percepcién)
un repertorio abierto e indefinido de informacién
posible (siempre puede del ente presente saberse
més y mas segin se lo vaya inspeccionando), El
que reflexiona, en cambio, tiene un universo limi-
tado por los ingredientes que él mismo va poniendo
con su imaginacién y/o con sus palabras.

Como ya hemos visto en § I 3, § 1 71y
§ I 7 2, la reflexién se ejerce siempre sobre algo
previamente dado en el cogito prerveflexivo que es
la existencia como apertura al mundo (incluso en el
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obrar), La reflexién destaca o determina en ello
algo segin la direccion del interés. De ahi surge
con evidencia un principio que el autor considera
fundamental para una correcta comprensién del
pensamiento fenomenoldgico-existencial: “Siempre
hay mas en lo dado que en lo reflexionado sobre lo
dedo”. De donde se deduce facilmente que tam-
bién hay mais en lo dado que en lo nombrado (acer-
ca de aquello}*.

Otra diferencia fundamental es que la actividad
en el obrar encuenira limites serios en la inercia
exterior de las cosas y la circunstancia, al paso que
el reflexionar es practicamente pura actividad. Claro
que es una actividad creadora, no de cosas o hechos
en el sentido propio de la palabra, sino de imagenes
y palabras.

Referida al pasado, la critica adopta asi la for-
ma de una reconstruccion de la situacién entonces
dada, donde los puntos de partida para dicha re-
construccién vienen dados en principio por el re-
cuerdo (sin perjuicio de la reconstruccién por prue-
bas, rastros, registros, etc.}). El recuerdo funciona
s6lo como punto de partida porque no se trata me-
ramente de rememorar la situacién, sino literal-
mente de reconstruirla. La reconstruccién que in-
teresa a la Razon Practica no consiste en un mero
relato de lo efectivamente acaecido, sino que se

16 Entiendo que éste es el punto crucial de la diferencia entre
la fenomenclogia existencial y las corrientes filoséficas que se cifien
a un andlisis del lenguaje.
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procede a imaginar paralelamente a él las alterna-
tivas o posibilidades que estaban en el presente-
futuro de la situacién y que no alcanzaron realidad
o cumplimiento en el presente absoluto. “No se
me ocurrié (en el momento de ofuscacién), pero
debi haberle dicho tal cosa”. O de integrar como
presente-futuro de la situacién un curso de acon-
tecimientos en aquel entonces no previsto o descar-
tado por improbable: “Si hubiese sabido que lo iba
a tomar asi, no le hubiese dicho eso”. En todos
los casos se trata de representarse lo mas plenamen-
te y con la mayor exactitud posible la accién en
cuestion (con su circunstancia y el repertorio abier-
to de sus posibilidades), para en vista de ello hacer
una eleccién ficta, puramente imaginada, que se
considera mejor. En otros términos: una mis com-
pleta y precisa representacién de la accién se con-
sidera en general condicién de una mejor eleccion.
Esa representacion mas completa y precisa puede
hacerse y se hace tanto por la imaginacién, como
por el empleo de palabras més o menos adecuadas
cuya misién es brindar cierta fijeza al trabajo de
la imaginacién, lo cual permite después un acre-
centamiento acumulativo tendiente a lograr una
pintura satisfactoria. Imaginacidn y palabras se dan
también cuando la accién se sitda en el futuro. En
el futuro mas o menos inmediato la imaginacién
juega un papel tanto 0 mas importante que las pa-
labras en la representacién de la accién, incluso en

su figura.
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La importancia relativa de una y otra no de-
pende solamente de la proximidad o lejania del
futuro en cuestion, sino también de la rareza o habi-
tualidad de la accién de que se trate. En las accio-
nes habituales la imaginacién toma sencillamente
sus elementos del recuerdo y los proyecta al futuro,
sin necesidad de que medien las palabras (habitos,
rutina, etc.), pero en este caso se pierde ya la nota
de razén-pensamiento critico y se cae, como es ob-
vio, en el puro proyectar con su orden prerracional.

§ III 15. ProveEcro Y Procrama. FEL
PROGRAMAR COMO PROYECTAR

Las descripciones precedentes abren el camino
para un intento de precisar las nociones de proyecto
y programa,

Todo programar es un proyectar, aunque no
todo proyectar es un programar, Pues con la pa-
labra “proyecto” aludimos a la libertad en cuanto
anticipacion de su futuro: futuro que por necesidad
se hara presente, es decir, serd realizado. En ello
va implicada la decisién (consciente o inconscien-
te),"ya que lo que se hace constituye siempre el
pasaje de ciertas posibilidades del futuro a realida-
des del presente y, simultdneamente, la cancelacién
o postergacién de otras posibilidades de ese futuro
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que estaban alli, pero que no se dejan pasar al pre-
sente. Y en ello consiste, precisamente, el decidir
que vemos implicito en todo obrar, aunque even-
tualmente pueda estar también explicito —es decir,
hacerse consciente—, aunque esto no es en verdad
necesario. Resulta, pues, que todo programar es
un proyectar por los mismos titulos que todo acto
lo es: amar, esperar, correr, pensar, etc. El pro-
gramar en cuanto proyectar podemos caracterizarlo,
por tanto, como un proyectar que transcurre en el
fuero interno. Como un pensar imaginativo-par-
lante de la Razdn Prictica.  Cuando se programa
hay, por consiguiente, dos futuros: uno que Uazma-
remos inmediato, que es sencillamente proyectado y
que consiste en los momentos sucesivos del progra-
mar, momentos que se van dando en lo que Rouggs
y Cossio llaman la totalidad sucesiva propia del
tiempo de la libertad, y ofro que es, precisamente,
el futuro programado, el cual no es inmediato, sino
mediato, y que requerird a su vez un proyectarlo
" para ser inmediato y, finalmente, realizado.

Estd claro, pues, que el programar es un pro-
yectar en el fuero interno, es decir, un pensar, pero
no un pensar desinteresado. Se trata de un pensar
no meramente representativo. Junfo a un impulso
intencionado hacia un resultado o curso de conduc-
ta, incluye el programar la pretensién de una mos-
tracién de las posibilidades y la situacion (con lo
cual se acerca a la teoria). Lo que se piensa en
el programar es la accién libre en su futuro, es decir
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“en su tiempo propio. El pensar-programar no con-
siste en una mera mostracién de las distintas posi-
bilidades encerradas en ese futuro. Lo que es deci-
sivo y distingue al programar de un puro pensar
(tedrico) es que el programar elige una o algunas
de las posibilidades de aquel futuro, sefialandola
como posibilidad “a realizar” (deber ser).

Esta adhesion a cierto curso de accién es lo
que hace del programar parte de la conciencia ética
y de la Razén Practica, a diferencia de la puramente
tedrica.

§ II1 16. ETica Y TECNICA EN EL PROGRAMAR.
Lo EXPLICITO Y LO ASUMIDO

En el programar real los momentos ético y téc-
nico del programar pueden y suelen estar intrica-
damente trabados y ser pricticamente indiscerni-
bles. La dificultad técnica que pueda haber en
cierto curso de conducta hace que en la toma de
conciencia sobre él no figure dicha posibilidad como
una posibilidad explicita “a realizar”, dandose asi
una apreciacién de la situacién y una composicién
de lugar distintas y determinantes del aspecto pu-
ramente ético de que se trata. Superado ese aspec-
to, un programar puede ser éticamente explicito
y serlo también en su concrecién técnica (aunque
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no suele esto ocurrir méas que en acciones especial-
mente dificiles en su praxis), o bien explicito éti-
camente y no explicito en su concrecién técnica
(cuando la técnica es tan simple, que hay sobre
ella un dominio practognético}, o también ética-
mente implicito (cuando se trata de la aceptacién
de un valor comin) y explicito sélo técnicamente,
etcétera.

Los aspectos implicitos de un programar no
son formulados, pues, en palabras. Sin embargo,
ello no los hace por si proyecto. Son, para ser mas
explicitos, asunciones de la accién del programar
(y en esto forman parte del proyecto “programar”,
y son, por tanto, proyecto), pero no en relacién a
lo programado. Respecto de esto seran, en su hora,
asunciones del proyecto que efectivamente ponga
en obra lo programado, o bien seran por fuerza
actos explicitos que integren dicho obrar. Lo dicho
pone de manifiesto los fundamentos del “implemen-
tar” y del “detalle” que suelen acompanar a todo
programar de alguna complejidad.

En lo anterior queda dicho que ¢) el programar
es un pensar, y b) un elegir anticipado. En este
anticipado elegir del pensar hay una adhesién de la
conciencia ética. Veamos ambos caracteres mas
detenidamente.
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§ III 17. EL PROYECTAR COMO
PRESENTACION DEL FUTURO
(LA LIBERTAD)

Para definir correctamente el programar en sus
caracteristicas especificas como pensar y como ele-
gir anticipado, sera necesario volver al proyectar,
donde efectivamente la decision se lleva a cabo.
Por comparacién con el proyectar se destacara asi
lo caracteristico del programar. A lo que llevamos
dicho ya a lo largo de este trabajo sobre el proyec-
tar, agreguemos ahora lo siguiente:

Entre la libertad como proyectar y el futuro
(inmediato) como ramillete de posibles-contingen-
tes, hay una relacién o paralelismo total, que pode-
mos caracterizar, mutatis mutandis, por analogia
con la relacién noético-noemdtica, con la cual ca-
racteriz6 Husserl a la conciencia intencional. Fu-
turo como ramillete de posibilidades (objeto-noema)
solo lo hay para la libertad-proyecto (sujeto-noe-
sis). El proyectar es la intencionalidad de futuro
de la existencia. La apertura al mundo propia de
la existencia muestra, en su dimensién de futuro,
una estructura que podriamos calificar de cuasi-
intencional: un futuro noemitico “que realizar”
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(agendum) y una tensién noética que lo futuriza
(lo hace en su ser futuro).

La diferencia que hay entre la intencionalidad
tal como la estudio Husserl y esta cuasi-intencio-
nalidad a que aludimos nosotros, es que el objeto
noematico husserliano puede ser meramente pensa-
do o significado —dado en ausencia en una noesis
significativa— o también dado en plena presencia
en una noesis intuitiva, pero todo ello estaticamen-
te (sin perjuicio de que la actividad del sujeto pueda
introducir una dindmica en el conocimiento).

En cambio, la relacién-tensiéon noematico-noé-
tica, agendum-agente, que caracteriza al proyecto
libre respecto de su propio futuro, es en si misma
dindmica, en el sentido de que el future se le viene
encima a la libertad, y ésta, por fuerza, lo hace.
Es decir: en el presente absoluto hay una retencién
del pasado inmediato y una protencién del futuro
inmediato, y hay un trinsito o movimiento por el
cual lo previamente protencionado se torna, a su
vez, presente absoluto. Todo ese movimiento y
esa estructura del tiempo son necesarios: lo contin-
gente es solamente ¢l contenido que puede ir toman-
do el momento de futuro de dicha estructura. La
libertad consiste puramente en ese presente abso-

17 Pero el verdadero ser del futwo no es permanecer como
tal futuro, sino pasar constantemente a ser presente. Pero como ello
permanece oculto en la nocién vulgar de “futuro”, sobre la base de
esta vltima deberiamos decir quizid que lo que hace el proyecto con
el futuro es “desfuturizarlo™.
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luto con esa estructura temporal fatal, que ella
plenifica constantemente con contenidos contingen-
~ tes. El futuro inmediato, con sus posibilidades, se
le viene constantemente encima. El futuro se pre-
senta y se hace luego presente, y lo que era con-
tingente y optativo se hace carne real de presente
y finalmente inmutable pasado, respecto del cual,
en la retencidn, cabe, si, darle quizis un nuevo sen-
tido o alterar el primitivo, pero no cabe alterar en
nada su efectivo acaecer. Es el en-si, que va devo-
rando por detras al para-si, segin Sartre.

La libertad proyectada a su propio futuro es
como un vehiculo sin frenos que avanza inexora-
blemente y que debe elegir constantemente su ruta
(puesto que todo movimiento es relativo, podemos
decir que la libertad va a su futuro o que ésté se le
viene a ella encima).

A pesar de que el estrellarse contra un obs-
taculo, por ejemplo, no entra en el presente absoluto
hasta que el evento ocurre, ya est4 alli como futuro
inmediato que se presenta cuando comenzamos (o
no, o a destiempo) la maniobra encaminada a evitar
el obstaculo. El hacerse presente el futuro en una
de sus posibilidades (y no en las demds) es algo
gradual, en el que no es posible ni itil trazar una
linea tajante entre el futuro que se hace presente
y el presente absoluto. Este tiltimo se define —des-
de el punto de vista noético— como el instante en
el cual Ia decisién queda tomada, porque ya la li-
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bertad no puede ejercerse respecto de cierta o cier-
tas posibilidades *.

El futuro inmediato que se presenta, el futuro-
presente, es, pues, rigurosamente correlativo de la
libertad, entendida ésta como proyecto que va deci-
diendo constantemente sobre el advenimiento al
presente absoluto de ese futuro-presente.

Si ese futuro es tema, el proyectarlo es respecto
del mismo la forma en que él (el futuro-presente)
se da, asi como la intuicién —en el conocimiento—
es la forma en que se da de presencia el objeto
conocido. Si ese futuro no es tema, forma enton-
ces parte de lo inactual, dado juntamente con el
proyectar el tema en el futuro {como las luces noc-
turnas de la ciudad estdn inactualmente proyectadas
en mi proyecto cuando voy al teatro, por ejemplo).

El proyectar es, pues, respecto del futuro inme-
diato, un presentarlo o hacerlo presente.

§ III 18. EL PROGRAMAR Y EL FUTURO
PROGRAMADO

El programar no es, por el contrario, un pre-
sentar el futuro, un hacerlo presente, sino un a-pre-
sentarlo, un hacerlo tema u objeto y un representar-

18 El ejemplo del texto constituye, sobre todo, un intento di-
déctico. Pero es tambiéu un ejemplo en el sentido riguroso de la
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lo, es decir, un pensarlo. El futuro —no importa cuin
préximo esté en el tiempo cosmolégico— no es aqui
inmediato, sinc mediato, ya que estid mediatizado
por la palabra o pensamiento-parlante. Lo que lo
hace mediato es que entre ese futuro y el proyecto
en su presente absoluto, se interpone la palabra-
significacién. El futuro que se avecina es, sin em-
bargo, mediatizado por la palabra que hace de él
(en tanto en cuanto exclusivamente mentado) el
puro objeto de una representacion.

Por cierto que normal y habitualmente coinci-
den la inmediatez y la mediatez mencionadas con
Ia proximidad o la lejania mensurables por el tiempo
de los relojes. Lo frecuente y normal es que pen-
semos-programemos nuestra accién de masana y
que, en cambio, pongamos en obra, proyectemos y
decidamos la accién de hoy. Sin embargo, eso,
que es lo mas frecuente, no es —como veremos—
necesario. Esto pondra de relieve el caracter espe-
cifico del programar como mediatizar el futuro o
pensarlo. Veamos el ejemplo siguiente. Se pro-
duce un accidente o una calamidad; por ejem-
plo, se declara un fuego que requiere urgente
accién. Algunos se empefian en la praxis que pre-
senta el futuro inmediato, corren, por ejemplo, de
aqui para alld empefiados ya en una accién relati-
vamente eficaz (o ineficaz). Pero alguien puede

palabra —el experimento del filssofo o su confrontacién con la reali-
dad—, puesto que conducir un automévil es una forma de ejercer la
libertad.
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conservar la calma, la cabeza fria, como suele de-
cirse, y en vez de entregarse a cualquier praxis, me-
diatizar ese futuro que parecia tan inmediato —~y
sigue siendo tan proximo—, pensindolo en vez de
actuarlo, para, después de haberlo pensado-progra-
mado, entregarse entonces a una praxis o accién
eficaz, que acaso consista meramente en dar algu-
nas indicaciones,

En el fuero externo, donde la libertad es pra-
xis, es, pues, el futuro en su tema destacado el “ob-
jeto practico”, lo agendum. Pero ese futuro pue-
de estar inmediatamente dado —y ello asi mientras
la libertad se embarca en la accién que lo presen-
ta— o meramente mentado, es decir, mediatizado
por la palabra. En este ultimo caso la accién que
en rigor ocurre, versa sobre el fuero externo, pero
transcurre en el interno. Es un pensar, un signifi-
car el futuro, es decir, una forma de no presentarlo,
presentando en cambio el futuro inmediato del dis-
curso, del discurrir propio del pensamiento. Pero,
respecto del futuro mentado, lo que hay es una sus-
pensién de la praxis que lo llevaria a un presente
absoluto elegido. En esto consiste, en suma, el
programar.
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§ III 19. PROGRAMA: REPRESENTACION
MAS ADHESION

El programar es; pues, un representar el futuro,
un imaginarlo y concebirlo con el pensamiento, con
significaciones adecuadas que representen ese futu-
10 en su circunstancia y también en el curso de
acciones posibles. Este aspecto de representacién
es esencial en todo programar. Puede ser mis o
menos completo, preciso, fundado, licido, y ello
dard como consecuencia un programa mejor o peor,
factible o no, torpe o habilidoso, etcétera.

El programar es siempre, por tanto, en forma
explicita o implicita, una cierta teoria: encierra una
representacion, aunque sea rudimentaria. Hasta la
programacién minima que se puede expresar dicien-
do, por ejemplo, “cerremos esa puerta”, asume la
representacion minima de que la puerta (en ese
futuro que se programa) se encuentra abierta, mas
la representacién minima del acto de cerrarla ™.

Pero el programa no es solamente esa represen-
tacion que se encuentra en él. El programa con-
tiene, ademds, una adhesién al curso de conducta

19 En esto se pone de manifiesto la exageracién —y el error—
en que incurre Alf Ross cuando llega a sostener que las normas equi-
velen a expresiones sin sentido,
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programado (cerrar la puerta), adhesién que se tra-
duce, en la expresion, en el modo imperative del
verbo. Contiene, pues, el programa una voluntad
o cuasi voluntad o cuasi decision de efectuar ese
curso de conducta. No hablamos por cierto de
voluntad o decision en sentido propio, ya que ellas
corresponden al campo del proyecto (aqui praxis),
donde el futuro es inmediato, presentado y realiza-
do, no meramente mentado. Proferir la expresién
“cerremos la puerta” (o “cierra esa puerta”, en una
tipica orden) es proyecto-voluntad de proferir tales
palabras o de dar o emitir dicha orden y normal-
mente deseo de que la puerta sea efectivamente
cerrada.

La adhesion mencionada es esencial al progra-
mar.  Un representar el futuro (més o menos posi-
ble y probable) sin que vaya acompafiado de esa
adhesién, es quizd futurologia, como una actitud
puramente tedrica, separada de, y seguramente al
servicio de, una auténtica programacién. O, si se
quiere, un puro ejercicio de la fantasia y del pen-
sar: como ocurre en las utopias y antiutopias, por
ejemplo. El puro representar el futuro puede ser
normal y frecuente cuando ese futuro no es el del
propio sujeto (respecto de éste funciona ast como
representacién de la circunstancia futura). Caso
contrario, si el futurc es el del propio sujeto, la for-
ma arcéntica de su representacion, su protorrepre-
sentacion, es con adhesion, es decir, lo que hemos
denominado un programarlo, y ello por la circuns-
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tancia de que dal sujeto le va su propio ser en ese
futuro (Heidegger).

§ III 20. Lo INMEDIATO Y LO MEDIATO
EN EL QUERER Y EL PROGRAMAR. L.0S
“FINES DE LA ACCION

La distincién efectuada en el pardgrafo prece-
dente entre el “querer” o voluntad propia del pro-
yectar consciente y la “adhesién” o cuasi querer,
propia del programar, puede por cierto ser relativi-
zada en funcién de las siguientes consideraciones.

La accién consciente presenta un lado interno
(voluntad) y un lado externo (comportamiento) y
es perfectamente posible y frecuente que exista una
correspondencia total entre ambos. Quiero, sé lo
que quiero y hago lo que quiero, como, por ejem-
plo, si quiero cerrar la ventana y la cierro. Lo que-
rido es aqui un curso de mi conducta que no sélo
estd contenido como posibilidad en la situacién,
sino que es, ademas, una posibilidad inmediata de
ella. En estos casos puede darse, sin embargo, una
discrepancia entre lo que intenciona mi voluntad y
lo que ocurre como modificacién del mundo cuan-
do por torpeza o error hago algo distinto de lo que
quiero hacer, como, por ejemplo, si quiero cruzar
la calle, pero me caigo, o quiero alcanzar el tren
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corriendo, pero no lo logro, etcétera. Diremos en
todos estos casos que hay voluntad y obrar, aunque
éste resulte fallido. El saber implicito en la prac-
tognosis —justamente lo que ha fallado en el caso—
nos permitird reconstruir la accién verdaderamente
querida, intencionada por la voluntad, por oposi-
cién a la “accidén” resultante.

Pero existen posibilidades contenidas realmen-
te en la situacién que, sin embargo, no son posibili-
dades inmediatas, Diremos que son posibilidades
solamente mediatas: L. todas aquellas que no con-
sisten exclusivamente en un curso de mi conducta,
y 2. las que constituyen un curso de mi conducta
para el cual no estan dadas, sin embargo, todas las
condiciones necesarias, como, por ejemplo, si quie-
ro escribir a maquina, pero no tengo maquina de
escribir y tengo, por lo tanto, que procurarme pre-
viamente una, si quiero leer un libro en aleman y
no conozco ese idioma, etcétera.

Las posibilidades contenidas solamente en for-
ma mediata en la situacién no pueden ser intencio-
nadas por la voluntad en forma inmediata, sino so-
Jamente como un fin propuesto a ella o, lo que es
lo mismo, a alcanzar por la accién. Supongamos
que estamos en el primer caso de las posibilidades
mediatas: quiero agradar a un personaje importan-
te, o quiero obtener una buena nota en un examen,
o0 quierc ver una obra de teatro bien puesta, o quie-
ro que mi empleado cumpla una diligencia para
mi. En este tltimo caso, como esta dentro del
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curso normal y causal de las cosas, me basta con
pedirselo. En los otros tendré quizé que informar-
me sobre las obras de teatro que se estin dando,
estudiar mas de lo acostumbrado, preparar una re-
cepcion brillante, etcétera, Es decir que tendré
que hacer otras cosas que no son lo que quiero, ya
que lo que quiero no puedo hacerlo yo mismo. En
todos esos casos lo que yo efectivamente hago pue-
de considerarse como una técnica mas o menos ade-
cuada y més o menos sofisticada para lograr el fin
propuesto, y todo aquello de lo que me valgo du-
rante ese curso de conducta —las vituallas, los tra-
jes, el decorado, la critica teatral, etc.—, como los
medios mas o menos aptos para lograr el fin pro-
puesto. Lo mismo ocurre en el segundo caso de
posibilidades mediatas, con la méquina de escribir,
que compro o pido en préstamo, etcétera.

En todos estos casos lo primariamente querido
es la posibilidad mediata contenida en la situacién,
pero lo que se hace es aquello que se entiende que
llevara a conseguirlo, y que resulta asi querido, aun-
que en forma accesoria. Sélo en el caso de que pu-
diéramos trazar una cadena causal rigurosa entre lo
que efectivamente se hace en lo inmediato y el fin
propuesto, tendriamos aqui conservado el parale-
lismo querer-hacer que constituye nuestro inexcu-
sable punto de partida. Asi, por ejemplo, si dispa-
ramos un cohete aqui y ahora para que-llegue a
Marte dentro de varios meses, Pero es sabido que,
aun en estos casos puramente cientificos, hay un
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margen de error —un 1%, supongamos— que no nos
permite hablar de causalidad absoluta, sino #mnica-
mente de probabilidad. Ya en este terreno nos en-
contramos con que el grado de probabilidad puede
ser, a la inversa, muy remoto, como en el caso del
que “quiere” salir de pobre jugando un billete de
loteria. La doctrina tajante del “querer si y sélo
si hacer” viene ahora, en lo que se refiere a las po-
sibilidades mediatas, a relativizarse como una cues-
tién de grado. Hay siempre un hacer, pero jcuan-
to? Aqui tiene vigencia la antigua maxima “que-
rer es poder” y la que dijera: “tanto quieres cuanto
haces”.

Sin perjuicio de las dlflcultades que envuelve
este tema —como todo tema de gradacién—, vale la
pena destacar dos logros de esta fenomenologia de
la voluntad que hemos venido haciendo: 1. la
concepcién finalista de la voluntad-accién se re-
fiere solamente a las posibilidades mediatas. En
las inmediatas hay acciones de resultado (cerrar la
ventana) y hasta acciones que no son de resultado
(conversar, pasear, etc.), para las cuales no con-
viene la estructura medio-fin y por lo tanto tampoco
la estructura medio-fin-valor del fin; 2. toda rela-
ci6n dudosa (gquerer o desear?) con una posibili-
dad mediata, puede y debe ser reconducida, para
su clarificacién, a la posibilidad inmediata puesta
en obra, ya que ella, primaria o accesoriamente, es
siempre, sin embargo, querida.
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§ III 21. La Razown PracTica Y
EL PROGRAMA

Resulta, pues, que la programacion es la forma
iginaria en que se da la Razdn Prictica, y lo hace
con la dualidad que se sugiere en esas dos palabras
“Razén” y “Practica”. Como Razén, su imperativo
es la lucidez: un representar lo mis precisamente
posible ese futuro que es su objeto. Comoc Practi-
ca, es claro que no se agota en esa representaci6n,
sino que hay en ella algo que nunca puede ser mero
representar noéticamente ni ser meramente repre-
sentado noeméticamente, sino que tiene que ser
decidir noéticamente y decidido noemdticamente.
Si bien esto correra en su hora a cargo del proyecto,
la programacién pretende de antemano, no sélo es-
clarecer esa decisién en que el proyecto consiste,
sino, ademas, ejercer el gobierno del proyecto.

La adhesién que se da en el programar a un
curso de conducta dentro de otros posibles més o
menos representados, significa el intento de susti-
tuir la decisién mas o menos espontanea del tiempo
futuro —cuando él sea presente— por la cuasi-deci-
sién de la Razén Practica que va meramente pen-
sando ese futuro. Significa nada menos que la pre-
tensién de gobierno racional de la libertad. Desde
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el punto de vista del proyecto total o pleno, esto sig-
nifica el autoesclarecimiento del mismo por obra
de su nivel racional. El desdoblamiento del punto
de vista mas o menos implicito del agente (proyecto)
y el punto de vista critico de la Razén Practica
reclama a su vez una unidad, una integracién o
coherencia, en la que se vuelva a afirmar la identi-
dad-ipseidad del sujeto. Esa sintesis reclama, por
cierto, que el sujeto agente se conduzca del mismo
modo que el sefialado por la adhesion de la Razén
Practica, es decir, por el sujeto critico-pensante.
Pero reclama ademis:

a) la veracidad (y no hipocresia) del pensar
(exigencia del pensar propio);

b) la sinceridad de la adhesién en el progra-
mar;

¢) la constancia en el tiempo hasta la realiza-
cion.

Pese a toda la buena fe que pueda poner el su-
jeto en su comportamiento ético, en el sentido de
conformarlo al dictado de la Razén Practica, a la
hora de la verdad, es decir, del transito al presente
absoluto que se efectia por el proyecto y sélo por
él, el esclarecimiento dado por la critica no pasa de
ser eso: un esclarecimiento para la accién (que no
se confunde, pues, con la accién misma)®.

20 Desde 2lgin enfoque de psicologia empirista este esclare-
cimiento dado por la Razén Prictica puede ser concebido como una
motivacién adicional para la accién. Pero conste que no comulgamos
con un punto de vista que intenta metédicamente {y que tiene que
hacerle, en su caracter de ciencia empirica) negar la libertad misma,
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§ III 22. DOBLE CUMPLIMIENTOQ
DEL PROGRAMA

Debido a que el futuro estd mediatizado en el
programar, el programa es susceptible en rigor de
cumplimiento en dos etapas: a) El proyecto se
ajusta al programa (ésta es en rigor la forma de
cumplimiento del programa). Este ajuste consiste
en que el proyecto presenta el futuro programado
en el programa. b) Ese proyecto, que asi se ajus-
ta al programa, por su parte, se efectiia o efectivi-
za, se realiza o hace real.  El futuro-presente (pre-
sentado en el proyecto) se hace presente absoluto.

No hay que decir que, en rigor, el cumplimien-
to del programa es el enumerado en @). Sin em-
bargo, por prejuicios por un lado empiristas y ma-
terialistas y por otro racionalistas e idealistas (em-
peiiados estos segundos en ver al hombre como pure
pensamiento), 'la operacién misma de la libertad
queda velada o escondida, y se ignora esa etapa

Las “motivaciones” son algo asi come causas del obrar, y con ello
queda aprioristicamente resuelto el problema y descartada la liber-
tad, ya que cualquiera que sez el obrar —asi sea el méas descabellado,
coifo, por ejemplo, el sacrificio de un bonzo—, habra tenido su moti-
vacién. Si hay obrar, habra habido motivacién. Pero lo observable
es el obrar, no la’ motivacién. La tarea de la razén nc puede ser
asclarecida con esos presupuestos metédicos,
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que es cumplimiento en sentido propio del progra-
ma. Suele saltearse el proyecto mismo, viéndose
finalmente la efectivizacién como cumplimiento del
programa.

En términos generales no resultan inconvenien-
tes demasiado graves de tal confusién para la vida.
Sin embargo, la teoria asi enunciada es incorrecta y
de ella surgen inconvenientes inmediatos para la
comprensién y mediatos para la programacién y pro-
yeccién en que la vida en definitiva consiste. Da-
do que el programa es pensamiento y que el error
consiste en no ver el proyecto mismo y confundirlo,
en cambio, con el pensamiento que es el programar,
podemos caracterizar tal error como idealismo y/o
racionalismo, y las dificultades que surgen de él
para la vida son las propias de estas conocidas
doctrinas.

Es facil mostrar analiticamente con un ejem-
plo el error en que se incurre. El programa “ce-
rremos la puerta”, por ejemplo, puede ser frustrado
por falta de aquiescencia del proyecto, verbigracia si
nadie hace movimiento alguno para cerrar la puer-
ta. Pero si el programa es aceptado en el proyecto
y alguien del grupo se levanta a cerrarla, todavia
el resultado (Ja puerta cerrada) puede frustrarse
porque la puerta esté trabada, etcétera. Si lo tnico
que tomar en cuenta fuese este resultado, podrian
confundirse sin mayor inconveniente una y otra for-
ma de frustracién. Pero es obvio que antes del re-
sultado esta la accién misma que lo procura, accién
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que puede ser tanto o més importante que el resul-
tado en si, atendiendo a consideraciones de indole
diversa, como, por ejemplo, la cohesion del grupo,
+ la autoridad del que formula la programacién, etcé-
tera 2.

Todo esto se pone claramente de manifiesto,
por ejemplo, en el 4mbito del Derecho, en el que
resulta muy distinto como sentido que un delin-
cuente no reciba la sancién que ba sido programada
para su conducta sencillamente porque se encuen-
tra préfugo o que no la reciba, en cambio, porque
la policia no se cuida de perseguirlo. Y otro sen-
tido cuando nadie hace nada por atraparlo.

21 Asi, en el asesinato de César, por ejemplo, es importante
que todos los conjurados claven su pufial en el moribundo,



