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SUMARIO: 1. Lz sociedad y el hombre. 1. Introduccion. 2. Comunidad
primitiva y conciencia. A. Sociabilidad. 3. Produccion y cohesion social
A. El trabajo. B. El poder social C. Necesidad y trabajo. 4. Necesidad co-
hesional. A. Sociabilidad. B. EI marxismo y la sociabilidad natural. 5. Co-
munidad familiar y econdmica. A. Unidad social y econémica.

I. LA SOCIEDAD Y EL HOMBRE
1. Introduccién

No queremos reconocer, en primera instancia, que sea lo instintivo o
lo puramente natural, esquema de factores que exclusiva o principalmente
determinan la existencia cohesional de 1o humano; por eso, nos propone-
mos estudiar los factores de unidad y permanencia que, a nuestro juicio,
determinan la cohesion social distinguiéndola a su vez de la cohesion poli-
tica,

Partimos del reconocimiento de la viabilidad orgdnica, fisica, corporal
y animica del hombre para aprehender la naturaleza y para mantener pro-
longados lazos de unidad con los demas hombres, empero, a nuestro jui-
cio, no es el hombre, por una parte, como podria pensarse, pura historia;
el hombre que vive en sociedad es fambién naturaleza y ésta, no es otra co-
sa que la que existe en él en cuanto ser naturalmente social.

Creemos que la sociedad primitiva es una sociedad sin relaciones pol{-
ticas, una sociedad sin relaciones de economfa-politica y sin Estado, pero,
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con relaciones econdmicas, con instituciones sociales y con relaciones de
coordinacion y administracion o gobierno?

Por lo mismo, no es posible aceptar que el hombre y la comunidad so-
cial primitiva a la que hubo de pertenecer en algiin periodo bien largo de
su existencia, fuese, por otra parte, pura naturaleza; estimamos, de esta
manera, que son diversos los factores que constituyen la vida y la historia
de la humanidad; éstos ocurren siempre en el terreno de las naturales
contradicciones entre el hombre v la naturaleza, entre el hombre vy los de-
mas hombres y de éste consigo mismo.

Es la necesidad genérica de producir su propia vida, 1a de reproducirse
y la de frascender a lo puramente natural, la que hace al hombre ser lo que
es. Estos factores son, pues, bioldgicos, teluricos, econémicos y culturales,
que conjugados permiten entender ¢l fendmeno de la sociabilidad humana
desde un punto de vista material y no metafisico.

Acerca del fenomeno de la produccion de la vida y de la creacion de
la conciencia social del hombre, es preciso apuntar el siguiente texto de la
Ideologia alemana de Marx y Engels.

Donde existe una relacion, existe para mi, pues el animal
no se “comporta” ante nada, ni en general, podemos decir
que tenga comportamiento alguno. Para el animal, sus rela-
ciones con otros no existen como tales relaciones. La con-
ciencia es ya de antemano un producto social y lo seguird
siendo mientras existan seres humanos. La conciencia es
ante todo, naturalmente, conciencia del mundo inmediato
y sensible que nos rodea y conciencia de los nexos limita-
dos con otras personas y cosas fuera del individuo cons-

1 Cfr., al respecto la definicién que da Maguirre, John M., Marx y su teoria de la polftica, México,
Fondo de Cultura Econdomica, 1984, 222 p.; ademis puede verse la obra de Maciver, Robert,
Teorfa del gobierno, Madrid, Tecnos, 1966, primera parte, especialmente los capitulos 1 y 2,
quien sefiala: “‘cuando hablemos de gobierno sin ningiin adjetivo que lo califique, estaremos re-
firiéndonos al gobierno politico, a ese organismo que mantiene el orden en una comunidad, y
sea ésta grande o pequefia. El gobierno politico es ung forma de regtamentacion social, pero no
iz finica, ni mucho menos. Este punto debe recordarse cuando planteemos las oportunas pregun-
tas respecto a los origenes del gobierno. La reglamentacién es un aspecto universal de la socie-
dad, y 1a sociedad, a su vez, supone un sistema de ordenadas relaciones. El sistema puede ser in-
formal, apoyado en la familia o pueblo, descentralizado y carente de drganos especificos o, por
¢l contrario, altamente organizado. . . El gobierno polftico aparece cuando la reglamentacion so-
cial es sustituida, o empieza a verse dominada, por un organismo central” {p. 32) (las cursivas
son nuestras). Nosotros entendemos por gobiermno, en este nivel del desarrollo historico de las
sociedades en las que encontramos identidad de propdsitos e intereses entre el individuo y el
grupo, y en donde no existe un centro de autoridad distinto del que surge del comin acuerdo
de todos, la disposicién social ol autorregulamiento colectivo de los asuntos generales del grupo.
Es, pues, en este nivel considerada la regulacion autogobemada del grupo, manifestacion de for-
mas de autoridad prepoliticas.
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ciente de si mismo; y es al mismo tiempo, conciencia de la
naturaleza.?

El hombre hace de su vida social su propia vida; es el mundo inmedia-
to, son los factores materiales de io real y de lo objetivo, los que conducen
a la formacion consciente del hombre en sus iniciales instantes. E1 hombre
es ¢l inico animat que produce los bienes para su sostenimiento y que se
sobrepone a la naturaleza, pues, es capaz de transformarla y hacerla suya,
no estd solo en su existencia y es en sociedad como se puede comportar
humanamente: si es consciente de su existencia lo ¢s porque se comporta
socialmente.

Lo humano del ser es lo social de su existencia; es la interaccién de ese
ser dispuesto orgdnica y fisicamente para ¢l dominio de lo real, lo que con-
jugado en él, permite la formacién de su ser también real.

Son los factores que condicionan su existencia los que, a su vez, condi-
cionan la vida social, econdémica y cultural de su dindmica y asi determi-
nan la estructura funcional de sus creaciones instrumentales.

La horda, ta familia, la gens, el clan o la fratria, la tribu, la federaciono
el Estado son expresiones historicas de dicho cardcter cohesional que fun-
damentan lo absoluto de su forma por lo material de dichos factores. Asi,
pues, uno es el caricter esencialmente material de consciente y universal
sociabilidad humana y otro el contenido y la forma histdrica que condicio-
nan lo mediato de la expresion de unidad social de lo politico a través del
orden, del derecho y del Estado. Cualquiera de las formas que asuma his-
toricamente ta unidad social de la especie, traducird, entre otras cosas, la
condicion naturalmente social del hombre.

2 Marx, Carlos y Engels, Federico, La ideclogla alemana, Bogota, Editorial Arca de Noé, 1975, P
31; puede verse ademds la interpretacion del concepto marxista de conciencia que hace Fromm,
Erich, Marx y su concepto del hombre, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1983, capitulo
cuarto. Webet, Max, Economis y sociedad, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1983, p. 18,
sostiene que la accion humana real sucede en casi todos los casos por actitudes semiconscientes
0 en plena inconciencia; dice que el hombre antes de sgber, siente de un modo indeterminado
que sabe; la accién del hombre para Weber, pues, en la mayor parte de los casos ocurre por la
costumbre, el hibito o el instinto. “Una accién con sentido efectivamente tal, es decir, clara y
con absoluta conciencia es, en la realidad, un caso limite”, dice Weber, empero, creemos que la
conciencia puede ser entendida en varios niveles asi: el aspecto cognoscitive, el volitivo y el te-
leolégico, la conjuncién de estos tres aspectos es lo que seria para Weber, accién con sentido o
accion consciente. Lo que ocurre en el punto que estudiamos es que para que se den estos tres
procesos en toda accion debe existir la capacidad de ser consciente, ademds, la posibilided de
serlo y ésto ocurre s6lo en el hombre ¥ no en ningln otro ser orgdnico, y, la conciencia de la
mera existencia humana y social es por si misma el caso limite que reconoceria Weber no como
propic de accidn social, sino de existencia social. Es entonces para Marx conciencia de existen-
cia ¥ no de accidn lo gue reconoce como condicion naturalmente diferenciadora.
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2. Comunidad primitiva y conciencia

El estudio de la primera expresidn de lo social, a través del entendi-
miento de las relaciones al interior de la comunidad primitiva, permite, a
nuestro juicio, determinar los nexos de dichos factores y sus manifestacio-
nes perdurables.

Desde algin momento en la historia, precisamente aquél en el que /o
humano aparece como tal, el hombre se sobrepone a la naturaleza, se sepa-
ra de ella y establece relaciones con ella de tal forma que la ve como la
otredad, lo otro.

Estas relaciones conducen a la formaciéon de la vida del hombre en
cuanto ser social y, es, por la condicidon naturalmente productiva del ser,
gue surge la vida econdmica de las sociedades. La conciencia de lo social es
pues, producto de la natural existencia del hombre y, como dice Marx,
es ya de antemano la conciencia un producto social.

La comunidad primitiva fue, en su lugar, la primera expresién de lo so-
cial y, por lo mismo, la conciencia inmediata de su realidad y pertenencia
hubo de existir en el hombre que a ella pertenecid; el comportamiento del
hombre es, en esos estadios, una de las claves para el entendimiento de la
naturaleza social del ser y de la conciencia de pertenencia que como hom-
bre hubo de tener respecto del grupo. A nuestro juicio, lo que se rompe
con la modificacion o destruccion de los modos de produccién comunita-
rios, s 1o que hace que la conciencia natural de sociabilidad se transforme.

No es lo mismo el sentido de reciprocidad y de solidaria unién, que el
deber politico de adhesion y pertenencia a la sociedad por fuerza de la
coaccion, de la imposicion y del convencimiento ideologico generalizador
de legitimidad.

Burdeau® sostiene en contrario, que ¢l grado de conciencia que deter-
mina y da lugar a la existencia de lo social, no se encuentra en los pueblos
“poco evolucionados”. La mentalidad y el nivel de desarrollo de esta con-
ciencia, ubica a las comunidades primigenias en estadios en los que impera
el puro sentimiento mistico y la total ausencia de abstracciones, conceptos
y juicios logicos; ésto, segun Burdeau, impide definitivamente que haya lu-
gar a la elaboracion inteligente de ideas, conceptos y propo6sitos comunes
en las mencionadas “comunidades”.

Cabe, pues, preguntar qué es entonces lo que mantiene unidos a los
hombres que existen en dichas comunidades; ;Por qué no se disuelven és-

¥ Burdeau, Georges, Tratado de ciencia polftica, tomo 1, Presentacién del universo politico, volu-
men 1, Sociedad politica y derecho, México, UNAM, 1982, pp. 89 y ss.; cfr.,, ademds, su obra
Método de la ciencia politica, Buenos Aires, Depalma, 1976. Burdeau es partidario de la tesis
segiin la cual no hay socfedad sin derecho ni orden sin poder; es para toda la escuela que €l en-
cabeza consustancial a o social la existencta del poder politico.
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tas en el mds puro y errante individualismo o en la mds cadtica de las anar-
quias? La idea que acompafa el Tratado de ciencia politica de Burdeau,
estd fundada en el cardcter esencialmente espiritual de lo social. Es el esta-
do de la conciencia lo que permite la aparicion de la sociedad separada de
la elemental comunidad, “la sociedad es un fendomeno de orden espiri-
tual™, repite v, aclara, que contribuyen al desarrollo de ¢se estado de con-
ciencia espiritual diversidad de factores, como los puramente sicologicos o
los materiales, como en efecto —dice— sélo ocurre cuando se presenta el
abandono del nomadismo y por el establecimiento de relaciones sobre y
con un territorio determinado.

Antes del sedentarismo que engendra solidaridad econdmica y socia-
bilidad consciente en torno a un ideal comtin sobre el futuro de la socie-
dad, encuentra Burdeau que, “las primeras demostractones del sentimien-
to de solidaridad” existen en el nomadismo primitivo como manifesta-
cion sélo de cordial cooperacion de todos los miembros del clan, lo que
se traduce en un sentido expresc de las obligaciones, deberes y responsabi-
Hdades comunes, sin que esto garantice Ia existencia de 1a sociedad, la que,
solo se conforma cuando la conciencia de los fines de la forma misma es
desarrollada por los individuos.

Creemos que en la comunidad primitiva y en todo tipo de sociedad, el
hombre experimenta un estado de conciencia que es superior, no s6lo a su
naturaleza fisica sino, ademas, que se eleva sobre sus propias necesidades
materiales. La conciencia de la propia existencia social, no puede ser redu-
cida, en las comunidades sin relaciones politicas, a los elementales efectos
mecdnicos de la herencia, a repetidos actos de imitacion del instinto de
proteccidn fraterna o al elemental deseo de vivir,

A nuestro juicio, la existencia social del hombre primitive en verdad
no supone elaboraciones acabadas respecto de la estructura, orden, funcio-
namiento de un aparato o cuerpo organico que le dé forma institucional a
Ia comunidad, esto no permite sefialar que ni sociedad ni conciencia social
podia o puede existir en comunidades de precario desarrollo material. No
puede hacerse depender la existencia social de hombre y de las comunida-
des de hombres del hecho de la ausencia de esas elaboraciones ideales so-
bre el fin de lo social.

Son los apremios y las necesidades que ocurren al hombre desde los
primeros instantes en sus relaciones con los otros hombres y con la natura-
leza que lo enfrenta. los que determinan su ser real y la conciencia que de
si como ser social, tiene necesariamente. Por estas razones, la sociedad, su
organizacion y el Estado, no dependen para su existencia objetiva de las
voluntades de sus miembros orientadas hacia un fin representado colecti-
vamente.

En primer término, las relaciones del hombre con el ser real de su exis-
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tencia son emanacion de su vida material y asf surge el estado de sociabili-
dad consciente entre otras tantas representaciones del mundo exterior. Es
cierto, de otra parte, que el hombre es creador de ideas y representaciones,
mas, el estado general de su conciencia no puede determinar el ser real ¥
objetivo que debe conocer y en el cual debe vivir.

Ademas de conciencia, en la mente del hombre, pueden vivir manifes-
taciones ideologicas y representaciones colectivas que, por lo contrario a
como ve el profesor Burdeau, lo que hacen es determinar solo el estado ra-
cional abstracto del hombre y no el ser real de lo social, ni el mundo real
de los hombres. Estas abstracciones (el estado, la sociedad civil) expresan
el contenido constitutivo de formas sociales que van mads alla de los medos
de existencia real de los hombres (trabajo, necesidad) y son ellos quienes
en su conciencia viven ese orden social y lo reproducen mientras este or-
den cuente con los medios de dominio, socializacion y transmision de las
formas y contenidos de las relaciones generales de los hombres entre si y
con las instituciones sociales.

Como sefialaremos mas adelante, estimamos que no es la formula espi-
ritual espontanea sobre un orden ideal, abstracto y general, la que determi-
na ese estado de conciencia; son diversos los factores materiales, sin que
medien previas representaciones ponderadas, los que conducen a los hom-
bres a permanecer en comunidad y a ejercer en ella sus actividades, de esta
manera, la conciencia o el ideal de asociacion no puede ser producto de la
fantasiosa mente del hombre.

Se es un ser social porque naturalmente no se puede ser otra cosa; lo
que no es necesario para que sea ¢l hombre un ser social, en cualquier épo-
ca o nivel del desarrollo historico de fa humanidad, son precisamente las
abstracciones y los juicios logicos que conlleven a definiciones sobre el
bien comin o sobre un fin trascendente de sus vinculos con 6rdenes uni-
versales y supremos.

El hombre, por muy primitivo que sea el medio de su existencia, se
piensa a si mismo como ser social, pues, no existe sino como tal, no re-
quiere de la inteligente idea del oden o del derecho para saberse a si mis-
Mo y reconocerse como ser social y en consecuencia, hallarse inmerso en
su primera e inevitable condicidn. Se tiene conciencia de lo social de la
existencia real y no conciencia previa de una idea social respecto de lo
real. Lo primero existe naturalmente y estd presente en toda comunidad,
lo segundo, cuando se aprende, existe solo en cuanto determinado por la
forma de ser polftica de 1a unidad social; entonces tanto sociabilidad como
conciencia social existen en el hombre por muy primitivo que sea el desa-
rrollo de las fuerzas productivas de que dispone et grupo, como poco ela-
borada sea la idea que tenga el hombre sobre lo que debe ser lo social y la
forma que deba tener.
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Es el estudio de las relaciones, formas y desarrollos historicos en las
comunidades primitivas el que nos permitird entender cudl es la base de los
hechos sociales y el papel que desempenan las relaciones econémicas en es-
te proceso. Ademds, este analisis permitira describir el porqué del derecho
a usar y disponer de las cosas, la atribucion que del mismo existe para un
sector, grupo o persona del grupo; podremos entender por qué se decide,
quién y cdmo usard las cosas y con qué medios se asegura gue esto suceda
de tal o cual manera.

Asi, la forma de ser y el contenido de lo inmediato, de lo real en el
hombre y de la conciencia que es la primera expresion de los nexos del ser
con el mundo real y con los demas seres sociales, adquirird sentido histo-
rico. La conciencia de la idea de orden y derecho aparece como conse-
cuencia de la sociabilidad humana, éstas son formas de la conciencia que
surgen del desarrollo de las relaciones sociales y de los vinculos que el pro-
ceso de la vida material de las sociedades alcanza.

Creemos que, en todos los estadios historicos de la humanidad, el
hombre ha procurado resolver los mismos problemas materiales, fisicos y
sociales; aun cuando los medios culturales y las creaciones instrumentales
que utiliza varien de medio a medio y de lugar a lugar, el proposito es y
ha sido siempre el mismo. Esto nos conduce a encontrar los factores que
siempre aparecen como constantes aun cuando se presenten las diferencias
sefialadas. Unos son Jos factores elementales o 1, mediatos como el trabajo,
y la produccion instrumentalizada de la vida material y otros los orgdnicos
y mediatos, como la asociacidn productiva, la organizacion familiar y la
comunidad articular del todo social. Estos elementos van desde ¢l méas ele-
mental rastro humano (el trabajo libre), a la mas complicada vy elaborada
forma articuladora de las instituciones: el Estado.

A. Sociabilidad

Para poder existir en cuanto hombre y resolver las necesidades que
dicha condicién supone, siempre encontraremos (no importa su grado) al
hombre formando parte de alguna asociacién o conformando (por mi-
nGsculo que parezca) un nicleo de comiin accion social.

Es la asociacidon asi entendida, manifestacién permanente de dicha
condicidn; no es la ciudad o el Estado expresion natural de la sociabilidad
humana, todo lo contrario, si éstas existen es por la necesidad de mantener
las formas artificiales de cohesion social y de articulacion global y politica
que se oponen y procuran negar, no la unidad misma, sino a la cohesién
natural de los hombres. La comunidad primitiva, por elemental y carente
de recursos de elevada categorfa que parezca, es la mas simple expresion
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de dicho caricter; por la misma razén, ésta contribuye a mostrar con ma-
yor claridad 1a natural esencia social de 1a humanidad.

Ni el Estado, ni las formas politicas antecedentes a su organizacion
pueden eludir el hecho de la cohesion y de la sociabilidad humanas; las
formas politicas, lo que procuran siempre es mantener, a costa de cual-
quier precio, so pena de hacer peligrar su existencia, la unidad politica de
lo social.

Es asf como la organizacion politica impone formas de cohesion artifi-
cial que aseguran la unidad del todo social que, por fuerza de las desigual-
dades que engendra el desarrollo histérico de la vida econdémica, ha perdi-
do los nexos de solidaridad y reciprocidad general que antes tuvo el fend-
meno de la natural sociabilidad humana, vertida en sociedades sin poder
politico y sin Estado.

Es, como sefiala Krader, que *al hilo de la asociacion puede seguirse,
sin solucidon de continuidad, la historia de la vida social del hombre, des-
de las condiciones més primitivas hasta el nivel mds complejo”.? Sin este
dato no seria posible entender la actual existencia politica de las socie-
dades.

La social del hombre y, esto es detectable en las formas mds primitivas
de las comunidades, es la unidad independiente (solidaria en cuanto natu-
ral forma de unidad) de los iguales, la que en éstas traduce la necesidad de
mantener y prolongar la vida ante la precaria posicién frente a la naturale-
za: necesidad y unidad asociativa que a su vez es traducible en la concien-
cia inmediata de la real condicion social de la especie son primeros y reales
factores de cohesion social.

No es el ideal de la conciencia social condicién fundamentadora de la
existencia comin, sino la comin existencia material es el real fundamento
de toda idea de sociedad. El hombre existe en sociedad por cuanto que de
no hacerlo seria otra cosa, no existirfa en cuanto hombre vy, si no viviese
como ser social y si no necesitase vivir de tal forma, nos encontrariamos
con algo distinto a lo que conocemos como hombre.

3. Produccion y cohesion social

La manera como se organiza aquello que aparece del modo de “vida
natural” y de los primeros elementos con los que pudo contar el hombre
primitivo, asi como la natural contienda y hostilidad surgida por el simple
contacto territorial con otras tribus y familias, nos indica que, en y de
cierto modo, desde los inicios de la humanidad, cuando pudo aquel ser pri-

4 Krader, Lawrence, La formacion del Estado, Barcelona, Labor, 1972, p. 25; ¢fr., ademds del
mismo autor Diglectics of Civil Society, Amsterdam, Van Goreum, 1976, pp. 22 y ss. y 51 y ss.
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vilegiado de la naturaleza erguirse sobre si mismo y reconocerse como cor-
poreidad autorreflexiva, ha existido una particular tendencia, tal vez fuer-
za natural autoconsciente (en relacion dialéctica inescindible de permane-
cer unido a sus semejantes).

Mario de la Cueva dice respecto de la dialéctica, en su analisis de la fi-
losofia del derecho y del Estado de Hegel que

La ley fundamental del espfritu es la dialéctica: el espfritu
no puede cobrar conciencia de s{ mismo sin la oposicion de
su contrario; el conocimiento no puede entenderse sin la
oposicidén de los contrarios; la luz no puede entenderse sin
las tinieblas, @ no puede entendese sin no-z, el yo no puede
comprenderse sin el no-yo. La ley fundamental del pensar
€s, €n consecuencia, la oposicion dialéctica de los contra-
rios, lo que supone, de manera necesaria, una tesis y una
antitesis. Pero los contrarios no permanecen enteramente
idénticos, porque el pensar estd en un devenir constante,
de tal manera los contrarios, en su devenir, se encuentran
en un punto, que es su sintesis.’

La contradiccion entre la necesidad y la naturaleza, es contradiccion
que se desarrolla en el hombre; aun cuando, en dicha relacion los contra-
rios tampoco permanecen idénticos, se resume hasta ahora, en el punto de
sintesis que lamamos produccién social.

En este proceso de negacion, las necesidades materiales son por su par-
te sintesis permancnte entre vida y muerte y la naturaleza es negacion en-
tre los extremos de la relacidon también contraria y permanente entre el
mundo orgdnico y el inorganico del hombre. La existencia real del hombre
como ser socialmente productivo es la resultante de este proceso dialéctico
de relaciones vy, si los procesos de autodesarrollo se entienden en cuanto
contradiccién entre el mundo exterior y el ser capaz de conciencia de si
mismo, llegaremos a la afirmacién, segin la cual, la resultante sintética
de la existencia material del hombre no es otra que su actitud constante de
ser soctalmente activo y productor.

Esta fuerza, que se percibe hoy mas intensamente que en los niveles
historicos que vamos a estudiar, a2 nuestro juicio tiene razones de ser ob-
jetivas y causas de cardcter material, verificables y, por lo mismo, nuestro
deber es el de procurar una explicacion de por qué esto es asi.

En primer Jugar creemos que con o sin poder politico, con factores y

% Cueva, Mario de la, “La filosofia del derecho y del Estado de Jorge Guillermo Federico Hegel”,
en Lecturas de sociologia y ciencia politica, México, UNAM, 1980, p. 18. Sobre el tema de la
contradiccién entre la idea de bien y propiedad y la de conciencia, como parte de la contradic-
cion entre bien universal y voluntad particular, cfr., Hegel, G. F., Filosofia del derecho, México,
UNAM, 1975, pp. 137 y ss.
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fuerzas no politicas, el hombre vive en comunidad, surge de ella y en co-
munidad procura realizar lo que pretende ser; quiere esto decir que la na-
turaleza social del hombre no necesita de la presencia de la coercién poli-
tica para la conformacidn de sociedades, ni para la producciéon de la vida
social del hombre.

Lo social, la sociabilidad del hombre y la existencia de las sociedades
de grupos orgdnicos articulados giobalmente, no depende de factores pro-
pios de la forma que éstos presentan, sino de factores naturales y cultura-
les que hacen del hombre un ser social; como creemos que la existencia de
un orden social no requiere de factores politicos y de organos de coercion,
o que dependa de la accion politica su existencia, procuraremos sefialar
cuiles son los factores que transforman la natural sociabilidad humana,
dando lugar a la existencia de la sociedad de relaciones de desigualdad, es-
tratificacion y lucha politica.

Un orden social serid la manifestacion formal v material de los princi-
pios de produccion y distribucion o intercambio de bienes. La manera co-
mo se articule la vida social de una comunidad, dependerd necesariamen-
te de las relaciones, del desarrollo y los recursos de la produccion e inter-
cambio de bienes y de la distribucion de los mismos.

El poder politico que es la capacidad real de orientar y determinar la
conducta humana en sus componentes generales, globales (articulados) de
todo un grupo social en un sentido determinado y sin limites distintos de
los propiamente politicos, depende para su existencia de la manera desi-
gual y variable de como ese grupo social produce, de qué es lo que produ-
ce y ¢cOMo y a quiénes distribuye los bienes.® Empero, creemos, antes de
estudiar ¢l fendbmeno de las relaciones en que entran los hombres, en vir-
tud de la produccién y de las formas de intercambio desigual, que es me-
nester procurarnos una explicacion de por qué es la produccidn, actividad
fundamental de la existencia social del hombre y cuiles son los factores
productivos necesarios en lo social y cudles son los hechos que imponen la
necesidad como categoria real e inmanente de lo humano.

El individualismo clasico ha entendido por libertad solo la libertad del
individuo; como tendremos oportunidad de verlo. a través de su exponen-
te primero, Hobbes, el motivo o la causa de las sociedades no era otro que
el natural egofsmo de los individuos; lo que hacia al hombre constituir y
mantener necesariamente a la sociedad, no era otra cosa que su natural
apetito individual: este egoismo mantiene al hombre unido en sociedad ba-
jo el arbitrio del Estado. La vida econdmica, la vida social del hombre es,
pues, en todas las instancias, sumisién y dependencia, las que, solo se lo-

& Cfr., al respecto, Engels, Federico, Antidiiring, México, Grijalbo, 1968, p. 264.



NATURALEZA HUMANA Y COHESION SOCIAL 91

gran eludir para alcanzar la libertad, a través del goce individual de los bie-
nes materiales.

Es la naturaleza del hombre expresion inevitable del instinto egoista el
que, de satisfacerse a través del dominio individual de bienes, permite la li-
bertad humana: asf tanto la politica como la economfa son resultante del
fundamento sicologico de dicha naturaleza.

El hombre vive en sociedad, a la luz de la teoria del individualismo, s6-
lo porque all{ es donde puede desarrollar su individualidad competitiva y
la vida social corre al lado de la agresividad individual connatural a todos
los hombres. El Estado y el orden de él emanado debe, pues, vigilar y cui-
dar la competencia limitando las disputas y castigando las conductas con-
trarias a la limitada pugna. La historia de las sociedades no es mas que la
historia de su riqueza y ésta no es otra que la de sus miembros individua-
les,” dice Nicol, parodiando la idea de comunidad que desarrolla Bentham
en su obra Principles of Morals and Legislation; corresponde asi al Estado
fomentar (por omision)® el egoismo antes que reprimirlo, la produccion
de bienes es para el individuo y asi es como se debe entender, en los tér-
minos de la economia clasica inglesa: la comunidad no es socialmente pro-
ductiva sino que son los individuos los que con sus acciones conforman la
unidad econdmica competitiva.

En relacion al problema de la vida en especie y la conciencia de esta re-
Yacion, Marx sefiala:

El hombre es un “ser genérico” no s6lo en el sentido de
que constituye la comunidad (la suya propia y la de otras
cosas) su objeto practica y tedricamente, sino también
(y esto es simplemente otra expresidon de la misma cosa) en
el sentido de que se considera como la especie actual, viva,
como un ser universal y en consecuencia libre:

La vida de la especie, para el hombre como para los
animales, tiene su base fisica en el hecho de que el hombre
(como los animales) vive de la naturaleza inorginica y co-
mo el hombre es mas universal que un animal, el campo de
la naturaleza inorgéinica de la que vive es m4s universal. Las
plantas, los animales, los minerales, el aire, la luz, etc.,
constituyen en el aspecto tedrico una parte de la concien-
cia humana como objetos de la ciencia natural y del arte;
son la naturaleza inorganica espiritual del hombre, su me-

7 Resumimos el pensamiento de FEduardo Nicol sobre el utilitarismo y la escuela de la economia
politica inglesa. Como expresién de la filosofia materielista de los siglos XVII a XIX, por con-
traposicion al materialismo dialéctico marxista, cfr., Nicol, Eduardo, Existencialismo e histori-
cismo, México, Fondo de Cuttura Econdmica, 1982, pp. 179 y ss.

8 Jhidem.
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dio intelectual de vida que debe preparar primero para go-
zarlo y perpetuarlo.®

Ei cardcter universal y genérico en el hombre presupone la capacidad
organica, fisica, siquica, y emocional de percibir su propia existencia, dife-
renciarla de la naturaleza y de la de los demas individuos, también supone
la capacidad asimiladora o de identidad por semejanzas entre estos dos ob-
jetos de su conocimiento. El universo orgdnico de lo sensible produce en el
hombre necesariamente la idea de unicidad por contraposicién a la de
otredad. El hombre se identifica primero consigo mismo por la idea del
universo externo que percibe y que conoce como extrafio; en esta medida
es un ser universal, pues, su disposicidon a la naturaleza no es otra que la
que suscita su apercibimiento y la identidad que provoca en si la asimila-
cion del concepto de lo atro.

El hombre es un ser genérico por lo real de su existencia; es el Gnico
ser capaz de vivir de toda la naturaleza y como tal no puede ser sometido
al mismo orden de las especies que la integran; es la identidad con sus igua-
les, afirmada en las diferencias con otras especies y por las que ocasiona la
manera cOmo conoce y ¢cOmo es efectivamrente la naturaleza.

Entendemos a la naturaleza, en el sentido de que ésta es la unidad de
la materia en todas sus manifestaciones, es la realidad objetiva que existe
independientemente de la conciencia. E] hombre, pues, como vimos ante-
riormente, es manifestacion organica de la naturaleza, es su producto y
es la expresién mas elaborada de todos los organismos vivos que en ella se
han desarrollado conforme a las leyes de su propia existencia.

El hombre aparecié en la tierra no porque la materia tuvie-
se alguna necesidad de tener conciencia de si misma, sino
en virtud de un auto-desarrollo de la naturaleza, en virtud
de las leyes naturales de la evolucion. En este sentido pode-
mos decir que en el hombre y mediante el hombre, la natu-
raleza parece llegar a su propio conocimiento.!®

Es la idea marxista de la existencia de la naturaleza y el papel del hom-
bre en ella. El hombre seguira siendo parte de la naturaleza aun cuando lo-
gre dominarla y hacerla suya.

Las leyes del desarrollo de la naturaleza y la accién det hombre sobre
ella se resumen en el nexo necesariamente dialéctico del trabajo y de la
produccidn, ésta es la condicion material de la existencia humana. La pro-
duccion es la sfntesis entre el hombre y la naturaleza; a través de la activi-

? Marx, Karl, “Manuscritos economico-filoséficos”, en Fromm, op. cit., pp. 109-110.

10 Puede consultarse, entre otros, a Mitin, Mark, “Fl concepto de hombre en el pensamiento mar-
xista”, en Radhakrishnam, Sarvelpalli y Raju, P. T. (compiladores), El concepto de hombre.
Estudio de filosofia comparada, México, Fondo dc Cultura Econdmica, 1976, pp. 580 vy ss.
Ademas, Fromm, op. cit., pp. 37 ¥ ss.
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dad productiva el hombre obtiene los medios de subsistencia y reproduc-
cion, asf, se puede decir que ¢l hombre existe en cuanto produce material-
mente. No es accion reducida a la creacidon de objetos y cuerpos, sino tam-
bién de ideas y de formas espirituales, ésta esla conexion particular de lo
espiritual con lo causal, la productividad es creacion también espiritual.?

El hombre estd pues, inevitablemente inmerso en un conjunto de rela-
ciones activas, en efecto, la totalidad de relaciones sociales en los que par-
ticipa es también la totalidad de acciones historicas, el hombre se forma
as{ mismo como ser histérico. Empero, no puede dejar de tener contacto
con la naturaleza, depende de ella y a su vez la transforma.'* Como vimos,
condicion fundamental de toda la historia de la humanidad no es otra que
la de su desarrolio, entendida como produccion consciente de vida mate-
rial. La naturaleza se desarrolla, los hombres también, mas lo hacen en la
produccion social de su vida a través del trabajo y de la accion econé-
mica.!3

Cabe la obligacion de observar hasta qué punto la ciencia (particular-
mente la antropologfa) nos permite recoger elementos y materiales que
contribuyan a esclarecer si desde los inicios de la evolucion del hombre y
en sus etapas o estadios primitivos habia o no manifestaciones de poder
politico o de mando v, en este caso, cuiles fueron su naturaleza, su forma
y su contenido. Ademais, es deber indagar sobre los medios de comunica-
cién, produccion, intercambio y subsistencia de que disponfan los grupos
primitivos para, de esta forma, procurarnos una explicacion de la manera
como la organizaciéon social, que de ello se desprende, tiene una relacion
causal de cardcter material. '

11 Cfr, Nicol, op. cit., p. 141, quien al respecto sostiene que “la fase de la antitesis, que es la de la
negacion no es nunca verdaderamente negativa, la contradiccién es positiva, en tanto que pro-
mueve y prolonga el movimiento y es condicion de este nuevo estatlido de energia que es la sin-
tesis”; asi entendemos los extremos de la contradiccion dialéctica del hombre y lo que le es
“distinto o externo™; es contradiccion siempre al interior de la naturaleza. Esta contradiccion
no es negacion de lo externo al espiritu, no es negacion absoluta de lo real, sino negacion positi-
va que se traduce cn continuidad y pertenencia humana al universal movimiento de la naturale-
za. Existen las leyes propias del movimiento y autodesarrollo de la naturaleza. La contradiccién
entre ¢l espiritu del hombre {parte tanto organica como inorganica de la naturaleza) y lo exter-
no de su vida es desarrollo de esas leyes de desarrollo de la naturaleza: la produccidn social es la
sintesis positiva de este tipo de contradicciones al interior de la naturaleza. Traduce, transforma
la naturaleza y la expresa a través del movimiento v desarrollo de los factores de fa produccion.

12 Cfr., idem., pp. 153 y ss.

13 A nuestro juicio, se debe entender por accidn econdmica toda accion humana que se relacione
con la produccién y distribucién social de bienes, en la que el hombre es solo participe-directo
y no autor; al respecto Nicol sefiala que: “la accidn por tanto es reciproca: el hombre impone
cambios en la materia mediante el trabajo, y por el otro lado, la materia impone limites y deter-
mina las fases historicas de 1a accidon™ (p. 171).

1 Cfr, al respecto, el trabajo de Real, Carlos A. del, *'Las mis antiguas formas de mande”, Revista
de Estudios Polfticos, Madrid, nam. 101, septiembre-octubre de 1958: mas atrds intentamos
hacer un resumen del mismo, toda vez que contiene una extensa clasificacion tipoldgica sobre
las formas de mando politico en los primeros estadios de la historia de la humanidad.
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Lo que sf queda fuera de duda es que desde el principio de la evolu-
cion de las comunidades primitivas y atin hoy, cuando el hombre desde sus
primeros instantes como entidad auténoma, se percata de lo andénimo e
indescifrable de su existencia frente a un mundo hostil, universalizante y
absoluto, existe la necesidad natural de cohesion y unidad con sus iguales,
con aquellos que acuden a la misma cita con sus mayores o que articulan
una idéntica reflexidén sobre los procedimientos para mantener la existen-
cia.

Evidentes pruebas y repetidos hallazgos conducen a afirmar que cuan-
do menos la familia, en su nacleo mas elemental, ha sido la forma natural
y biologicamente necesaria de accidon e interaccidn de los hombres. Accion
sobre la naturaleza, sobre lo circundante, que hace posible 1a subsistencia;
de otra manera, los “recursos”, el medio y lo que garantiza el sustento y
la vida no tienen ninguna importancia.

En los estadios primitivos de comunidad de relaciones econdémicas des-
provistas de la politica, el trabajo o la actividad laboriosa comun sélo pro-
ducen cosas ttiles; por el contrario, en la sociedad politica —en palabras
de Krader,!'® 1a sociedad de vida civil— las relaciones que establece la eco-
nomia exigen, como condicién, no lo Gtil del objeto producido, en térmi-
nos sociales, sino la utilidad como expresidn egoista del intercambio.

Es, pues, para nosotros, el hombre un ser activo, que provoca su desa-
rrolio, su bienestar y lo puede hacer pues es productivo, es decir, es el
hombre el Ginico ser de la naturaleza (es su cuerpo organico) capaz de cap-
tar con universalidad el mundo; es el hombre ¢l Gnico ser capaz, por sus
facultades, de dominar o captar el mundo de lo real y recrear el mundo de
lo espiritual como unidad para si, por cuanto, tanto él como aquélios son
entes universales.

Debe el hombre tomar, de cualquier forma, para su especie lo que la
naturaleza posee y realizar todas las acciones que aseguren’'y posibiliten su
subsistencia: es la necesidad, el trabajo. la comunidad v la produccion en
la familia, el primer elemento natural con el que cuenta:la actividad eco-
ndmica, 1a economia complementan y transforman al hombre.

Sin embargo, factores como la capacidad corporal para el trabagjo, los
elementos que la naturaleza deposita y que pueden ser aprovechados direc-
tamente por los hombres, como las necesidades de reproduccion y aparea-
miento y las relaciones biolégicas de sangre y parentesco, también contri-
buyen a la permanencia natural del ser en comunidad, pero, haciéndolo,

15 La obra de Krader, Dialectics of Civil Society (ya mencionada), la utilizamos como fuente prin-
cipal de consulta para esta investigacion; por otra parte, queremos dejar asenttade que el mismo
Krader es autor, entre otros trabajos, de: The Asiatic Mode of Production, Amsterdam, Van
Gorcum, 1975;A4 Treatise of Social Labor, Amsterdam, Van Gorcum, 1979.
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conducen a que en plena relacion dialéctica el hombre abandone o supere
su simple condicion de ser natural y se transforme en el ser historico-social
qUe conocemos.

Es el hombre un ser ansioso de supervivencia, dotado de recursos no
solo fisicos sino animicos para ello; puede entender que solo y aislado pe-
receria, de esta manera no se algja de sus semejantes, convive con ellos y
con su familia puede satisfacer sus deseos.

A. El trabajo

La produccion de la vida material y la reproduccion de las condiciones
de vida hacen que en las comunidades primitivas se constituya, en este es-
fuerzo, el primer ¢lemento que las hace abordar el camino del progreso o,
y para no utilizar este término que implica tevantar exageradas susceptibi-
lidades ideoldgicas, iniciar el transito hacia el dominio de la naturaleza.

Es el trabajo el factor que permite al hombre tener conciencia de su
existencia social, éste conduce al establecimiento de relaciones sociales y
éstas a mantener la naturaleza social del hombre. Con el trabajo social, el
hombre social, posee el Ginico gran recurso libre que coloca a los hombres
en relacion consigo mismos.

El trabajo libre expresa los recursos del hombre, actualiza sus faculta-
des; por medio del trabajo libre el hombre (lo humano) cuenta con el Gni-
co poder propio y este poder no es mas que el conjunto de recursos y bie-
nes Otiles que al ser producidos permiten, hacen, la autorrealizacidon del
hombre. El trabajo es en su origen el primer poder social humano.

Es la produccion libre el poder y la capacidad primera que es determi-
nada por lo social y, asi, no es lo mismo lo que sucede en la produccion
politica, con la produccidn y el trabajo alienado o “extrafiado”, en el ni-
vel en el que lo social, las estructuras y relaciones que contiene, son por el
contrario determinadas por la produccion, son producidas por lo econé-
mico, son transformadas por lo historico.

Las comunidades primitivas, cuyo origen, mantenimiento y reproduc-
cion es absoclutamente natural, no pudieron ser originalmente producidas o
determinadas por lo econdémico; sucede lo contrario, la comunidad es la
que simultineamente con su existencia construye y hace lo econémico o
cuando menos determina su existencia. Es mdés, podemos sefialar con
Luporini que:

La comunidad primitiva “que se formé naturalmente” es
ya originariamente econdmica en cuanto apropiacidon co-
mun de las condiciones de 1a produccion (de la tierra y de
sus productos) y de esa misma fuerza productiva (a través
de la cooperacién), pero sus estructuras institucionales, en
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las cuales se realiza ¢l aspecto econdmico, no s¢ derivan
todavia de esto.!®

Toda sociedad presupone su propia reproduccion, no sélo la estricta-
mente natural, sino social, econémica v humana, en este sentido entende-
mos que todas las sociedades en tanto humanas son naturalmente repro-
ductivas.!”

Son las relaciones de consanguinidad, de familia, las que dominan o
determinan las relaciones de produccién y es la historia la que nos mues-
tra que este dominio se prolonga por largo tiempo, mientras no se produ-
cen las transformaciones fundamentales que las modificaron.

Lo social es pues la categoria que se mantiene por encima de !o eco-
nomico y hace que los factores que lo integran (el trabajo, la tierra, los
productos, el excedente), permanezcan de tal forma derivindose de la es-
tructuracion social comunitaria. El trabajo libre es comun y pertenece a la
comunidad primitiva originariamente como tal; los productos al igual que
la tierra son comunmente apropiados y, por lo mismo, comiinmente apro-
vechados. El trabajo es, como sefialamos, la manera general como se reali-
za el proceso de intercambio del hombre con la naturaleza, en cuanto éste
a través de su proposito consciente ejecuta acciones que regulan y contro-
lan sus relaciones de precaria condicidn originaria frente a la naturaleza.
(Necesidad-trabajo.)

Es el trabajo el poder natural con el que el hombre aprovecha sus capa-
cidades también naturales para enfrentar con ellas a ia Gnica sujecidn natu-
ral que encuentra: su perencién o su débil condicién frente a lo material.

Son las condiciones también naturales del hombre, como su articula-
cidbn corporea, las que permiten la contradiccion dialéctica entre lo natu-
ralmente humano y lo que llamaremos lo humanamente natural. Son los
medios e instrumentos humanos los que naturalmente permiten que las so-
ciedades se reproduzcan a sf mismas.

Es a través de la actividad econdmica en general y del trabajo en par-
ticular como, en principio, el hombre realiza la negaciéon de lo natural,
pero ésta es negacion dialéctica y, por tanto, encontraremos siempre a la
humanidad como sintesis de la naturaleza y la cultura y, que lo que hace
esta Gltima, es sublimar tanto a lo natural como al hombre mismo. Es la

16 Luporini, Cesare, “Critica de la politica y critica de la economia politica de Marx”, Teoria mar-
xista de la polftica, México, Siglo XX1, 1981, p. 86. ste trabajo fue presentado por Lupotini
en el Centre de Recherche et de Documentation sur Hegel et sur Marx de la Universidad de
Potiers, en 1977. Respecto de las “condiciones originarias de la produccion social”, Luporini
realiza un detallado y juicioso andlisis de obras de Marx: “'Formas econdmicas precapitalistas”;
“Manuscritos de economia vy filosofia™; *'La guerra civil en I'rancia”; “La cuestion judia™; La
sagrada familia’", entre otras.

17 ¢fr., Krader, Lawrence, “El Estado en la tcorfa y en la historia™, Criticas de la econom{a Poli-
tica, Méxice, nim. 16-17, 1980. p. 5.
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naturaleza parte del hombre y el hombre es ademds de naturaleza fuente y
parte de la cultura y de lo social.l®

El trabajo o la actividad econdmica hace que ¢l hombre se produzca
a s1 mismo como hombre, es el hombre expresion de su propia actividad
consciente y por lo tanto la naturaleza pasa a ser objetivo de existencia:
por el trabajo y la produccién de su vida misma, el hombre pasa a ocupar
el lugar de sujeto activo en el proceso existencial que asegura la reproduc-
cidn y la trascendencia de lo que es y esto no es otra cosa que la constifu-
cion de lo social.

El aprovechamiento de lo natural, el encuentro del hombre con lo gue
le pertenece es la sintesis 0til y universalmente provechosa de cédmo la es-
pecie realiza su vida. El hombre como resultado ¢ emanacion de la natura-
leza, se contrapone a la naturaleza misma de la cual obtiene sus propios y
primeros recursos {esas mismas capacidades las llamamos poder social
cuando se interpolan en comunidad) y hace de su vida su propia vida. Es
accion instintiva, casi animal la que en el fondo puede encontrarse en la
accion del trabajo; mds el hombre, a diferencia del animal de! cual se des-
prende, es capaz de proponerse la obtencion de los productos como fin,
este fin es la utilidad vy el aprovechamiento o goce del objeto producido,
mas la realizacion de su actividad existencial {Necesidad.)

Fromm, al respecto sostiene que

E! trabajo es la autoexpresion del hombre, una expresion
de sus facultades fisicas y mentales individuales. En este
proceso de actividad genuina, el hombre se desarrolla, se
vuelve é] mismo, el trabajo no sélo es un medio para lograr
un fin —el producto—, sino un fin en sf, la expresidn signi-
ficativa de la energia humana; por eso el trabajo es suscep-
tible de ser gozado.*®

B. El poder social

Es el poder social la capacidad que surge del grupo humano en su inte-
rrelacidn consciente con la naturaleza. Son las fuerzas y recursos materia-

18 Sobre este punto, cff., Nicol, op. cit., de la cual extraemos el signiente texto: “*De una manera u
otra, desde Hobbes v Locke hasta Bentham y James Mill pasando por Adam Smith, la tradicién
britanica del pensamiento politico ha venido insistiendo en ¢l acondicionamiento material de la
vida humana, y por ello de la sociedad. Pero aqui la sumision del hombre 2 la sociedad se pre-
senta como constitutiva, definitivamente irremediable, porque no es la naturaleza objetiva sino
la naturaleza humana misma la causante de la determinacion. La determinacion historica que es
evolutiva se sustituye por una determinacion psicoldgica, que es el egoismo. Aqui no hay dialéc-
tica: la lucha es monétona, porque la gobierna una constante del pesimismo que fija la condi-
cion del hombre de modo inalterable™ (p. 176); véase ademas, Huesbe, Marco Antonio, “La teo-
ria del poder y et derecho a dictar leyes en la época del absolutismo™, R evista de Estudios Histo-
rico-Jurtdicos, Valparaiso, vol. 1II, 1978, pp. 233-247.

19 Fromm, op. cit., p. 171.
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les que permiten a la comunidad disponer de bienes y de cosas en su pro-
vecho y es natural que esto suceda.

Asi como creemos que los individuos cuentan con capacidades no solo
corporales sino también instrumentales para lograr a través del trabajo
la obtencidon del dominio de la naturaleza, igualmente estimamos que la
articulacion de dichas capacidades y recursos en el grupo, en cuanto
ésta representa la suma pensada y ordenada de dichas capacidades, con-
duce a la conformacion de la mds importante fuerza con que la especie
humana puede desarrollar su aptitud antropologicamente social.

Es el poder social la conjuncion activa de todos los medios y recursos
que posee la comunidad, es la propiedad o pertenencia original de todao
grupo social y permanece en cuanto tal como la fuente de bienes que per-
mite la integracidon de lo social y su activa y consciente realizacion. Sin di-
cha capacidad, creemos, ficilmente peligra la existencia de la comunidad
y, aun cuando, por muy precaria que sea dicha articulacién y se presenten
casos de perdurabilidad de la unidad del grupo, éste se hallaria condenado
a la extincion si no contase con dicho poder.

Es el cuerpo colectivo del grupo el que hace que dicho poder se man-
tenga: no importa el caricter, la forma o el nivel de desarrollo historico-
social del grupo, ni el caricter o el uso que del poder social haga cada ar-
ticulacién institucional, mientras se mantenga dicha capacidad, creemos,
el grupo se mantendrd y perdurari unido. Es para nosotros la primera y
permanente capacidad orgdnica del cuerpo social, su inexistencia conduce
a la inexistencia actual de las sociedades.

Zafra Valverde sostiene al respecto del poder social que éste es “poder
del grupo en cuanto tal, considerado como masa o contingente humano™,2°
empero, creemos que no es suficiente considerar al todo social como arti-
culacidon mecéinica de fuerzas, para detectar la existencia del poder social y
las categorfas historicas de éste. Algunas sociedades como contingentes
humanos o como grupos en cuanto tales, constituyen un todo social orga-
nico, cuya dinimica reproductiva econbmica y social, permite que todos
los que estén en condiciones o en capacidad de hacerlo, participen en el
proceso de reproduccidon general. En estas sociedades los instrumentos
econdémicos globales generan medios de unificacién, regulacion y direccion
en términos también globales, éstos son los medios que conforman el po-
der social. Este permite el mantenimiento de costumbres, pricticas, proce-
sos y tradiciones, conduce y garantiza la cohesion social del grupo, la con-
ciencia de la unidad det mismo.

Este poder estd integrado por el trabajo productivo, por las capacida-

2 Cfr., Zafra Valverde, José, Poder y poderes, Pamplona, Ediciones de la Universidad de Navarra,
1975, p. 25.
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des de procduccion y bienestar y de intercambio social, por los “recursos
tecnologicos™ y por los elementos materiales aprovechables, en tanto que
ordenados por l1a comunidad. No es poder que suponga coercion, sino to-
do lo contrario, permite la cohesién social y es el soporte de cualquier
otro poder ya colectivo, andnimo, personalizado o institucional.

El poder social es la resultante de la conjuncioén natural y social de di-
chos recursos, no es so6lo suma mecidnica de fuerzas sino accidn conscien-
te, por cuanto permanece y se mantiene en toda sociedad. Consiste en los
medios para regular, ordenar y controlar las relaciones internas de repro-
duccion.

Este poder es organizable y determinable, puede ser orientador y en
este sentido es como podemos llamarle poder. Es el conjunto de medios
actuales que presentan la posibilidad virtual de obtener bienes y lograr fi-
nes. Es la potencia fisica, material y, también en gran medida, ideolégica o
de simbolismo, de unidad y de lenguaje uniforme, (introduce en si la his-
toria, los mitos, el conocimiento, etcétera) que se pone al servicio de lo so-
cial.

No creemos que este poder consista en la idea abstracta de una fuerza
genérica que suponga sumision de todo hombre al orden impuesto por el
simple hecho de estar integrado a una comunidad, en sf el conjunto de po-
sibilidades concretas de un grupo dispuestas en el sentido de obtener y lo-
grar fines, sean éstos comunitarios o particularizables, como en su lugar lo
VEeremos.

Dejamos en claro que, a nuestra manera de ver, el poder social estda
disposicion del orden y es de alguna forma la conexidn entre lo econdémi-
co vy lo social. Es 1o que llamaria Marx, el Gnico poder propio con el que
cuenta toda comunidad, sdlo que su aserto critico radica en la visidn his-
térica que desentrafia la razén por la cual pasa éste a ser ese poder ajeno
que se coloca por encima de los hombres, sometiendo a la vida de los pro-
pietarios de los antedichos recursos, la vida de los productores.

Robert Maciver sostiene, respecto de tas vicisitudes historicas de este
fenomeno, que el poder social es

la capacidad, en cualquier relacion de exigir los servicios
o la colaboracion de los demas. Esta capacidad depende en
cierta medida de la posesidén de medios o recursos, pero de-
pende también de otras condiciones. Una amplia categoria
de los medios es la propiedad, ahora bien, el poder que de-
riva de la propiedad varia de acuerdo con el tipo de cultura
predominante con su mito global de autoridad.?!

Es precisa la afirmacion de Maciver, pues su desarrollo, la resultante

2 Maciver, op. cit,, p. 85,



100 PODER POLITICO Y ORDEN SOCIAL

del nuevo dominio de lo econdomico sobre lo institucional, es la vuelta que
sufre la relacidn entre lo comun y lo privado. Este poder comienza a ocu-
par su nuevo lugar cuando se arrebatan las tinicas fuerzas libres y naturales
de lo humano y aquf ya el trabajo no es libre sino extrafiado.

De cualquier manera estos recursos permanecen, en cuanto tales, en
toda comunidad y, abstractamente, podriamos definirlos como el ele-
mento reutro que permite la articulacion o la integracion de lo social; es
un elemento neutro en cuanto no pertenece orginicamente a lo politico,
sino que a través de la accion polftica permite que la sociedad funcione en
un sentido o en otro.

Es el poder social recurso y medio que garantiza el funcionamiento or-
gdnico de la sociedad, permite el logro de todo tipo de fines y, por lo mis-
mo, es fuente de elementos que apoyan la accidén del poder polftico y de
la dindmica politica. En tanto poder es fuerza, en tanto fuerza es garantia
de cohesion; el cardcter que asume depende de las relaciones entre los fac-
tores que lo integran (tierra, capital, trabajo, produccion, distribucién), y
la articulacion que entre dichos factores se dé y su relacion con lo publico
institucional por fuerza de la accion politica predominante y su expresion
estructural.

La comunidad entonces cuenta. por virtud de la cohesion y del traba-
jo, con el elemento que le permite separarse de las especies inferiores y
conservar su cardcter esencialmente social. Es este poder la capacidad ma-
terial o el conjunto de fuerzas productivas que pertenece naturalmente a
lo social: este hecho marca con claridad la diferencia y la cohesién no sélo
es bioldgica aun cuando si esencialmente natural.

Por lo mismo, indicamos que también es natural que la sociedad cuen-
te con dicho poder, es decir, reiteramos. creemos que el hombre es un ser
social por naturaleza y que no por la misma razdn es un ser politico, que el
tnico poder natural con el que cuenta es el social y no el politico, que
le resulta impuesto por fuerza de las relaciones econdmicas dominantes
historicamente.

Acertadamente sefiala Marx al respecto:

el animal es, uno con su actividad vital. No distingue a Ia
actividad de si mismo. Es su actividad. Pero el hombre ha-
ce de su actividad vital misma un objeto de su voluntad y
de su conciencia. Tiene una actividad vital consciente. No
es una determinacion con la que se identifique completa-
mente. La actividad vital consciente distingue al hombre
de la actividad vital de los animales.??
A través del trabajo se establecen las relaciones que median entre el

2 Marx, “Manuscritos . . ."”, en Fromm, op ¢it., p. 111.
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hombre y la naturaleza, por medio de su actividad el hombre regula su
pertenencia a to natural. modifica sus relaciones con ella; por y con el tra-
bajo el hombre expresa su esencia al tiempo que transforma su propia
vida.

Es por la actividad productiva por lo que el hombre es un ser universal,
y como ser o ente social que se expresa por el trabajo, hace y construye su
realidad, y hace de la sociedad su forma universal de vida. Asi:

es en su trabajo sobre el mundo objetivo como el hombre
se muestra como ser genérico. Esta produccion es su vida
activa como especie; mediante ella, la naturaleza aparece
como su obra y su realidad. El objeto del trabajo es, pues,
la objetivacion de la vida del hombre como especie; porque
él no se reproduce ya solo intelectualmente, como en la
conciencia, sino activamente y en un sentido real y con-
templa su propio reflejo en un mundo que él ha construi-
do.?

El trabajo o como lo llamar{a Marx, ia actividad personal es en su ori-
gen 5élo eso, una actividad, no una mercancia mas, como ocurre cuando
pierde su cardcter de libre expresion de la naturaleza del hombre y se
transforma en un objeto mas de la existencia social. pero es ésta la primera
actividad racional del ser humano, es la construccidén consciente y volunta-
ria del universo, por lo mismo, la primera accidén que nos permite diferen-
ciar al hombre del animal.

D¢ nuestra concepcién sobre la naturaleza humana y su relacidon tedri-
ca con conceptos trascendentes como el de la realizacién del hombre, debe
desprenderse en consecuencia el anailisis del fenomeno del trabajo como
procedimiento fundamental para tales fines. El trabajo no puede ser obje-
to de anilisis puramente econdmicos ni de elaboraciones exclusivamente
antropologicas. El hombre por virtud del trabajo establece vinculos acti-
vos con la naturaleza: son estos vinculos el primer proceso natural, pues,
supone la elaboracion consciente de la produccion y de la conciencia mis-
ma, todo lo que en principio antecede o precede al trabajo no pudo ser
mds que pura formacion natural,

Creemos que en el origen de las sociedades primitivas habremos de en-
contrar relaciones sociales que se establecen y estructuran sin depender de
la produccion, entendida ésta como actividad transformadora de la natura-
leza y aquéllas como la estructuracion y dinamica de los vinculos sociales
entre los hombres que les permiten conservar y mantener los nexos de san-
gre, parentesco, reproduccidon y, en ultima instancia, de cohesion con sus
iguales. Lo social del hombre es lo natural de su existencia y no lo polfti-

B hidem, p. 117.
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co de su sujecion y dominio, pero lo politico de su actual expresion es el
camino para entender lo artificial de la supuesta naturaleza de su vida.
Tanto lo econdmico como lo social son factores que surgen de un hecho
que no es absolutamente natural, sino dialécticamente natural y cultural:
Lo humano.

C. Necesidad y trabajo

El trabajo o la elemental accidon que conduce a la satisfacciéon de las
primeras necesidades: la adquisicién de las herramientas e instrumentos pa-
ra hacerlo, la organizacion familiar y el conjunto de relactones tanto afec-
tivas como econdmicas que ésta suscita, crean nuevas y miltiples necesida-
des, aumentan los vinculos del hombre con los demas y de éstos con la na-
turaleza. Asi se afirma el caracter natural y social inevitable de la union
del hombre con sus semejantes.

Es ésta la explicacion del fundamento natural de la cohesion social o,
por decir 1o menos, el caricter esencialmente social del hombre. Francois
Chatelet respecto del salvajismo sefiala:

.. .implica en primer término, un estatus de autoridad, que
por esencia es diferente de lo que nosotros llamamos poder
o dominacién polftica. Pues hay un jefe, pero en modo al-
guno prefigura el déspota. Este interviene para limitar los
conflictos entre individuos o entre familiares; y su palabra
dice el consenso. Sin embargo, su intervencidon no es poder,
en el sentido que en él se incluya una fuerza coercitiva; su
palabra no es palabra de la Ley.?

Estas formas naturales, que indican cémo las comunidades primitivas
resuelven sus necesidades, confirman nuestra tesis de la reproduccion de la
vida material. Los hombres primitivos no podfan contar con erganizacio-
nes politicas y no, por lo mismo, por dicha carencia, podria considerarse
que las primeras sociedades son incompletas que, en Ultima instancia, no
son sociedades humanas y mucho menos, como bien lo dice Chatelet, po-
dria concluirse que quienes las integran no disponen de los atributos hu-
manos. Dominar la naturaleza o lograr el disfrute conscientemente elabo-
rado de la misma, es caracteristica diferenciadora de los humanos respec-
to de los animales.

El ser humano no produce por su propia necesidad material inmediata,
es, como veremos, la produccién, actividad pensada, querida vy biolégica-
mente requerida v ejecutada.

¥ Chatelet, Frangois, “El Estado, la historia, la escritura, politeismo, monotefsmo”, Historiz de
las ideologlas, Bilbao, Zero, 1978, tomo 1, pp. 24-25.
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Por supuesto, también los animales producen. Construyen
nidos, habitaciones, como en el caso de las abejas, los cas-
tores, las hormigas, etcétera. Pero solo producen lo que es
estrictamente necesario para ellos mismos y sus retofios.
Producen s6lo en una direccidn Unica, mientras que el
hombre produce universalmente. Producen iinicamente ba-
jo el imperativo de una necesidad fisica directa, mientras
que el hombre produce cuando estd libre de la necesidad
fisica y s6lo produce verdaderamente cuando esta libre de
esa necesidad.?®

Sola es la existencia de la necesidad de interrelacién con los hombres
lo que permite el surgimiento de esa conciencia, y en ese sentido puede
producir libremente. El modo inmediato como los hombres producen su
vida v reproducen los medios que se la aseguran sdlo estd determinado na-
turalmente por la manera orgdnica de su ser fisico. A nuestro juicio, todas
las relaciones econdémicas de la especie humana, tanto al interior de sus
formas (en comunidad)} como en relacion con la naturaleza, son medidas
por el trabajo socialmente aprovechable (aqui vemos el concepto de utili-
dad social) por factores telurico-ecolédgicos, por los instrumentos de traba-
jo v por la técnica no sélo productiva en cuanto modificatoria de la natu-
raleza, sino también por la econdmica, porque dicha actividad supone
siempre la disposicidon consciente de procedimicentos. procesos y propo-
sitos de elaboracion inteligente. Es lo que Marx llama en sus Manuscritos
la produccidn universal del hombre.

Dicha mediacién. la que ocurre entre el hombre productivo y el con-
junto de elementos de la naturaleza, estd presente en todas las sociedades
humanas vy constituye condicidon comiun para las relaciones econdmicas
tanto de la sociedad primitiva como de las sociedades con economia poli-
tica.

El trabajo es fundamento de toda labor concreta, mas la actividad eco-
némica no se reduce a la condicidbn de intermediacion consciente del hom-
bre con la naturaleza. Si el trabajo es un esfuerzo humano, concreto, pero
consciente y previamente elaborado, por el cual se procura la obtencion
de bienes u objetos socialmente tiles, no es sdlo esto, la actividad econo-
mica. Esta supone también esfuerzos humanos conscientes y concretos no
ya encaminados a la produccion de los objetos, sino ademas, al intercam-
bio de los mismos (cosas, servicios, objetos sociales).

Precisamente esta complejidad de actividades que supone la economia
nos permite diferenciar, en principio ¥ en forma general y abstracta, la
economia primitiva de ta de las sociedades de economia politica.

25 Marx, “Manuscritos. . .”", en Fromm, op. cit., p. 111.
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En las sociedades primitivas, el conjunto de relaciones econdémicas que
establece el ser humano con la naturaleza y con los demas hombres, se¢
funda principalmente en la produccion, en la actividad transformadora de
io natural, es decir, la actividad concreta del trabajo productivo es predo-
minante en cuanto que el mayor esfuerzo comunitario procura la obten-
cion de cosas u objetos ntiles socialmente.

El trabajo conduce, en este nivel del desarrollo de las sociedades, a la
produccién de bienes de consumo directo. Es por lo mismo que indicamos
que las condiciones que determinan el modo de vida de las comunidades
primitivas son precisamente las de la produccion y reproduccidon de su pro-
pio modo de vida.

El cardcter natural de la articulacidén comunitaria y la estructura insti-
tucional de los factores que aseguran la cohesién, se basan aun cuandoe no
estan determinados por ellas, en las formas de intermediacidon natural con-
cretas y directas, que no permiten el intercambio extra o intercomunita-
rio. En la sociedad civil, sociedad con relaciones de desigualdad variable,
el trabajo también se objetiva; es el intercambio abstracto de productos
el proposito predominante de la actividad productiva y en la sociedad po-
litica la utilidad ocupa un lugar preeminente.

El extrafiamiento del hombre con la naturaleza que, como dijimos, es
ia forma natural de reproduccidon de las condiciones de vida en comuni-
dad; éste se transforma y aparece ocupando un lugar preeminente que an-
tes no tenia para comenzar a determinar la forma que la sociedad habri
de tener en su estructuracion institucional.

Las relaciones de produccién que se dan en la comunidad primitiva,
como consecuencia de las relaciones del hombre con la naturaleza y de és-
tos entre sf son generalmente directas, diremos que naturales; en la socie-
dad politica estas relaciones no sdlo suponen la relacion de trabajo inter-
mediadora de los vinculos del hombre con la naturaleza, sino que hacen
que el factor de intercambio y utilidad ocupe el lugar de fuerza determi-
nante de las relaciones del hombre en sociedad y que dicha relacion co-
mience a determinar la forma institucional de la misma.

No es posible hablar de wutilidad sin la producciéon de excedentes y su
apropiacion parcial, ésta es la condicion revolucionaria, transformadora de
los vinculos naturales. Cuando se rompen dichos vinculos en lo econdmi-
co, también comienzan a romperse los vinculos que unen naturalmente a
lo social. Luporini indica al respecto que

La historia nos sefiala como las estructuras institucionales
basadas en las relaciones originarias de consanguinidad (o
relaciones mas tarde asimiladas con éstas) son capaces de
dominar, a largo plazo, la forma de la comunidad (por
gjemplo en Occidente, en el mundo cldsico o precldsico
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antiguo) y se dislocan mds o menos gradualmente, per-
diendo este dominio como consecuencia de los trocamien-
tos econdmicos y sociales. El elemento revolucionador,
que da origen a las formas de transicién, es la insinuacion
de relaciones, aunque parciales, de propiedad privada (del
suelo} y luego de trabajo parcelado como forma de acu-
mulaciéon privada. Las antiguas constituciones censitarias,
como las de Atenas y Roma (referidas a personajes ‘his-
toricos’) son ejemplos caracterfsticos de trastocamientos
va sucedidos a nivel econdmico-social y de su estabiliza-
cion.?®

4. Necesidad cohesional

El conjunto de relaciones entre los hombres siempre ha tenido como
base el hecho primero de sus necesidades naturales. La conducta natural
de todo hombre pasa a ser conducta propiamente humana en tanto y en
cuanto se establecen relaciones inmediatas y directas con los demas seres
humanos, en consecuencia, es para éste necesidad inmediata v manifiesta
su relacion con los demds seres de la especie, y es asi como entendemos el
proceso de creacién de lo humano.

La primera, natural e inmediata necesidad es la de la relacion entre los
iguales de la especie v a través de aquéllas comienza la historia del desarro-
llo del hombre: por virtud de su vinculacién con los demds, comienza el
ser su proceso de captacién y apercibimiento del mundo; por los naturales

% Luporini, op. cit., p. 87; véase ademis, Sebag, Lucien, Marxismo y estructuralismo; 3a. ed., Mé-
xico, Siglo XXI, 1976. Sobre el significado del marxismo, Sebag realiza, en ¢l segundo capitulo
de su obra, un extenso juicio en ¢l que analiza la critica de Marx 2 la filosofiz del derecho de
Hegel ¥ lo conecta con las formulaciones de Rousseau sobre la relacidn sociedad-naturaleza. Al
respecto, es pertinente traer parte de su escrito: “En términos econdmicos —y éste es el lenguaje
que principalmente utiliza Marx— distinguiremos entre sociedades basadas en la reproduccion
stmple y para las que el tiempo esta como abolido (cada ciclo nos lteva de nuevo a la situacion
que existia al final del ciclo precedente) y sociedades basadas en la ‘reproduccion ampliada’.
Esta ultima, evidentemente, ha existido mucho antes det desarrollo del modo de produccidn ca-
pitalista; pero nunca hab{a sido principio y razon de ser de una sociedad que emplea la totalidad
de sus medios —y son enormes— en hacerla posible de forma regular. De lo que se desprende
una transformacion total de la relacidén del hombre con su propia reatidad. Dado que nuestra so-
ciedad no existe sino extendiéndose —y el progreso técnico es la forma més espectacular de tal
extension— y sometiendo al conjunto de sus ‘creencias’ a un reajuste permanente, implica al me-
nos virtualmente la asuncién de su estado de ser historico por el hombre que es su producto.
Por eso éste comprende toda obra humana como artificio, como invencion, es decir, como crea-
cidon historica. A este respecto, y por diversas que sean las manifestaciones de su actividad, el
hombre se afirma como el ser que transforma toda condicion, que se libera del dominio del dato
natural o humano. La historia de 1a humanidad no es otra cosa que la historia de esta liberacion,
lo que supone una percepeidn clara de la unidad fundamental de las diversas modalidades de la
vida en sociedad™ (pp. 60-61).
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vinculos que se establecen entre el ser con la naturaleza, con los demas
hombres y consigo mismo éste se convierte en el seractivo de la creacion
del mundo de la cultura.

Corresponde a la naturaleza humana su sociabilidad; ésta es consecuen-
cia de la naturaleza del espiritu del hombre; es el hombre en si un ser so-
cial por naturaleza. Marx al respecto sefiala que *“el individuo es el ser so-
cial. La manifestacion de su vida —aun cuando no aparece directamente
en la forma de una manifestacién comun, realizada en asociacion con los
demas hombres- es pues una manifestacion y afirmaciéon de la vida so-
cial”.?’

La relacion del hombre en familia es una expresion fundamental de di-
cha condicion, los vinculos consanguineos son consecuencia del caricter
necesariamente social de todo ser humano y las relaciones que se estable-
cen entre el hombre y la mujer son manifestacion del caracter propio del
ser en cuanto expresan su adherencia a lo humano de su existencia.

A. Sociabilidad

Es el apareamiento y la relacién del hombre y la mujer entre si, expre-
sion de las necesidades primeras del ser social. Tanto alimento, como ves-
tido, techo y reproduccién constituyen fundamentales necesidades huma-
nas, mas esta ultima revela hasta qué¢ punto no es otra necesidad cualquie-
ra, la que conduce al establecimiento de los vinculos de familia. Todo gra-
do de desarrollo del hombre puede medirse por el nivel que alcance dicha
relacion: asi como es natural que el hombre procure su sustento y, a través
del trabajo, desarrolle sus aptitudes sociales y acceda a la naturaleza ha-
ciéndola suya como un hecho cuitural de recreacion y dominio de su na-
turaleza, es también natural que se establezcan relaciones de reproduccion
y apareamiento. Sin relaciones sociales y sin vinculos provechosos o bené-
ficos el hombre no podfa entenderse como tal y resolver sus necesidades
en comin actividad.

Es accion social primera del fenomeno humano, la relacién del hombre
se procura del apareamiento y la procreacion; esto conduce a la formacién
natural de la familia la que as{ es el primer y basico nucieo de todo lo so-
cial. Es para nosotros fundamento de la existencia del concepto de lo hu-
mano el cardcter necesario, natural e inmediato de las relaciones del hom-
bre con los demas hombres y particularmente las que establece cuando vi-
ve, produce y reproduce su existencia social en familia.

No es consecuencia alguna de la forma institucional de lo social la per-
manencia de dicho caracter en toda la historia de la humanidad. Entende-

27 Marx, “Manuscritos. . .”, en Fromm, op. cit., p. 138.
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mos que esta natural accién del hombre habra de producir resultados pro-
vechosos independientemente de la forma que ésta asuma en su historia.
Al hombre no lo concebimos ni lo encontramos solo, es un ser genérico,
pertencce a una especie, tiene vocacion de universalidad en cuanto ser so-
cial y es de su existencia social como puede decirse que es este ser un ser
humano.

La relacion inmediata, natural y necesaria del ser humano

con el ser humano es también la relacion del hombre con la

mujer. En esta relacion natural de la especie, la relacién del

hombre con la naturaleza es directamente su relacion con

el hombre, y su relacion con el hombre es directamente su

relacién con la naturaleza, con su propia funcidén natural.?®

Indica Marx, quedando claro asi a nuestro juicio en este texto, la vi-
sidn y el concepto humanista del marxismo.

Sobre la vocacion humanamente natural de vivir con sus iguales y de
desarrollarse en cuanto tal, levanta Marx su teoria sobre la naturaleza del
hombre.

La relacién del hombre con la mujer es la relacidbn mds na-
tural del ser humano con el ser humano. Indica, pues, hasta
qué punto la conducta natural del hombre se ha hecho hu-
mana y hasta déonde su esencia se ha convertido en esencia
natural para él, hasta doénde su naturaleza humana se ha
convertido en naturaleza para é1.*°

B Jdem, p. 134.

2 [bidem. Ademds, puede vetse, entre tantos otros, el pensamiento de Hauriou, con el que procu-
ra Tepresentar el significado que, para su idea individualista y liberal de comienzos de siglo, tiene
ta configuracion social en los estadios de libertad primitive, asf como de las relaciones del hom-
bre con sus semejantes en términos de cohesion y unidad garantizadas por instituciones sociales
que, afirma Hauriou, también son naturales: “Las exigencias sociales, ;han sido muy duras des-
de el principio, o, por el contrario, ha existido en los origenes una cra de escasisima sujecidn
social y de libertad muy extensa? Indudablemente, la libertad del hombre primitivo habré podi-
do ser muy escasa con respecto a la naturaleza, contra la cual no se sentia atin protegido por la
sociedad, pero, en cambio, serfa muy grande con respecto a la sociedad. . . La idea de la libertad
ptimitiva tenfa en su abono las creencias antiguas sobre la edad de oro de la humanidad: fue
reanudada por la escuela del derecho natural y de gentes, a partir del siglo XVII, y ha conducido
a la teorfa det contrato social de J. J. Rousseau, que la ha desviado. Rousseau, en efecto, esta-
blecid una antitesis entre la Hbertad primitiva del hombre que es natural, y las instituciones del
orden social, que son convencionales. . . Por una parte, las instituciones sociales no son conven-
cionales; estin fundadas sobre €] poder, que ¢s un elemento tan natural comeo la libertad; indu-
dablemerite, las ideas sobre que reposan pueden, a continuacion, ser aceptadas por los sibditos;
pero 5i este asentimiento es un elemento consensual, no es un elemento convencional, y no so-
breviene sino después de 1a fundacion por el poder. . . Las instituciones sociales no son la socie-
dad entera, y se puede concebir un estado social primitive de 1a humanidad en el cual no hubie-
ra existido ninguna institucion social, salvo en todo caso la de la familia que, segin Rousseau, es
natural, a diferencia de todas las demds” (esta Oltima cursiva es nuestra). Hauriou, Maurice,
Principios de derecho ptiblico y constitucional, Madrid, Reus, 1927, pp. 19-20.
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La imagen del hombre como un ser egoista., agresivo y asocial, en nin-
gan instante dispuesto a vivir en comunidad y que lucha con sus iguales
por los bienes de la naturaleza. aparece modernamente por vez primera en
la teoria politica de Hobbes: pactar la sociedad poiitica, en consecuencia,
es sO0lo un remedio secundario o un mal menor. El actuar social de ese ser
egofsta exige sOlo la renuncia al ejercicio ilimitado del poder v 1a fuerza
individuales, siempre y cuando lo hagan todos. Esto supone la permanen-
cia garantizada de un orden que asegure la atribucidn cierta de los bienes
por los que disputan los hombres y en los que depositan su natural felici-
dad.

Creemos, por el contrario, que todo lo humano es naturalmente social
en esta medida, y que la mds inmediata y original de todas las acciones es
la de su vinculacién con los demds hombres. a través de la creacion de la
familia y la accion consciente del trabajo y la comunitaria produccién
econémica.

La etnografia parte del reconocimiento, seglin el cual no se encuentra
pueblo alguno o conformacion social por pequefia que ésta sea, que no
cuente con la relacion de familia; diversos son los modos por los que es es-
tudiada la familia, se puede simplemente estudiar las relaciones de consan-
guinidad o los vinculos parentales, mas no siempre los lazos de parentesco
suponen vinculos consanguineos como dominantes. Es evidente que en to-
da relacién parental subyace un nlcleo minimo de relacion consanguinea
el que se puede diluir, mas, nunca deja de ser la forma bdsica de vinculo.
(Ejemplo de dicha condicion es la adopcidn.)

En este sentido es como se enticnde que el dato bioldgico v espiritual
que da lugar a la formacion familiar sirve de principio orientador mas no
agota el andlisis de la natural cohesidn social.

Se sefalan, pues. como tipos o modelos generales de familia: la nuclear
o familia estricta que estd integrada por los padres. los hijos ¥ los nietos:
es éste el pequefio grupo que se diferencia de los demds grupos de la co-
munidad, tiene siempre como funciones elementales la del sustento de los
crios, su educacion y la de constituir la unidad ccondmica que se encarga
de la subsistencia.

Es frecuente serialar que entre formaciones econdmicas de agricultores
vy pastores nomadas esta familia nuclear se desarrolla ampliandose hasta
convertirse en otro tipo de familia y que se denomina familia extensa. Esta
se constituye por la afiliacion o pertenencia de dos o mds familias a una
misma relacion parental. Son familias que desarrollando una misma o com-
plementaria actividad econdémica viven bajo un mismo techo, conforman
un kogar comin y de igual forma se hallan estrechamente vinculados por
el tipo de actividad econdmica.

Este tipo de uniones familiares puede contribuir a la extension o inten-
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sificacién de las actividades econémicas propiamente tales, por ejemplo,
se podria considerar que ¢l cultivo de las zonas comunes de tierra labora-
ble exige tal agrupamiento o que el namere y aumento de los rebafios tam-
bién impone dichas uniones, por esto sefialamos con Durkheim®® que la
familia es la primera forma de sociedad completa. La vida econdomica en
que participa el individuo recibe la accion del grupo familiar y, ésta tam-
bién se extiende a las demas actividades sociales del hombre como son la
politica y la religion.

También la necesidad de proteccidén y colaboracion en situaciones de
ricsgo o peligro puede servir de fuente de extension y agrupamiento de los
nucleos formando el sentido de pertenencia a un clan o grupo de familias
que ensanchan la nuctear. Lo que si no permite duda hoy es que la rela-
cion hombre-mujer que, para muchos autores es traducible en “matrimo-
nio’’, aparece en todos los niveles de desarrollo cultural de las sociedades,
la cual casi siempre es entendida como expresion natural de actividad bio-
16gica v necesidad cultural del ser frente a la comunidad. Es asi como se
entiende que la vida econdmica y social del grupo exige dichas relaciones
en cuanto afirman su capacidad, fuerza y unidad.

Durkheim plantea el desarrollo de la tipologia familiar en un sentido
distinto, es decir, como si éste se diera por virtud de un proceso de ence-
rramiento o contraccidon pasando de la familia extensa y abierta a la nu-
clear y estricta. También encontramos modelos de organizacion familiar
como ¢l de familia de orientaciones, de procreacion, la endogamica, la
exogdmica, la promiscua, la historica, la poligdmica, patriarcal o matriar-
cal, etcétera.

Cabe, pues, sefialar que para el objeto de nuestro andlisis lo determi-
nante es el reconocimiento del hecho historico de la existencia de la fami-
lia y de los vinculos primeros que ésta suscita como expresion de la natu-
raleza humana, sin reparar en tipologfas, formas y variantes que al efecto
se encuentran, pues no habria ni espacio ni tiempo que lo permitiese; para
dicho efecto introducimos una resefia documental que permitird mayor
abundamiento al respecto.

A mi juicio lo determinante es, pues, el reconocimiento que se hace
del doble cardcter siempre natural en sus causas, del hecho de la existencia
de 1a cohesién a que da lugar la familia. Es claro asi que dicha cohesion re-
sume la necesidad natural que exige al hombre sus vinculos con los demas
hombres, como consecuencia de la forzosa determinacion biologica de

® Cfr., Durkheim, Emilio, La divisién del trabajo social, Madrid, Daniel Jorro, Editor, 1928, p.
20, ademas, Azuara Pérez, Leandro, “Las formas de sociabilidad y su relacion con el derecho’,
Revista de la Facultad de Derecho de México, México, tomo XXI, nim. 83-84, julio-diciembre
de 1971, pp. 347 y ss.
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apareamiento, existencia y reproduccion de si mismo, asf como la volun-
tad de hacerlo que ocurre por la reflexion que sefiala la pertenencia a un
nucleo transformador de lo natural y creador de la cultura.

B. El marxismo y la sociabilidad natural

Desde 1845 tanto Marx como Engels elaboran su primera formula teé-
rica sobre la historia de la humanidad en términos de una destruccién del
comunismo primitivo o tribal y sus transformaciones posteriores por fuer-
za del surgimiento de la propiedad privada.

Es evidente, en varios escritos posteriores, el destacado interés que ma-
nifiesta Marx por los estudios antropologicos y etnograficos de su época;
principales_textos que tiene oportunidad de estudiar en esos dfas son los
de Maxim Kovalesky Lewis Morgan, sir John Lubbock, Henry Summer
Maine G.L. Maurer, August von Haxthausen entre otros. Es también noto-
rio el extenso periodo que ocupan dichas lecturas, pues, éstas se prolongan
con evidencias hasta 1870,

Sefiala Maguire®' que Engels aproveché, después de muerto Marx, las
notas que éste tenfa preparadas, y sobre ellas escribio el Origen de la fami-
lia, la propiedad privada y el Estado. Es, por lo tanto este texto un buen
indicio para saber lo que Marx pensaba al respecto, aun cuando sean con-
tradictorias las observaciones que, sobre la capacidad de Engels, se hagan
con frecuencia en este terreno.

Las consideraciones de H.S. Maine son particularmente relevantes para
el estudio de Marx. En efecto, la obra de Maine, Ancient Law, aparece pu-
blicada en 1861 y contiene profundas reflexiones sobre las relaciones que
existen entre la polftica y el parentesco y entre la organizaciéon polftica y
el de la delimitacion del territorio de las comunidades primitivas. Parece
ser que su obra influye profundamente en los trabajos posteriores de Mor-
gan. Ancien Society aparece publicado sblo hasta 1877 y, es Morgan, por
decir 1o menos, el fundador del evolucionismo en las ciencias antropologi-
cas: su método, ademds, determina en buena medida el proceso posterior
de esa ciencia.

No es aceptado plenamente ni por Marx ni por Engels el sistema evolu-
cionista de Morgan, pero, si alguna formula evolucionista es asimilada, lo
es solo en cuanto les permite introducir el presupuesto de la dialéctica ma-
terialista, el que. supone que antes de todo grado o estadio nuevos en el
proceso de transformacioén de los objetos, deben existir etapas de acumula-
cidbn cuantitativa y contradiccion factorial intrinsecos y extrinsecos den-

31 Maguire, op. cit., p. 228.
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tro y sobre el objeto transformador. Antes que evolucion, lo que encuen-
tra Engels es contradiccion dialéctica, negacion de la expresién, movimien-
to del objeto en su interior y acumulacidén de movimiento del objeto res-
pecto de otros procesos externos. Los objetos no levan en si mismos la
expresion de las nuevas formas que asumen, no sélo es el movimiento par-
ticular del objeto el que determina su cambio, ocurre que es el movimien-
to universal de los objetos, su constante contradicciébn y negacion, tanto
interna como externa, lo gue permite nuevas formas de ser de los objetos.

Con poco abundamiento, pero con clara definicion del interés e impor-
tancia de las primeras y mas generales formulaciones respecto de la etno-
graffa y sus descubrimientos, aparece, en la Contribucion a la critica de la
economla politica y en los volamenes I y III de Ia ya madura obra de El
capital, el marcado y especial influjo de las mencionadas lecturas en Marx
y Engels.??

Lo que nos interesa destacar aqui es el convencimiento que, tanto
Engels como Marx, llegaron a tener respecto del fendmeno inicial del pro-
ceso historico que conduce a la formacion de las comunidades politicas.
Es la afirmacién de la existencia de formas de posesién comunitaria o de
popiedad comunal, en ios estadios iniciales de la historia de todas las socie-
dades, fundamento basico del estudic que inauguran con la publicacion
del Manifiesto. No es la afirmacion fervorosa por la existencia de un primi-
tivo pero glorioso pasado, tampoco es el reencuentro con una edad natural
y de ineludible retorno ni, mucho menos, la formula de un idea! humano
que adquirirfa, de tal manera, la categoria de renovada meta final en la vi-
da de la humanidad. Pero, sf es el reconocimiento de la existencia de un
hombre socialmente libre, elementalmente digno, naturalmente humano y
existencialmente dispuesto al bienestar.

Logran demostrar lo historico y accidental de las “formas™ de concien-
cia social y unidad politica que aparecerin en los hombres por virtud de
las modificaciones que sufren las relaciones de éste consigo mismo, con la
naturaleza y con los demds hombres. Todo cambio de la condicién del
hombre en estos lugares supone un cambio proporcional y diatéctico en su
conciencia, la que deja de ser naturalmente social para pasar a ser concien-
cia socialmente politica.

Demostrar que ¢l hombre no siempre ha sido lo que es, constituye pro-
pésito fundamental del materialismo; descubrir las causas de tal transfor-
macion y auscultar su naturaleza y vinculos, es tarea desarrollada en un
buen trayecto en la vida del marxismo. Son muchos los vacios y las pre-
guntas sin actual respuesta, pero lo que sf queda claro hoy es que hay un
método y un objeto delimitados y precisos.

2 Idem, p. 224,
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5. Comunidad familiar y econémica

La familia fue, y, atin hoy continia siendo, el mas solido de los ele-
mentos naturales (biolégica y culturalmente), a través de los cuales se
mantiene y reproduce la natural condicion social del ser humano.

Desde los rastros mas perdidos en el proceso evolutivo que configu-
ro al hombre, se encuentra el investigador con la extraordinaria fuerza y
compulsion con la que estos hombres en familia y en comunidad dividen
su trabajo, ejecutan tareas o cumplen rigurosos turnos en procura de la
proteccion de los crios, todo esto dindole a la especie el “inusitado’™ ca-
racter cohesional que para la mayoria de los profesores de ciencia politica
s6lo aparece cuando el poder publico existe.

La duracion de los requerimientos del crio, su prolongada infancia, y
todo el camulo de dificultades y tropiezos en la consecucién de los ali-
mentos, hace que el trabajo se divida por cuanto que, mientras se caza o
recoge, es necesario cuidarlos y protegerlos de los peligros inmediatos.

Hegel seiiala que

la ampliacion de la familia como pasaje de la misma a
otro principio constituye en parte, en la realidad, ¢l creci-
miento pacifico de la misma como pueblo, como nacion,
que en consecuencia, tiene un origen comunista natural, y
en parte, es la reunion de la comunidad de familias disper-
sas mediante el poder de dominio, o bien por medio de la
union espontdnea, iniciada por las necesidades que vincu-
lan y por la accion reciproca para su satisfaccion.?

Tedricamente, solo a partir de las investigaciones de Morgan, las rela-
ciones y el orden que se desprenden de los vinculos parentales excluyen lo
politico como elemento sustancial en la existencia familiar. No coinciden,
claro estd la mayoria de los autores que se refieren al tema con esta afir-
macion. Mds adelante veremos como la antropologia politica, “lejos de
concebir el parentesco y la politica como unos términos exclusivos uno de
otro o contrapuestos, ha revelado los lazos complejos existentes entre am-
bos sistemas y fundado el analisis y la elaboracion tedrica de sus relacio-
nes’".

Aqui el trabajo es produccion y cuando éste es consciente y organiza-
do, lo que surge es reproduccion de la vida material.

Citando a Marx, al respecto Luporini sostiene que

“Las condiciones originarias de la produccién. . . origina-
riamente no pueden ser ellas mismas producidas, no pue-

B Hegel, op. cit., p. 193.
¥ PBalandier, Georges, Antropologta politice, Barcelona, Peninsula, 1976, p. 61.
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den ser resultado de la produccion. Este es, precisamente,
el principio tedrico clave. Esto significa que en el origen
histérico de las sociedades humanas tenemos que encontrar
siempre estructuras sociales no determinadas, en cuanto ta-
les por la producci6n, sino que la determinan y que han re-
cibido de otra parte su determinacidn originaria: en una
institucionatizacion de la relacion sexual de reproduccion
¥, por consiguiente, en los lazos de sangre, parentesco, et-
cétera.?®

Con multiplicidad de variantes y con extraordinaria cantidad de con-
clusiones, tanto la etnografia como la ciencia antropologica modernas,
procuran desarrollar este postulado del materialismo marxista sin preten-
der demostrarlo como propdsito fundamental; incluso y esto lo vemos en
el sintético recorrido que hace Claessen en su vision panordmica de la An-
tropologia politica y Balandier, en una obra del mismo titulo,*® constitu-
ve este presupuesto tedrico el punto que sirve de cenfro de imputaciones
positivas o negativas de la investigacién cientifica en sus respectivos
campos.

Debemos aceptar la observacion de Luporini, quien nos sefiala que este
principio teérico de Marx no puede traducirse en la afirmacion categorica
de la procedencia temporal de lo social sobre lo econdomico; de lo que se
trata es de precisar el distinto sentido que en su originaria determinacion
cada una de estas dos categorias posee y que, ademads, luego el desarrolio
de lo historico haria variar de tal manera que evidentemente lo economico
hace de lo social (institucionalidad) herramienta de su propia existencia.

La comunidad primitiva, de la que venimos tratando a lo largo de estos
capitulos es para nosotros la primera formacion natural de lo social y de
lo econdmico. Be lo social por cuanto las formas institucionales de las co-
munidades o las formas como se estructuran dichas instituciones son de-
terminadas naturaimente por los vinculos de consanguinidad y parentesco:
de lo econdmico por cuanto que la formae como se establece la organiza-
cibn comunitaria de los intereses comunes determina y condiciona el curso
y la forma que asuma lo econdémico. Dijimos que la comunidad producti-
va es de por si naturalmente econémica en cuanto produce y reproduce
sus propios medios de vida, de la misma manera comiln como se estructura
institucionalmente.

La natural conformacion de los vinculos de parentesco y consanguini-
dad conduce a la conformacién de estructuras institucionales de reciproci-

35 Luporini, op. cit., p. 86.
% (Cfr., Clacssen, Henri 1. M., Antropologia politica. Estudio de las comunidades polfticas (una vi-
sion panordmicaj, México, UNAM, 1974, y Balandier, op. cit.
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dad, los lazos personales de 1a sangre y los consecuentes vinculos de paren-
tesco, mantienen estrechas relaciones de solidaridad entre los integrantes
de la comunidad primitiva. Su caricter comienza a debilitarse con la des-
truccion de las relaciones econdmicas comunitarias, mas su influjo se pro-
longa por mucho tiempo.?”

Es posible sefialar que en toda sociedad, la importancia de dichos
vinculos naturales (no sblo bioldgicos sino econdmicos) se mantiene y
que conduce a la formacién de instrumentos que participan del caricter
politico que adquiere lo social, permitiendo la articulacion de las fuer-
zas politicas y de sus requerimientos en la dinimica que supone las rela-
ciones politicas mismas. Es lo que Marx llamaria la ruptura del cordon
umbilical que la mantenia unida a 1a naturaleza.

Es necesario en este punto precisar la concepcidn marxista respecto
del concepto de naturaleza y para ello acudimos al trabajo de Luporini
que hemos citado anteriormente:

naturaleza no significa el almacén de los posibles objetos
de trabajo (el “taller del hombre”) y ni siquiera la natura-
leza propia del hombre en cuanto estd condicionada por su
fisicidad y biologicidad, ya que esta relacidn no se destruye
jamads, sino “‘naturaleza” como forma de comunidad primi-
tiva, en relacion con lo que determina las estructuras socia-
les que todavia no se pueden derivar de la actividad pro-
ductiva.?®

Una cosa es la dependencia o determinacidn que ocurre en lo social
por virtud de la modificacion de las estructuras productivas y otra es su
vinculacién o pertenencia inevitable que tienen estos fendmenos sociales
con la labor productiva. Es entonces claro que, en su inicio y por un perio-

37 Al respecto puede verse la opinién de Durkheim, quien acepta que aparte del vinculo consan-
guineo existen otros factores que determinan la cohesion en el nicleo familiar. “Hay quien se
complace en creer que existe en la consanguinidad una causa excepcional muy fuerte de aproxi-
macién moral. Pero hemos tenido frecuente ocasibn de mostrar que la consanguinidad no posee,
en modo alguno, la eficacia extraordinaria que se le atribuye. La prueba es que, en muchas so-
ciedades, los no consanguineos se encuentran en abundancia en el seno de la familia: el paren-
tesco Nlamado artificial se contrata entonces con una gran facilidad y surte todos los efectos del
parentesco natural. A la inversa, ocurre con frecuencia que consanguineos muy proximos son,
moral y juridicamente, extrafios los unos para los otros; tal es, por ejemplo, el caso de los cog-
nados en la familia romana. La familia, pues, no debe sus virtudes a la unidad de descendencia:
es simplemente un gripo de individuos que se encuentran aproximados unos a otros, en el seno
de la sociedad polftice, por una comunidad mds particularmente infima de ideas, de sentimien-
tos y de intereses. La consanguinidad ha podido facilitar esta concentracion, pues produce, co-
mo es natural, el efecto de inclinar las conciencias unas hacia otras’” —y agrega— *. . . intervie-
nen muchos otros factores: la vecindad material, 1a solidaridad de intereses, la necesidad de
unirse pata luchar contra un peligro comin, o simplemente para unirse, han sido también causas
potentes de aproximacién™ (Durkheim, op. cit., p. 19).

38 Luporini, op. cit., p. 88.
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do bastante prolongado, la historia de las formaciones sociales (la organica
articulacion de lo social) y las relaciones econémicas que la estructura pa-
rental general conservan su estrecha existencia sobre la base de las formas
comunitarias de organizacion social por la natural interrelacion de lo hu-
mano con la naturaleza.

No es lo mismo, a nuestro juicio, que lo natural sea la labor productiva
en comunidad a que la produccién determine la forma de 1o social; lo na-
tural es que lo primero, la produccion, sea la actividad necesaria 1o mismo
que la integracion natural de los hombres, por virtud del predominio de
las formas biologicas y sanguineas, se mantenga por mucho tiempo en ma-
nifestaciones de comunitaria y natural existencia.

La comunidad doméstica que se forma por los vinculos a que obliga
la formacion natural de la familia no es en sf misma algo puramente natu-
ral en el sentido lato del término. Cuando nos referimos a la comunidad
primitiva, suponemos a un hombre racional y productivo, imaginamos al
ser que en cada uno de nosotros permanece y que procura, con sus accio-
nes, lograr los fines que le corresponden como ser universal y como ente
genérico, en relacidn al conjunto también universal de necesidades.

La unidad econémica que acompafia a la comunidad familiar presupo-
ne el primer grado ordenado de explotacion de bienes;la simple recoleccién
de elementos en las primeras sociedades exige !a ordenada articulacién de
los recursos y su comun aprovechamiento. Esta comunidad supone preci
samente la unidad econdmica y por su propia esencia niega la apropiacién
individual.

Es el orden natural de la produccién comunitaria consecuencia inevi-
table de la organizacidn que se desprende de los vinculos parentales, ne-
gando cualquier estado social individualista. Al respecto, es necesario in-
troducir el texto de Weber que nos sefiala:

.. .cuando la comunidad doméstica se basa sobre el cultivo
técnicamente desarrollado de la tierra, se halla configurada
con frecuencia de tal modo que puede aparecer como una
formacion secundaria de un estado precedente que, por
una parte deparaba mas autoridad a comunidades “abarca-
doras” como el clan y la comunidad vecinal, y, de otra mas
libertad al individuo frente a la comunidad de padres, hi-
jos, nietos y hermanos. En este sentido apuntan la casi se-
paracién total de bienes v de ganancias entre el hombre y
la mujer que encontramos precisamente en los casos de es
casa diferenciacién social; la costumbre con que tropeza-
mos a veces, de que hombre y mujer comen ddndose la es-
palda o completamente separados; ¥ el que se encuentren,
dentro de la comunidad politica, junto a las organizaciones



116 PODER POLITICO Y ORDEN SOCIAL

de varones, organizaciones auténomas de mujeres, con sus
jefes femeninos. Pero hay que guardarse muy bien de infe-
rr de aquf un estado primitivo individualista. Pues muy a
menudo se trata de un absentismo doméstico masculino de
cardcter secundario, originado por la “época de servicio mi-
litar” que condujo a que la casa quedara en manos de las
mujeres y de la madre, de lo que encontramos restos en la
organizacion familiar espartana, que descansa en la ausen-
cia del varén y en la separacion de bienes. La comunidad
doméstica no es igualmente extensa en todas partes: pero
si representa la comunidad econdémica mas universalmente
extendida y abarca una accidn comunitaria muy continua-
da e intensa.?®

La idea de que en el inicio de la vida humana, en términos sociales de-
bia existir un pacto o acuerdo que asegurase la paz y la convivencia armo-
nica de los hombres respecto de todos los peligros que asechan su exis-
tencia, pacto que fuese espontineo y voluntario como consecuencia de la
armoénica vocacion de sociabilidad del ser, es tan poco probable como la
idea segin la cual aquel supuesto ser individualista y asocial permanecia
en constante pugna con sus semejantes ocasionando asi la extrema guerra
de todos contra todos.

Desde sus comienzos los grupos humanos han expresado una forma de
vida ordenada. Creemos que esa es la condicidon natural del ser; es la nece-
sidad de permanecer unido a sus semejantes la que hace ser y determina la
forma de lo que conocemos como hombre. De manera regular, los vinculos
sociales mas solidos son aquellos que surgen del parentesco, por el instinto
de apareamiento, el sentimiento paternal, la necesidad de colaboracion y
ayuda mutuas dentro del conjunto de vinculos que suscita la unidad eco-
nomica comunitaria,

Estos vinculos parentales son los lazos sociales mds estrechos*® que
constituyen las fuerzas y las causas determinantes de la existencia de las
sociedades. La primera expresion de estos vinculos se da en la familia.

Podemos suponer, pues, que la humanidad ha poseido des-
de sus inicios una vida de grupo regulada, ya que incluso
los primates mas cercanos al hombre viven preferentemen-
te en grupo, y también porque las condiciones biologicas
del hombre (la necesidad de proteccion de la mujer emba-
razada, la prolongada infancia en que el nifio depende de

¥ Weber, op. cit., p. 291. .
4 Cf., Dittmer, Kunz, Etnologia general. Formas y evolucién de la cultura, México, Fondo de

Culturz Econdmica, 1960, p. 63.
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los adultos), obligan a la formacion de una familia que,
aunque solo periddica, dura al menos unos cuantos afios.!

Existe en la union familiar la necesaria transmisiéon de caracteres natu-
rales y biologicamente determinantes de comportamiento comunitario.
Mis adelante veremos como es el proceso de articulacién entre lo natural
y lo social a través de las formas culturales y su mutua dependencia. Toda
comunidad existe en cuanto es posible detectar los vinculos familiares que
la mantienen por las funciones que cumple. El proceso de gestacion y
crianza de los hijos posibilita la reproduccién de las estructuras econdmi-
cas e institucionales que mantienen la existencia de la necesaria unidad.

La familia aparece en todas las sociedades humanas porque crea las
condiciones para la continuidad y permanencia de la sociedad misma en
términos no sdlo biologicos, culturales e institucionales, sino fundamental-
mente econdmicos. La familia cumple con la funciéon de reproducir (en
cuanto unidad) las condiciones de vida y de transformar los recursos na-
turales en recursos sociales. Son pues estrechas las relaciones entre el gru-
po humano doméstico y el grupo ampliado en la sociedad. Es tal la impor-
tancia de la interrelacion de la natural formacion familiar y social que la
familia cumple la fundamental funcién de sociabilizacion de los hijos.

De esta manera es posible sefialar que una de las generalizaciones con-
ceptuales que aceptan las ciencias sociales es precisamente la de la familia
en cuanto ésta se encuentra presente en todas las sociedades humanas.*?
El fundamento de dicha generalizacion radica en el hecho segin el cual los
vinculos de la familia y las relaciones no sblo bioldgicas sino culturales que
genera y reproduce presentan siempre un tipo determinado de solidaridad
que lleva al hombre a establecer, mantener y reproducir relaciones sociales
permanentes.*?

Es el principio del comunismo doméstico de que nos habla Weber en
su obra (Economia y sociedad)** el que perdura ain hoy y que para efec-
tos de nuestro andlisis importa destacar. Este exige del individuo, vincula-
do por dichos lazos parentales, la contribucion a la comunidad doméstica
con sus recursos y fuerzas y atribuye el correspondiente goce de los comu-
nes bienes segin su necesidad y hasta donde sea posible dicho disfrute.

Este principio hoy se reduce al simple compartir doméstico, ‘pero se
mantiene como caracter esencial de nuestra moderna sociedad y de nues-
tra individualista articulacion familiar. Es entonces vilido el predicado

M Jbidem,; ademas, puede consultarse, sobre este tema, el novedoso trabajo de Eibl-Eibesffiot,
Irenaus, Ethologie, biologie du comportement, Paris, Neb, 1972, pp. 245 y ss.

4 Cfr., Smith, Raymond T., “*Familia. Estructura comparada”, Enciclopedia Internacional de las
Ciencias Sociales, Madrid, Aguilar, 1974, tomo 4, pp. 697 y ss.

B Idem, p. 700.

% Weber, op. cit., p. 242.



118 PODER POLITICO Y ORDEN SOCIAL

weberiano que nos conduce a afirmar que la familia constituye una de las
formas estructurales generales de las comunidades humanas, en cuanto és-
ta permite y engendra por s{ misma formas estructurales de vida social con
significacion econémica. Es la comunidad de sustento y de crianza ¢l fun-
damento econdmico primero de este sentimiento de solidaridad.

La relacion biologica es aumentada por la relacion econ6émica de vida
y ese sentimiento perdura y se mantiene aun cuando no del mismo modo
en todo tipo histoérico de familias.

Lo primero que se reproduce en la historia de lo social con inusitada
fuerza es la familia con niicleo de subsistencia individual y de cohesién
humana. En las primeras y naturales acciones comunitarias por la subsis-
tencia y por la reproduccion, los hombres deben colaborar con sus iguales,
no con otros, pues el riesgo es mayor dadas las condiciones naturales de
escasez. Por esto los primeros rasgos indicativos de organizaciones sociales
sefialan al exclusivo encerramiento familiar y la practica de la endogamia.

Bertrand Russell en su trabajo, Autoridad e individuo, plantea el tema
de la cohesion social y la naturaleza humana. La primera pregunta que ha-
ce en su andlisis es aquella que inquiere sobre como poder combinar el
progreso y la iniciativa individual con la cohesién social, elemento éste,
indispensable para sobrevivir. En aquellos inicios, “El hombre primitivo
era una especie débil y escasa, cuya supervivencia fue precaria en princi-
pio. En alguna época sus antepasados descendieron de los arboles y perdie-
ron la ventaja de tener pies con dedos prensibles, pero ganaron la de tener
brazos y manos”,** sefiala Russell, para afirmar que esta evolucién permi-
tié al hombre ensanchar su territorio y luchar por la supervivencia en espa-
cios menos abundantes en recursos, pero mds abiertos y atrayentes que los
bosques de los cuales descendia.

El andlisis del marxismo sobre la familia corre paralelo al estudio que
Marx y Engels hacen sobre ¢l desarrollo de la economia polftica, particu-
larmente al del fendmeno del capitalismo, sus estructuras y expresiones
institucionales. Fue Engels y no et propio Marx, quien tuvo la oportunidad
de redactar un trabajo sobre el problema del origen y la funcidn institucio-
nal y economica de la familia. Ambos fueron motivados por los estudios
de Morgan que aparecieron publicados por primera vez en 1877 en el volu-
men llamado Ancient Society.

Con Morgan cobra vigor la formula segiin la cual las relaciones de pa-
rentesco forman un orden distinto del orden de lo politico, el uno es el
orden de societas v el otro ¢l orden de civitas. Es grande el nimero de au-
tores que a partir de la tesis de Morgan se han dedicado a los estudios de

45 Ruyssel, Bertrand, Autoridad e individuo, 4a. ed., México, Fondo de Cultura Econémica, 1961,
p- 10.
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campo sobre este problema. Balandier al respecto sefiala que “segiin la ter-
minologia antropolitica de moda, uno evoca las estructuras de reciproci-
dad mientras el segundo evoca las estructuras de subordinacioén.”*®

Las diferencias que sefiala Morgan entre el Estado de societas y el Esta-
do de civitas estan basadas en que la primera condicion historica de lo so-
cial tiene como fundamento las relaciones entre los individuos v sblo pue-
den abarcar relaciones personales, que excluyen el orden politico, son las
relaciones de parentesco y es la mas antigua forma de organizacién social
conocida.

Por el contrario, la civifas como forma de organizacién social, supone
el establecimiento de un gobierno y so6lo a la civitas corresponde 1a estruc-
turacion politica que se fundamenta en la propiedad de un territorio espe-
cifico. En buena medida el modelo general de las estructuras de lo social
que desarrolla Morgan fue seguido por Marx. La sociefas puede continuar,
es mas, se mantiene por un buen perfodo ocasionando la existencia de una
dicotomia parcial entre las fuerzas que dentro de la sociedad pugnan por
estructurarla y orientarla plenamente.

Para el marxismo esta dicotomia existe desde el momento en ¢l que se
disuelven las comunidades primitivas y comienzan a borrarse los lazos de
sangre los que se mantienen, hasta ese momento conservando el caricter
de factor que determina la estructura social. Es el momento de la apari-
cion de lo politico el que permite la subordincidon de 1a articulacidén comu-
nitaria basada en dichos vinculos. No quiere decir esto que para el marxis-
mo signifique que los lazos de sangre y las relaciones econdmicas de la uni-
dad productiva familiar no sean relevantes para estructurar una sociedad
moderna y que por lo mismo la proyeccion de lo social a través del Estado
socialista v del comunismo que se profetiza, desprecie y niegue la existen-
cia de la familia o necesitase de su inevitable abolicién.

En El origen de la propiedad privada, la familia v el estado, Engels
combina los estudios de Marx sobre el desarrollo histdrico, econémico y
social de las formaciones humanas con los estudios antropologicos y etno-
graficos de Morgan, llegando a la conclusidén de que la forma patriarcal y
monogidmica de la familia, con autoridad masculina y orden juridico supe-
rior, no se desarrolla sino como el primer instrumento de garantfa y perpe-
tuacién de la propiedad privada. Lo que Engels quiso demostrar es que los
lazos de sangre, afectivos y sexuales que constituyen las relaciones de fa-
milia dejaban de tener primacfa sobre lo social en tanto que lo dominante
y determinante de lo social fuesen las relaciones de propiedad privada. La
unidad familiar es también unidad econémica de produccién, pero, mien-
tras la comunidad de bienes permanezca a su servicio, lo institucional, la

% Balandier, op. cit., p. 61.
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autoridad vy la direcciéon del grupo depende de las relaciones parentales v,
por lo mismo las relaciones sociales son de reciprocidad. asi como lo son
dentro de la comunidad doméstica.

Si la economia se transforma y son las nuevas relaciones patrimonia-
les 0 de propiedad privada y de apropiacion segmentaria o individual del
excedente lo que atribuye a un hombre, familia o grupo de familias la ca-
pacidad general o social del grupo. medida en términos de recursos, ¢s
claro que la relacion entre lo economico y lo social se modifica. El poder
socidl se transforma, pues ya no lo detenta la estructura institucional de
reciprocidad sino que pertenece al segmento variable que detenta los re-
cursos y elementos del proceso econdmico (tierra-capital-trabajo). El pa-
rentesco aqui facilita a la politica los instrumentos de ejercicio de su actj-
vidad. Mas no por dicha modificacién, la familia y los vinculos de que ha-
blamos dejan de tener importancia tanto social como politica.

A. Unidad social y econémica

Ese “instinto” de cohesidn y ese afin por mantenerse unido a sus se-
mejantes no es puro y simple y sin conexion con las necesidades materiales
que, de resolverse, cuando menos garanticen la existencia. Es coexistencia
y cohesién humana naturales, y necesidad material aquello que hace al
hombre vivir en comunidad.?’

El mito del ser aislado, errante y solitario no pasa de ser una férmula
tedrica que justifica la violencia v el poder de un hombre con superiores
recursos sobre el grupo que no tiene cdmo contener la sumisiéon que aquél
le impone. Es la unidad del grupo, su desarrolio y el acceso a las fuentes de
recursos lo que lo hace homogéneo y compacto y es asi como el hombre
puede entenderse como tal.

El ser humano en cualquier lugar es una criatura social. As{ hoy, enla
sociedad civil y politica como en la primitiva condicion es el hombre una
entidad social. El Robinson Crussoe sin sociedad, aislado y errante no es
més que una fantasfa sin relacion con la realidad. Se cree que con elia jus-
tificamos al triunfador actual, al empresario que vence todos los obstacu-
los partiendo su lucha de la necesaria condicion de solitario carente de los
primeros recursos. Es la imagen del hombre antes que la imagen de la
sociedad, es la idea de lo individual forjando lo social sin y contra la so-
ciedad.

Este vencedor requiere de la libertad de comercio y de empresa y pro-
cura mantener el principio de la propiedad ilimitada. Es el ser del luissez
faire y que exige el laissez passer.

47 Russell, op. cit., p. 10.
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Coincidimos con Weber en ¢l punto segiin el cual, hoy no aparece co-
mo especialmente primordial el conjunto de relaciones basadas en la co-
munidad sexual duradera. Para Weber es claro que hoy los vinculos pura-
mente fisiologicos entre hombre y mujer v entre padres e hijos, son en si
mismos problemdticos en términos tedrico-sociates. “Sélo es primordial
entre las relaciones de comunidad nacidas del comercio sexual, aquella que
se da entre madre e hijo y, por cierto porque se trata de una comunidad de
sustento y cuya duracion natural llega hasta que él mismo ¢s capaz de bus-
car sus alimentos por sus propios medios.”*® Tiene razén Weber, es la mo-
derna unidad productiva individualista y privada la que en forma parcial
rompe la unidad natural de la familia, la que precariamente se mantiene en
cuanto no es primordialmente determinada por las formas econdmicas ge-
nerales.

Mientras la crianza y ¢l cuidado naturales puedan conservar la autono-
mia de dichas formas, la unidad econdmica que crea por su simple existen-
cia, hace que los vinculos se mantengan. Es, para Weber, fundamento de la
existencia de la unidad doméstica, la unidad econdémica comunitaria. S6-
lo, dice Weber, las relaciones consanguineas y parentales llegan a confor-
mar la actividad comunitaria que se sefiala como atributo y condicién de
la familia en cuanto ésta conduzca a la formacion de la unidad economica
especifica que él llama “la comunidad doméstica”.*®

Es la comun actitud frente a las labores domésticas la primera y mas
extendida de las unidades econdmicas conocidas. Esta comunidad es, en
sus inicios, fuente de solidaridad basada en estrechos vinculos personales y
se encuentra en la base de las demds comunidades sociales.

48 Weber, op. cit., p. 289.
4% Idem, p. 291.



